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4 NXOS ABONNES

Jusqu'a présent notre priz d’abonnement a pu élre mainlenu au taux en vigueur pendant la
guerre. 8i nous avons pu fviler de suivre le mouvement général, ce n'a été que grdice & lo bienveillance
de UImprimerie de la Mission Catholique de Coquilhatville, que nous ne saurions assex remercier
e cefte aide généreuse.

Maintenant les housses continuelles des priz et des salaires nous forcent d'adapter le tarif en
le portant & frs 125, )

Nous sommes convaincus que nos abonnés comprendron! la situation et nous conlinueront leur
confiance tant appréciée.

AAN ONZE ABONNES

Tot nu toe hebben wij onze abonnementsprijs, nieitegenstaande de nlgemene prijzenstijging,
kunnen behouden zouls hif tijdens de oorlog was. Dit is ons mogelijk geweest dank zij de welwillend-
heid ven de Drukkerij der Katholieke Missie van Coquilkatstad, waaraan wij hiervoor onze oprechic
erkentelijhherd betuigen.

De herhaalde verhogingen van prijzen en lonen noodzaken ons nu echier het abonnement op 125 fr.
te bremgen. _

Wij zijn ervan overtuigd dat onze abonnés de toestand zullen begrijpen en dat zij ong hun zo
gewaardeerd verirouwwen zullen blijven schenken.



AEQUATORIA

Ne 1-2 XIIe Année 1949

AVANT-PROPOS

Nous sommes heureux de présenter & nos lecteurs épopée Mongs, 8t longiemps aftendue.

La somme de travail nécessaire pour réunir leg différenics versions, puis pour en faire un
complet ef enfin pour le traduire convenablement dans une langue europlenne, ne peut éfre
entidrement comprise que par ceux qui se sonl oftuchds & une cuvre similgire.

8t la traduction fait perdre en grande partic la bequté ULittéraire du texie indigéne, Iz lecteur
européen averti pourra du moins 8¢ faire quelque idée de le valeur de Uépopée.

La valeur principale du travail réalisé par le P. Boclaert me parait résider dans la conser-
vation d'un texte qui, il est Passemblement de différentes versions, n'en reste pas moins
authentiguement indigéne,

De la sorte les Mongo (et avec eux les autres peuples congolais) possédent désormais le texte
imprimé du chef-d'cuvre de lewr siyle oral. Ils pourront en jouir par la lecture. Ce.sera moing
intéressant, moins vivani et moins ariistique que d’'écouter le récit pendani la nuit, dans Uatmo-
sphére sociale (il faul avoir assisié & ces genres de séamces pour réaliser leur valeur esthétique et
soctale ), mass les confeurs deviennent rares et les loisirs diminuent : d’autre part, de nombreux
indigénes, émigrés de leurs willages, n'en oni plus la posstbilité matérielle, mais en nombre
croigsant ils apprennent la lecture, et pourront ainst jousr au moins partiellement de cetie pro-
duction artistique de leurs ancélyes.

Ce lexte aura ausst son tmporiance pour les écoles, comme livre de lecture composé non par
un Buropéen ou par un Notr influencé par I'Buropden, ni méme par un indigéne isolé, mais
par tout un peuple africain. Par ce caractére social cette ceuvre d'art est typiquement et authen-
tiguement congolaise.

C’est dire aussi que les futurs Litérateurs Congolais auront & lewr disposition une source
&'inspiration et un modéle autochtones. Dans la nouvelle génération déjd des podtes et des éerivains
se ldvent. L'étude de la littérature orale ancestrale contribuera & leur faire éwmter le danger de
sombrer dans la copie servile de maitres européens et les aidera & produire des ceuvres non seule-
ment @ U'usage de quelque élite, mais aussi au service de la masse, du peuple entier.

Les indigénes du Congo, et spécialement les Mongo, se joindront aux Européens qui 8'inié-
ressent & leur progrés culturel, pour remercier le P, Boelaert du grand service qu’il leur a rendu.

G. H.



Hommage reconnaissant
& la mémoire de
8. E. Mgr E. VAN GOETHEM

Premier Vicaire Apostolique de Coguilhatville
Premier Protecteur des Lettres Nkwundo



INTRODUCTION

Lianja est le héros légendaire des Nkundé-Mjngs, qui chevauchent 1'Equateur 3 1'Quest
et au Centre du Congo Belge. An milieu d’aufres peuples Bantous, ces Bantous de la Cuvette
se caractérisent culturellement par une absence presque totale d’arts plastiques, de masgues,
de rites d’initiation, d'objets de culte, Mais aussi par un sens extréme du rythme, du chant, de
la danse, de la diction.

Le R. P. G. Van Bulek, 8, J., dans « Les recherches linguistiques au Congo Belge » 3,
oppose nettement les Vieux-Bantous de la Cuvette : Mbéle, Bakutu, Ngombe du centre-sud, aux
Jeunes-Bantous : Mdngs, Nkundd, Boyela, Ekota, Ekonda, du Nord, de I'Est et de 'Ouest, La
remarguable unité ethnique de ces deux sections d’un méme peuple pose un probléme encore
ouvert,

L'épopée de Lianja est propre aux Jeunes-Bantous de la Cuvette, tandis que les Vieux-
Mingo ne semblent la connafitre que d’emprunt. Mais précisément parmi ces Jeunes-Bantous
on trouve des fraces de populations plus anciennes et j’ai I'impression que le fond de Pépopée
vient de celle-ci.

C'est aussi parmi les Jeunes-Bantous que nous trouvons les Pygmées-Batswa de 1'Equa-
teur, mais eux aussi ne semblent connaitre Lianja que d’emprunt,

! ¢ Les recherches linguistiques au Congo Belge », Keninklijk Belgisch Koloniaal Instituut, 1948,
Cfr aussi « L'Ethnie Mongo », par &. Van der Kerken, K. B. K, I, 1944 ; « De Nkundo-Mongo », par
E. Boelaert, « Aeguatoria », 1938, Coquilhatville ¢t « Le mariage des Nkundo » par le R. P. G, Hulstaeri,
L R. C B
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Y a-t-il un rapport, direct ou indirect, entre 1’épopée de Lianja et des légendes épiques
similaires du Kenya et du Tanganyika 1, ou avec les légendes du roi Ruganzu du Ruanda 2?
Et plug prés des Nkundd, avec les légendes sur le Chef Oto des Bakuba, Basongomeno ef
Bangongo ?? La question a certainement son importance pour la connaissance des populations
et des migrations anciennes.

Du héros Lianja on a fait parfois un dieu, Déj3 en 1891, Je R, P. Cambier, missionnaire
de Scheut A Nouvelle Anvers, termina la préface de son « Essai sur la langue congolaise » par
ces mots : « Puisse cet essai permettre & nos missionnaires d’apprendre plus t6t aux Bamangalas
que leur Djakdmba ou Ibnza (Lianja) n'est autre que le Dien du Sinal et du Calvaire. » M, Jadot
nous dif anssi, dans « Blancs et noirs au Congo », 1929, p. 39, que cette épopée pose le probléme
de nos premiers ancétres et méme d’une double divinité dans la tradition des Nkundo. Enfin,
Van der Kerken, dans son « Ethnie Mongo », p. 527, se demande s’il s’agit d’un ancétre, d'un
héros ou d'un Dieu?

Les Nkundé citent d’ailleurs, assez volontiers, Lianja et Nsongé comme leurs ancétres les
plus éloignés ou méme comme les premiers parents du genre humain.

L’épopée de Lianja n’est pas une ceuvre écrite ni d'un auteur unique. C’est I'ccuvre de tout
un peuple, dans le temps et dans ’espace, ol I"imagination de tous les conteurs a brodé, autour
de quelques données centrales, la posésie de la pré-histoire. Il n'y a pas de texte fixe, aux lignes
bien définies. Tout au plus y a-t-il quelques faits-et guelques chants typigues, mais que chaque
narrateur raconte encore 4 sa maniére, d’aprés son inspivation du moment, Il y a bien des
chanteurs plus renommés, qui apprennent Part de dire et de chanter les récits, soit & un fils,
soit & un disciple. J'ai connu ainsi Boémbé de Bosilela-Boleke (Bokala), & qui j'al pris la pre-
midre version traduite en flamand ¢, Esalé de Nkélengo, Efefe ’okole de Boléngé-Bakiala,
Bolojwa André de Nseké et d’autres. Mais il n'y a pas de caste de chanteurs, aucune prohibition
pour femmes ou enfants, aucune initiation pour la raconter.

Généralement, I'épopée se chante la nuit, autour des feux, et il faut avoir assisté i ces
vesprées pour en comprendre un peu la signification réelle pour ce peuple pour qui la poésie
n’est pas encore du folklore,

Le conteur invité s’améne en grand apparat, la figure et le corps peints de figures asymsé-
triques, le chapeau de plumes sur la téte et la lance & la main, Il est accompagné d'un cheur
d’hommes ou de femmes qui s’assiéront autour de lui et qui reprendront avec enthousiasme les
chants qui illustrent chaque nouveau passage du récit. Et tout lo clan, tout le village vient, au
comble des possibilités du lieu, écouter, suivre les gestes légendaires, les exploits merveilleux
du héros national,

Le théme central et essentiel de 1’épopée me parait consister en trois parties. La premiére
raconte comment la mére de Lianja, pendant sa grossesse, désire les fruits du safoutier. Son
mari, pour s'en procurer, doit se battre contre les gens du propriétaire et est tué par eux. La
seconde narre la naissance de Lianja et de sa seur Nsongd, puis le combat acharné du héros

! ¢ Tanganyika Notes and Records », december 1946, p. 87 : Yamdai.

? 4 Reunzen en dwergen van Ruanda », par le .R. P. Van Overschelde, Anvers, 1947.
* « De Oto-legenden », par P. Denolf, dans « Congo », 321, 208, et 331, 237.

4 « Nsong'a Lianja », « Congo », 1934, L
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et de sa suite avec le meurtrier de son pére. Enfin la troisidme décrit comment Lianja se met
A la recherche d’'un fleuve, le trouve, y fixe ses gens ef monte au ciel,

Lianja porte partout le méme nom : il est et reste Lianja, nkin’éki Nsongé : le frére de
Nsongd. Il a ses surnoms, surtout Anjikanjaka. Il n'y a que les Bosaka qui l'appellent parfois
Mpasa, et chez les Ngelewa il se confond avec Likindd ou Botombd.

Le pére de Lianja est Ilelingonda : Ilele de la forét, Le fragment de la version Nsamba le
nomme Isekaokosa et les Batswa-Bilangi l'appellent Békoli, qui, avec sa femme Mbdémbé,
traversa le premier le Loflaka, Dans plusieurs récits, cet Ilele s'identifie presque avec Lianja,
et souvent il est appelé Lianja Ilelingonda : ¢’est gu’on veut attribuer aussi le combat épique
pour les fruits défendus au héros central. Comme Lianja lui-méme, Ilele est, dés sa naissance,
un enfant extraordinaire. Il est défendu de lui adresser un ordre guelconque, excepté celui de
venir manger. Sa grand’'mére, méchante, le tuera, mais il sera ressuscité par son pére.

Sa femme, la future mdre de Lianja, est Mbdmbé, Un jour qu'enceinte elle balaie sa cour,
un oiseau qui passe laisse tomber un fruit inconnu, La femme le ramasse et va le montrer
son mari. Celui-ci lui explique que ¢’est un safou, hon & manger. Mbémbé le prépare, le mange
et prétend ne plus supporter d’autre aliment. Peut-étre ce récit indique-t-il linfroduction du
safoutier. Il est, en tout cas, une legon pour les femmes enceintes de ne pas trop céder & leurs
goiits,

Ilele est embarrassé, mais au prochain passage de I’oiseau il lui demande ol se trouve le
safoutier. L'arbre est la propriété d’un homme fort et dur, nommé Sausid, Remarquez un jeu
de mots, qui revient assez souvent dans les fables indigdnes : le safoutier bosdd est la propriété
de Sausid. Les Bilangi prétendent que cet arbre se trouve encore & Bompdrma, dans la chefferie
Injsld : pareille localisation des faits et gestes de 1'épopée est courante parmi les Nkundé ol
chaque fribu essaie de situer les faits dans son histoire locale.

Ilele s’en va chercher des safous, Il trouve l'arbre gardé par une sentinelle, qui est soit un
enfant, soit un vieillard, soit méme un chimpanzé. Sans plus s’occuper des avertissements, Tlele
monte & l'arbre et se met &4 remplir ses paniers, La sentinelle mendie au moins un fruit pour
lui, mais Ilele lui en lance un a la figure qui se tache de pian. (Ce qui est peut-étre encore une
indication de Papparition de cette maladie si répandue dans le pays.) La sentinelle va avertir
Sausdd qui accourt avec tout son monde. Il expédie d’abord des oiseaux qui devront pousser
Ilgle et le faire tomber, mais qui s’enfuiront sous les projectiles du voleur, tachetés de leurs
couleurs actuelles, La scine est une des plus belles de Pépopée : chague oiseau entre en scéne
avec son chant typique, sa manidre propre de se mouvoir : I'ensemble est si vivant, si réel dans
toute sa poésie naive que c'est du grand art,

Mais Iele parvient toujours 3 s'évader avec ses paniers de safous. Il sent pourtant que la
mort approche et il avertit les siens,

Autour du safoutier, les gens de Sausdy tendent leurs filets. Méme la tortue se met de la
partie, mais on se moque de son filet fragile et la repousse en forét., C'est 14 qu'elle découvre
la piste par o Ilele s’enfuit. Elle y creuse une fosse et tend son piége. De fail, c’est elle qui
capture enfin le voleur,

Notez que la torfue est le prototype nkundé du Rusé, le héros populaire de tout un cycle de
fabliauz oli son intelligence rouée triomphe toujours de Ia force et de Ia sottise,

Mais oserais-je penser & une signification plus profonde de toute cette premiére partie?
Le récit mythigue garderait-il, dans nne refonte continunelle des générations suecessives, comme
fond historique, le souvenir de Yintroduction des ancétres dans la grande forét équatoriale?
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L’oiseau y conduit. Le peuple entier, représenté par Mbdmbé, souffre une misére relative dans
les savanes et désire entrer dans la forét giboyeuse et pleine de fruits, Mais 1'entrée en est farou-
chement défendue par les habitants, ici les Pygmées de Sausdd?

Pendant que les parents d'llele se fAchent contre Mbémbé, qui, par ses exigences insensées,
a causé la mort de son mari, les douleurs de celle-¢i commencent. Elle enfante les insectes, les
oiseaux, les bétes de la forét ; puis les hommes : Pygmées et négres, d’aprds leur rang d’ainesse,
11 ne s’agit pas ici d’un récit de la création ni de totémisme, Nul indigéne n'y pense et nous nous
tromperions 3 y penser. Il s’agit simplement d'une legon de choses dans un style imagé et
plaisant.

Aprés, Mbémbé enfante 1'auxiliaire spécial de Lianja, Entdntd, personnage que je n'arrive
pas & situer ou A expliquer, mais qui joue, dans beaucoup de versions, un réle assez important
dans la deuxiéme et troisiéme partie de I’épopée, Puis c’est le tour de Nsongd, la sceur de Lianja,
belle comme la lune, compagne inséparable du héros.

A ce moment, Lianja, du sein de sa mere, demande une voie propre & sortir : il ne vent
pas du chemin ordinaire par o toutes les bétes ont passé et ordonne i sa mére de s’enduire la
jambe de rouge. La jambe se met 4 gonfler, se fend, et Lianja sort, armé de pied en cap, le plus
beau des guerriers. I porte un couteau-épée, & nom propre, et une clochette magique. Il saute
sur le toit et demande 3 sa mére : « Mére, oll est mon pére? » Aprés quelques hésitations,
Mbombé Iui dit la vérité, et Lianja appelle tout son monde au combat. Il porte son couteau au
ciel pour I’y faire bénir et I'on se met en marche,

A proximité de 'ennemi, Lianja envoie Enténté provoquer Sausii au combat, Lui-méme
rencontre Lomhdto, le beau-fils de Sausai et le tue. Mais Sausdd se moque de son jeune adver-
saire et accepte le défi. Lianja lui envoie mouches, abeilles et guépes, dont les gens de Sausid
se débarrassent facilement par le feu et la fumée. Alors le combat s’engage et de part ef d'autre
tous les hommes, Batswé et négres tombent. Lianja appelle Sausad au combat singulier et va
enfin le tuer, quand Nsongd s'interpose et accepte Sausdi comme mari.

Le fond historique le plus ancien que je trouve 4 cette seconde partie de 1'épopée serait
done la sujétion des Pygmées-Batswi et des précurseurs négres par les Nkunds-Mingo.

La troisiéme partie du réeit est la plus variable, la plus libre & toufes les insertions, 4 toutes
les fantaisies. Iaprds la verve du narrateur, elle est interminable, (’est Ia partie finale, qui
relate la marche & fravers la forét, la grande migration vers le couchant. Toutes les fraditions
sent unanimes & reconnaitre comme point de départ des derniéres grandes migrations Nkundg-
Mbdungo les sources de la Lopori et de la Maringa, Descendant vers I'Ouest, elles ont dii rencontrer
bien des précurseurs, eux aussi déjd avec des assujettis négres et pygmées, et s’adapter
constamment,

Les récits nous montrent ecomment Lianja, le génie nkundd, s’empare tour & tour des
brasseurs de biére, des musiciens, des chasseurs, des cultivateurs. Il veut les tuer, mais Nsongd
les sanve et les fait entrer au service de I’armée migratrice.

Des récits plus fantastiques se mélent 4 ce fond, Quelques figures plus saillantes se ren-
contrent : Yampunungu, l'invincible, qui parfois s’identifie & Sausau, Indombe, le boa géant,
Likinda, le chef des ogres. C’est une profusion de fables, de scénes miraculeuses, de combats
épiques olt chacun introduit ou omet i volouté. Vers la fin, armée se dislogue, soif par une
digue qui se rompt pendant la traversée, soit par fatigue, Ainsi, tour A tour, les divers groupes
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se fixent, jusqu'a ce que Lianja atteigne le fleuve recherché, Il s’y fixe & son tour, construit ses
villages et fait des cultures. Quand tout est en marche, il monte au ciel avec Nzongé.

Le lecteur comprendra facilement combien il a été difficile de rassembler ees récits. Les
narrateurs sont incapables de les écrire on de les dicter sans leur faire perdre foute saveur, toute
couleur. La plupart du temps il faut se fier & la mémoire d'un auditeur, lui aussi trés peu formé
4 annoter convenablement ce qu’il a entendu. Avec 'aide de Monseigneur Van Goethem et du
Rév. Pére Hulstaert, j’ai pu réunir une dizaine de versions, l'une plus compléte que l’autre,
Puis 1 a fallu les réunir en un ensemble concordant, taillant dans des textes discordants. Pour
les premiers réeits j’ai, heureusement, pu obtenir un travail remarquable de Bamala Louis,
de Mpénjélé (Bofij{) qui relate I'histoire des ancétres de Lianja, Cette version a obtenu un prix
dans un conecours de littérature indigéne, organisé par 'Institut International de Iangues et de
cultures africaines, et j'y ai puisé la trame des premiers chapitres de ce travail. Des variantes
ont été prises chez Njoli Joseph de Boléngé-Bak4ala, chez Bokaa Etienne etc.

Pour V’annotation des toms, j’ai été aidé surtout par deux moniteurs de 'Ecole H, €. B,
de Flandria, Boloke Jean, de Boyela (Bombomba) et Elenga Augustin, de Mbelé (Bombwanja).
En partie aussi par Mbongo Pierre de Bosidd, par Monsieur I’Abbé Bowanga Nicolas et par
Paul Ngoi, d’'Ingende. Malgré cette aide précieuse, je me rends parfaitement compte qu’il reste
des erreurs dans l'annotation des tons de ce premier texte, Je m'en excuse auprés des lecteurs.

La traduction frangaise essaie de suivre le texte lonkundé d’aussi prés que ce me fut
possible, sans rendre la lecture incompréhensible. Beaucoup de locutions, surtout beaucoup
d’onomatopées sont pratiguement infraduisibles. Ict aussi j'al fait mon possible pour fixer
provisoirement un texte gui vaut la peine d'étre conservé.







BOTSO WA JOSO
BANKOKO BA LIANJA

I. BOKELE
1. Bokelé w'oldka

(1) Bali, Wai akisi, wali 6kié, Bolukd
dofoswa jémi. (2) fk’3nko Wal Aosangya
lokendo wili wd ngelé a ntando. (3) dosangela
badli te : « Njdkenda, ko &4 m’66yé, njélo-
tdndké iny’dumd 6 la bdna. (4) Ngi wall
6téddta, njélooma. »

(5) Bald, jémi Hki Boliki jolekwa : béta,
nk’iféote ; fuld, nk’iféfulé, k’adkisiki & nga
Onko. (6) Banto biscki ass ndé nsiscka
moéngo,

(7) Bokol'dmd Boldka dokola bikitsu mpé
dotsw’6tékola bdsi nd’skeli. (8) ek’étsw'éndé
nd’5keli mpé nk’ddleldka :

(9) Lim'éki Wai okenddki, ngé
jémi liné ngdmé, ngoé
fiko lifadtswaka ngamé, ngé

(10) Mpé nk’dtékela basi ng'dné nd’étéko,
ko 6ke nd’ésiili ngi bonto afiika. (11) dosa-
simwa, dsanga : « dnko na? » (12) &ne ekota
éy’omoto, (13) Ekdta dsanga : « amby’dlota.
(14) njaki wite éka wik, &ki w'ddleldks
ntsin’éa jémi likE {'6fo6te yodko. (15) Ko
yakd, fkokité nd'ikundd. » (16) Bohiki
Jolotiitamela ; ekédta Zolokita nd’ikundd, ko
bokelé wimbi, 6 ngid bokelé wi nkoso.
(17) Ekdta dsanga : « Bobikd e, bal§, dki
jémi likE wite bokelé boné. (18) énjélé bdk3,
fikokitélé, ko 16bi la nkésd onjélaka 6 téma. »
(19) Boliki dolokaa bokelé,

(20) Boo la nkésd, Boliki dokatsa téma,
dotswimbola k’doyi 6 nd'ijé iky'ly'6likyika,
2

PREMIERE NUIT
LES ANCETRES DE LIANJA

I. BOKELE
1. Bokelé de Boliki

(1) Un jour, au temps de Wai, sa femme
Bolika devient enceinte, (2} La-dessus Wai
se prépare & un voyage vers l'aval du fleuve.
(3) I dit & ses femmes : « Je m’en vais,
mais & mon retour je veux vous retrouver
toutes avec des enfants, (4) Celle gui n'en
aura pas, je la tue. »

{5) Et voild que la grossesse de Bolikd
dépasse le terme : accoucher, elle ne le peut ;
grossir, elle ne le fait ; elle reste comme avant.
(6) Les gens ne font gue se moquer d’elle,

(7) Un jour Boliiki prend des calebasses
et va puiser de I'eau au ruisseau. (8) Pen-
dant qu'elle y va elle ne cesse de pleurer :

(9) Depuis que Wai est parti, ma
que fait cette grossesse, ma
qui n’avance pas. ma

(10) Et pendant qu’elle puise comme ¢a
de I'eau au ruisseau elle entend comme si un
homme bougeait dans les herbes. (11) Elle
s'effraie et dit : « Qui est 12?7 » (12) Elle
voit une vieille femme. (13) La vieille dit :
« Ne fuis pas, (14) Car je viens chez toi
parce gue tu pleures sur ta grossesse et gue
tu n’accouches pas. (15) Viens gue je te
touche au ventre. » (16) Boliukd s’approche
d'elle ; la fernme touche son ventre et un
cuf est 1a, comme un ceuf de perroquet.
(17) La vieille dit : « Bolakd, regarde, ta
grossesse ¢’était cet ceuf. (18) Donne-le moj,
gue je le garde pour toi, et demain matin
apporte-moi 4 manger, » (19) Bolikd Ilui
donne l'cent,

(20) Le lendemain Bolikd prépare des vivres,
les prend et vient A la place convenue ; elle



éne rik’ekéta adyé la bdn’dw'olétsi mongé.
(1) 4dsanga : « Bolikd, bald bin’dki. »
(2) Boluikd Aclowamba K'dololdmya lifle.
(3) Ekdta dsanga : « dnkad bdna felé;
néla tokd keld dkende, » (4) Nyango dosfj'’-
6inola tok$d, dsanga : « énkad bbna. »
(5) Ekéta te : « Nydnyd, bSna atsikale;
wi, kendd mpé oydka 16bi nk'ané la téma, »

{6) Boliki dcluta bold, dkatsake 6 tOma
mpé dtombelake bina l'ekéta 6 mpiko nd’3-
keli. (7) Bdna oki 16bi 6 lontei dokéngoswa.

(8) Mpé nyangd dokela & nd'Gloko te :
« Ngamé, bin’dkarh 4ki 16bi 6 lontsi ; fa, &
jéfa liné mp'dokita mpaka ng’5né?» (9) Bina
&osangela ekéta te : « Nkdko, bald, ngoya
donkakaja mé? » (10) Nyangé skeli ndé :
« Nyiny3d, mpékokakdjé. » (11) Ekdta te :
« KendA wi I'Jna, ydbkombé nda lould, banto
bafdwine, mpé béme Skendaki vindol’ald & jéfa
liné, » (12) Bolika doyi, dokomb’3na.

(13) 6 bakisi ng’3né mpé béke & Wai
dosfma. (14) Bakalé bi Boliki biumi
bdsanga : « Boliki nd4 liongf Wki nd’ésa-
ngéka te ale nkéndé, fa, 8ki’'ndé ntadta béna,
ibfk’olS &ka béme? » (15) nk’inko Wai
dosisela badli bik4é bium4 te bitswe nd’'iéngo
i la bina bikis. (16) Bamate biolémala,
bitswi 6 14 Boluka, (17) Bakite mpiko, bina
biuma la bakiiné biyiki dsambela isé batd-
wid lina, biydloinga 6 14 mbidinga la
ntsin’éa ayadki endé la bakulaka b3 ngslé,
mp'iy’dumd & ekojd mongé, mpé nsosd
etdongd. (18) Bant’iumd biclémala nd’iéngo
byondénds.

(19) Wai fonanga la badli badumi, ko
4olena béna bikié, mpé Zolasima, (20) dkite

&ka Bolika : & nké bdna, (21) dotéma banto,

te : « Jkandé I'ekulu la nkofo keld joomé. »
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voit 1a vieille arriver avec un trés bel enfant.
(1) Elle dit : « Boliks, voici ton enfant, »
(2) Bollikd le prend et lui donne le seinm,
{3) La vieille dit : « Domnne-moi Ienfant,
cherche ton manioc et pars. » {4) Quand
la meére a sort: le manioe de 1'eau, elle dit :

.« Donne-moi Venfant. » (5) La vieille :

« Non non, l'enfant doit rester ; toi, retourne
et viens encore ici demain avec des vivres. »

(6) Boliik4 retourne, prépare des vivres et
les porte & l'enfant et & la vieille la-bas an
ruisseau. (7) L’enfant qui n’était qu'un
nowrrisson hier est devenu un grand gargon.

(8) La-dessus la mare dit dans son ceeur :
« Comment, mon enfant n’était qu'un nour-
risson hier; alors comment a-t-il grandi
aimsi en un jour? » (9) Et Venfant dit 4 Ia
vieille ; « Grand’'mére, est-ce gque maman
doute de moi ? » (10) La mére répond :
« Non, nomn, je ne doute pas, » (11) La
vieille : « Pars avec l'enfant, enferme-le
dans la case que personne ne le voie; ton
mari qui était parti retourne aujourd’hui. »
(12) Boliikd rentre ¢t enferme l'enfant.

(13) Pendant qu'ils sont 12 ils entendent
que Wai a accostéd, (14) Toutes les co-épouses
de Boluka disent : « Boliki qui disait dans
son honheur qu'elle étaif la préférée, main-
tenant qu’elle n’a pas eu d’enfant, son mari
1a, laisgera-t-il en vie? » (15) La-dessus Wai
fait dire & toutes ses femmes d'aller & la
rive avec leurs enfants., (16) Les femmes se
lévent, et partent, méme Boliki. (17) Quand
elles arrivent, les fils et frdres puinés qui
étajenf venus saluer leur pére, ne savaient
méme plus son nom, ils ne le reconnaissaient
plus du tout parce qu'il était arrivé avec les
patriarches de I'aval qui lui ressemblaient, de
sorte que la distinction était impossible,
(18) Tout le monde restait debout sur la
rive,

(19) Wai fait le tour de ses femmes et
voit leurs enfants, il les remercie. (20) Quand
il arrive & Bolukd : pas d'enfant, (21) 11
ordonne : « Liez-la avec des bois et des cordes,



(1) Ko biaokanda Bolhika, mpé balanga te
bdomé. (2) Boliki dsanga : « inyd léyadki
d6sambela Wali, lots6wéd ; lombénda keld
hjéte bdn’ckarh Ok'iny'éydka Snsskaka t’em’-
O6ked nkange ndid likundi. » (3) Banto
baumad : « élimba, (4) 6fa I'ina. (5) ckékisi
ant ; tswenik{ bina nké? » (6) dsanga :
« Lémbond4ké », mpé dolémba te :

{7) Bokeldnkoso, ngdya & yo yo
Bokelinkoso, ngéya o yo yo
Bioya dk’dmboma, ngéya &  yo yo
Biombénd’ekulu, ngdya & yo yo
Biombaka nkofo, ngéya & ¥O ¥yo
Yiks, bAmboma, ngdya & yo yo.

(8) Bdmna doldla wa. (9) 4dyala ndé
jwende 16kdki jwd lonfne. (10) 8ki banto
bdumi ow¥ne, nkimo & I'dliké. (11) Ko
bén'Asanga : « Ngimd, nkende éle fafi l'ailo
hiké ndd mbdka? » (12) Mp'iotéfela te
bailo bimane, ko bailo nyé. (13) K’'dut'dsanga
I8nkind te @ « mpémaiélé bemitsi : batok$
ldyatandé ! » (14) K’atokd bdoyatanda, bio-
sémbama la mboéka tanda. (15) K'dotswa
nd'idngo &l'isé, (16) rk’isunja, 4sanga
« iny’dnt’dumd, I5sekdki ngéya t'ifa la jémi.
(17) iny6 jwéiki te ngéya admbiémbe
nd'ébula? (18) Jwinaka ng'dd’m’d6tsw’dsa-
mbela fafi Wai. »

(19) Adtswé & ndd wito bol'isé kwongoso,
dokit'isé nd4 lodko ju. (20) K'isé te : « WE
na? » (21) adsanga : « Emi Bokelé w'd-
Tak4. (22) Ontsikiki nd’ikundn (ko Rjoétswa
nd’dfeka. »

(24) ki Wai
Boldka.,

wkng bdna k'dotingola

2. Bokelé doliya jéfa
{25) Bonanga hok$ bék’iy’ifetedka botdki

11

et tuez-la. » (1) On lie Boldkd et on veut
la tuer. (2) Bolikd dit : « Vous étes venus
saluer Wai et vous ne l'avez pas reconnu ;
attendez-moi que j'appelle mon fils dont
vous vous étes moqués que j'avais une ma-
ladie au ventre. » {3) Tout le monde : « Vous
mentez. (4) Vous n'avez pas d'enfant.
(5) Vous étiez ici : ol est-ce que nous avons
vu un enfant? » (6) Elle dit : « attendez »,
puis elle chante :

(7) Bokelankoso, ma mére o yo yo

Bokelinkoso, ma meére o yo yo
Ils viennent me tuer, ma mére 0 yo yo
Ils me lient avec des cordes, ma mére o

yo yo
Ils m'attachent 4 des bois, ma mére o

yo yo
Viens, ils me tuent, ma mére 0 yo yo

(8) L’'enfant sort doucement. (9) C’est
un homme extrémement fort. (10) Quand les
gens le voient, les cris montent. (11) Et 'en-
fant dit : « Comment, dois-je aller &4 moen
pére avec toutes ces herbes sur la route? »
(12) 11 dit que les herbes disparaissent et il
n'y a plus d’herbes, (13) Puis il dit de nou-
veau : « Je ne veux pas marcher sur Ja terre
nue : nattes, étendez-vous, » (14) Et des
nattes s’étendent et couvrent toute la route.
(15) Et il va a4 la rive chez son pére.
(18) Quand il arrive, il dit : « Vous tous,
vous vous étes moqués de ma mére qu'elle
n'était pas enceinte. (17) Mais saviez-vous
que maman m’avait enfermé dans la case?
(18) Vous allez voir comment je vais saluer
mon pére Wal. »

(19) Il va directement i ia pirogue ol se
tient le pére. (20) II le couche au bras.
(21) Le pére : « Qui es-tu? » (22) Il répond :
« Je suis Bokelé de Bolukd. (23) Vous
m’avez laissé dans son sein et je suis né
apras. »

(24) Ayant vu son enfant, Wali délivre
Bohika.

2. Bokelé vole le soleil
(25} Le village oh ils habitaient n’avait



la jéfa. (1) Baki 6 la wéli ko bitdngiki
wéli te jéfa. (2) Mpé Bokelé Aoliola isé te :
« Fafa 6, jéfa ndé lifa nd’és’éné? » (3) Isé
asanga : « is¢ téfée yémba iso fandd wi mé !»
(4) Bdna te : « Njdkenda 6sémba jéfa éka
bokulaka. » (5) dosenga wito bdkié w'ésusd
k’dokondela. (6) T'isemws, njdte buuln!
{7) Biokondela 6 V'ik5. (8) Bokelé te

« inyé njéte lotswd nké? » (9) Njdte
bisanga : « is6 la w# tékende ; ngd bdokofeka
Jéfa, is6 tsifadmba jé jé!» — (10) « Loko-
ndéla ! » (11) tlu dokondela, (12) Bokelé
dkela : « 1ilu, dotswa €7 » (13) lilu te : « Em
wite nkanga &ydsinge bitumba, (14) Ngd
bdockofeka jéfa mp'érh njdlolaké eténéld &Ele
k3. » (15) dokondela, (16) Nkémbé dsanga, :
« Tokende. » (17) Bokelé te : « Nkémbé,
votswi nké? » {18) Nkémhé dsanga : « i!
w’dle nd’6lolé | Emi nde wite nga biokofeka
jéfa mpé njiye ko njéfumbwé V'ikd fzi nd’s-
liké, A'oémpeka la &? » (19) idokondela.
(20) Nyam'fumd yi badle biokondela, wito
swt,

(21) Bdokenda mpé biosséma kyao. (22) Bo-
kelé dotsika wito &ka boseka bokié Bo-
nsingé. (23) Biokenda mpé bdokita &ka
bokulaka.

(24) Bokelé 4sanga : « Bokulaka, njéya
dsé6mba jéfa, » (25) Engambi énko do-
kamwa ; dsanga : « ¢ ndé, téonde felé Yaka-
laki », wite bin’6kéé,

(26) Koko éki bina oyé, isé dolosangela
Pimpwempwe te : « Kendd éle Bolimbi
ddkatse banto binko nd'6té keld njaomé. »
(27) Bokelé Aoldka jéi linko mpé Hotswi
danda Bolimbi I'insdmba. (28) Bolimbu
dsanga : « nkele ngimdé? (29) Bokelé ale
bonsimbd Okarh, na, Hjoomé ngdmoé? »
(30) Mpé adkolé ekitsu £kd &y'oté k'ditiwe
ilusti, (31) Boté bonjil'éndé bofésilamé
k’Aosangela ilongo te : « Lombéndé, njs-
kenda oOkola boté wi bélé mdngé keld
njile, »
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pas de soleil, (1) Il n’y avait que la lune et
ils pensaient que la lune était le soleil.
{2) Bokelé demande & son pére : « Pére,
n'y a-t-il pas de soleil ici? » (3) Le pére
dit : « Nous ne connaissons pas cette chose
dont vous parlez, » (4) Et Venfant : « Je
vais acheter le soleil chez le patriarche. »
(5) 11 fabrique une énorme pirogue e s'em-
bargue. (6) Au moment de partir, les guépes
envahissent la pirogue et s’embarquent.
(7) Bokelé : « Guépes, ol allez-vous? »
(8) Les guépes répondent ;: « Nous allons
avec vous ; si on vous refuse le soleil, nous
les piquerons bien. » (9) « Montez !» (10) La
tortue monte. (11) Bokelé dit : « Tortue, oh
vas-tu? » (12) La tortue : « Moi, je suis le
magicien de la guerre. {13) 8i on vous refuse
le soleil, je vous indiguerai ol il se trouve, »
(14) Elle monte, (15) L’épervier dit : « Par-
tons. » (16) Bokelé : « Epervier, ol vas-tu? »
(17) L'épervier dit : « Hi! Ou avez-vous la
téte ! (18) 5i on wous refuse le soleil, c'est
moi qui le volerai et qui ’emporterai ; pour- .
guoi me refuser? » (19) Il monte. (20) Toutes
les bétes sauvages montent : la pirogue en
est remplie. )

(21) On part et on accoste d'un bond,
{22) Bokelé laisse la pirogue chez son ami
Bonsingé. (23) Ils repartent et arrivent chez
le patriarche.

(24) Bokelé dit @ « Patriarche, je viems
acheter le soleil, » (25) Le vieux g'étonne,
il dit ; « bilen, mais attendons Yakalaki »,
c'est son fils.

(26) Mais quand le fils arrive, le pére lui
dit en chuchotant : « Va chez Boltmbii qu’elle
fagse bouillir ces gens dans sa calebasse ma-
gique que je les tue. » (27) Bokelé I'a entendu
et va prendre Bolimbi en concubinage.
(28) Bolimbi dit : « Comment faire? (29) Bo-
kelé est mon amant, commenf puis-je le
tuer? » (30) Puis elle va chercher cette
calebasse magique et la perfore. (31) Le mé-
dicament qu'elle y verse s’écoule et elle dit
a sa famille : « Attendez, je vais prendre
un médieament trés fort pour l'y mettre. »



(1) &doyd k'losangela Bokelé te : « Lotd!
Emi ntswiki wite oOkatsa boté nisin’8kE.
(2) Ko wt, ntsd, kendd. »

(3) Bokelé dsanga :
wi », ko dolimeja.

(4) Ak’dnko dlu Jotswa nd’ékole &le jéfa,
dolotswa K'dsanga : « Lionjéna o? » (§) Ko
nkémbé Aolambola iilu la jéfa wi. (6) Mpé
Bokelé la banto bikiaé biolikumwa kwu.
(7} Yakalaki la banto bdolakima. (8) Njte
basanga : « 4i! 136 téyaki wite etumba ko
biotokima, mpé t6f6buné? » (9) Njste Yanto
binko biobuna. (10) Bameki I'dtumba njite
la ts3 filili mpé njste biolota, (11) Nyam'iuma
itswaki bdosil'dlota. (12) Yakalaki Hobuna
endé 1a Bokelé ko Yakalaki dolota, Atswd mpé
fik’dkoola bildko te badbune 15 la Bokeld.
(13) Balik4 Bokelé o'iy’6kime, wito bdkié Ye-
leli Aotémba ddka mpao la bdks. (14) Bildko
mpé biotitama. (15) Bokelé adsike & bildko :
« Ta!» Mpé biléko biolémala, (16) Bokelé
doléta : « Bonsingé, onjélé wdto e! »
{17) Bonsdngé dkela : « Yeleli dotdmba e.»
(18) Bokelé te : « Yakd, tsiwane nsango e. »
(19) Bonsdngé Aoya, bidoliwana nsango, ko
Bokelé dolokanda, dkela : « Erh la wE wite
liseka, na, thpéite wito, yakiks, ddntsiké. »
(20) Bickondela ndd wato w'onsingé kwo-
ngozo.(21) Bioyind’6i4, (22) Isé Zolosombela
la téma blké. (23) dosangel’isé, dsanga :
« Pafd, njotsw'otsika jéfa wili wi nkoto, »
(24) Jéfa an’énko Ondima wili wi nkoto
lim’dk), (25) Banto bioléna folé folé,
biolosima.

« tokende emi la

II. LONKUNDO

3. Yéndembe ifétswé ntdmo

{26) Bdokis’isisi, Bolimbui 4od6ta bdna.
(27) Bjn’ok$, lina Lonkundd, nkémbé Yé-
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(1) Elle vient dire & Bokelé : « Fuis, car
je viens de bouillir un meédicament contre
toi ; (2) vas-t’en, pars. »

(3) Bokelé dit : « partons ensemble » et
elle consent.

(4) A ce moment la tortue entre dans la
grotte ol se frouve le soleil et elle dit : « Me
voyez-vous? » (5) Et l'épervier ramasse la
tortue et le soleil en douce. (6) Alors Bokelé
et ses hommes se sauvent vite, (7) Yakalaki
et les siens les poursuivent. (8) Les guépes
disent : « Hai! nous sommes venus pour
nous battre ; ils nous poursuivent et nous
ne nous battrions pas? » (9) Les guépes se
battent avec ces gens. (10) Mais ils essaient
d’enfumer les guépes avec du grand feu et
les guépes fuient le feu, {11) Toutes les hétes
venues s’enfuient, (12) Yakalaki se bat avec
Bokelé et Yakalaki fuit, mais il va appeler
les ogres qu’ils se baitent avec Bokelé. (13} Et
voici que Bokelé qu'ils poursuivent, Yeleli
a pris sa pirogue pour aller faire une cléture
de péche. (14) Les ogres s'approchent, (15) Bo-
kelé arrédte les ogres : « halte ! » et les ogres
g'arrétent. (16) Bokelé crie : « Bonsingé,
apporte-moi la pirogue ! » (17) Lt Bonsdngé
répond : « Yeleli 'a emportée.» (18) Et Bo-
kelé : « Viens, j'ai & fe parler. » (19) Bo-
nsangé arrive, ils se parlent, et Bokelé I'arréte
en disant : « Toi et moi, nous sommes amis,
et je n’ai pas de pirogue, viens nous passer. »
(20) Ils montent tous dans la pirogue de
Bonsingé. (21) Ils arrivent & ]a maison.
(22) Le pére Il’accueille avec beaucoup de
cadeaux. (23) Il dit au pére : « Pére, je vais
placer le soleil vers V'amont, » (24) Et voila
le soleil qui vient de I'amont depnis ce jour.
(25) Tout le monde voit elair et le remercie,

II. LONKUNDO

3. Yéndembe qui ne doit pas obéir

(26) Apres peu de temps Bohimbu engendre
un fils, (27) Ce fils s'appells Lonkundd, de



ndembe ifétswé nidémo. (1) Lotémeo iduma
6 yile.

(2) Bolimbd &ockisa ndd lidla &l'dme
elingi méngd, ko nyang'ékié Iolowdta.
{3) Bolfimbut Zolinga béme, ko bém'isanga :
« Kendd V'anto batino biydkotswélé nkényi,
la bidm3 bdtdno biydbitélé Yéndembs. (4) Ko
mma, intsingd y'6té. (5) Lina j'6té kangili-
kangili. (6) Wite ng'énto Zolotdma lotémo
k'dows wokolomejaka k'adbike. »

(7) Ko wili dokenda, dofénda ntando,
aokita 8le nyangd, itane nyangé adkit'ekdta,
{8) Nyangé &nc bdma adyé, dolela, dsangs :
« nkwéta byéta la byéta k'0féyé ngimd?
(9) Bala, bckeli béckita Vowi w'dnéne,
banings béla nsé, (10) Btsim’$yaka mpiko
ele la nsé bitké. (11) Nts3, kendd yile, »

{12) Ko nyang'éa Yindembs asanga
« Ngéya, njdkenda, bin’Skarh an'sné, 6f6tome
fko lotémo. » (13) Ko nyang'dsanga
« Ntsd, kendi, »

(14) Nyangé 4&okenda. (1b) éndo &ki
nkdkonyangé T'onkind okotsiki, nksko-
nyangd dsanga : « ¥Yéndembe 6, nyang'dotswi
nsé, yikd yinjdkdj’anko. » (16) Ko bina
dsangas : « Nkdko e, nde wite Yéndembe
ifétswé lotémo, badmpeka bafontéme ntdmo,
mhpdtswé. » (17) Ko nkdkonyangd dsanga :
« fman4 lina liso, nkwilé Empémbi, » (18) Ko
bin’dsanga : « Nkiko, Sonjimola lina, 1old
ndé ifsongé te ontémé lotémo. » (19) Nksko
te : « Erh mhp5lé téma tdkitd bant'iumd, ndé
tswi bonkini Skirh kika. (20) Lotémo mpé
léfa jwid bélé, dkume & links. » (21) Ko
bdn'dsanga : « dmbéndé.» {22) dokola ikwako,
dosulola nd'inko. (23) #hk'Sokitsa nkSko-
nyangé linko k'dowa.

(24) Ifufulu iki nd’6té yifekwa, yotewd
mpiko #njfla nyangd etsima, isanga :
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son surnom Yéndembe qu'on ne commande
pas. (1) Le seul ordre : viens manger.

{2) Bolimba demeure trés longitemps
chez son mari, puis sa mére I"appelte. (3) Bo-
limbG avertit son mari, et le mari dif :
« Pars avec cing hommes pour ton bois de
chauffage, et cing autres pour surveiller
Yéndembe, (4) Et voici un sachet avec un
médicament magique qui s’'appelle kangili-
kangili. (5) 8i quelqu'un le commande ef
qu’il meurt, administre-le lui et il revivra. »

(7) La femme part, passe la rivitre et
arrive chez sa mére, qu'elle trouve vieillie.
(8) Quand la maére voit son enfant arriver,
elle pleure : « Je t’ai appelée tant de fois,
ol restais-tu? (9) Mais voici que les ruis-
seaux sont irés bas, tes amies écopent.
(10) L’'étang ld-bas est plein de poissons.
{11) Va écoper, »

(12) Et la mére de Yéndembe dit : « Mére,
je m’en vais, voici mon enfant, ne le com-
mandez pas. » (13) Et la meére répond :
« Pars, va-t-en. »

(14) La mére part. (15) La grand'mére et
le petit-fils étant restés, la grand’mére dit :
« Yéndembs, ta meére est allée i la péche ;
viens coupe-moi un régime de bananes. »
(16) L'enfant dit : « Grand'mére, moi, je
suis Yéndembe gu’on ne commande pas, c'est
défendn de me commander, Je ne puis
aller. » (17) La grand'mére dit : « Jenldve
ce nom et je t'appelle Empémbi, » (18) L’en-
fant répond : « Grand'mére, vous m'enlevez
mon nom, mais vous ne pouvez pas me
commander, » (19) La grand’'mére : « Moi,
je ne mange pas ce que les autres ont touchsé,
je ne mange que la nourriture de mon petit-
fils, {20) L’ordre d’ailleurs n’est pas difficile,
arrache-moi seulement une banane. »
(21) L’enfant dit : « Attendez. » (22} 1l prend
une fourche et détache une banane. (23) Au
moment de la donner 4 la grand'mére, il
meurt,

(24) L’oiselet qui était dans le sachet s’en-
vole et va 3 lendroit ol la mére écope
I’stang, il dit :



(1) tst tst Tselenge
wéla fik’etsima
bin'dowéla nyangd
(2) Bémoto dsanga : « ififulu iné, ntss,
fmin’anko », k’jolémba te :
(3) njéla nd'8mbéng’'slesifa, yelele
em’3ld 1ik’otsd, yelele
{4) K'ifufuld iotéfela lénkind, dsanga :
(5) ts¥ ts¥ tselenge
énjiky'ekoli
wéla fk’etsima
bon'dowéla nyangd.
(6) Ko hémoto Zoldka, dsanga :
(7) ifufuld iné kong’Stéfela, ikong'ddka
ifufuli iné kong'dtéfela, itkong’sdka

(3) K’iffuln lénkind te :

(9) ist tst tselenge
Amby’6njiky’skoli
dmby’5é"etsima
bin’dowéla nyangd.

(10) Nyangé 3olémala, #Aolambol'ilélé la
nsé, dolikumwa. (11) Aokita nd'dlé atane
4 nyangd Alela, isanga :

(12) Yéndembe y'dnkidni, bétswa

bonkéans, hétswa
Empémbi, bonkinai, bétswa

bonkana, hétswa
yil'anginju, bétswa

bonkdnd, bétswa
ngdya, njolénjwa

bonkina, bétswa
I'dn’dkiki, bétswa

bonkina, bétswa

(13) Bolimbu dofengala nyangd, ko nyangé
jolosangela ng’6ki'ndé 1"5na okdtsiki. (14) Bo-
limbé dokola kangilikangili, dolobisa mpinga
nd’aélo, (15) Bjina dokasela nkasé k'3ohika.
{16) Ko bdokisa.

(17) Nkés'dokys. (18) Bolambi Zofeka
nyangé, 4sanga : « Tawutiké Stém’Sna
atémo. » (19) Ekét'dsanga : « Rjfkydki
wite ekoli, ntangiki élimba, (20) Aé yooko
mhpadkela lénkind, » (21) Ko Bolimbi

(1) tsé tsé tséléngé
écope foujours l'étang
T'enfant est mort par la mére

(2) La femme dit ; « Oiselet, va, enldve-foi
de 13, » Elle chante :

(3) J'écope en plein dans la beue, tralala

jen al jusqu’a la nuit, tralala

(4) Bt l'oiselet recommence 4 chanter :

(5) tsé tsé tséléngé

proteste toujours
et écope ton étang
Venfant est morf par la mére.
(6) Cette fois la femme a compris et dif :
(7) mon oiselet chante encore que je
comprenne
mon viselet chante encore que je
comprenne
(8) Et Voiselet reprend :
(9) tsé teé tséléngé
cesse de protester
cesse d’écoper
Penfant est mort par la mére.

(10) La mére se léve, ramasse panier et
poissons et court. (11} Elle arrive 4 la maison
et trouve la mére qgui pleure en disant :

(12) Yéndembe, mon petit-fils, ldve-toi

petit-fils, léve-toi
Empémbi, mon petit-fils, ldve-toi

petit-fils, 1dve-toi
viens manger tes épinards, léve-toi

petit-fils, 1&ve-toi
hélas, j'ai été méchante

petit-fils, léve-toi
avec un enfant d’autrui, léve-toi

petit-fils, l&ve-toi

{13} Bolimbi réprimande sa mére, et la
mére lui raconte comment elle était restée
avec I'enfant, (14) Bolimbii prend le kangili
et le lui met dans le nez, (15) L'enfant éternue
et revit, (16) On reste ainsi,

(17) Le matin se léve. (18) Bolimbii admo-
neste encore sa mére : « Ne recommencez
pas & commander l'enfant. » (19} La vieille
dit : « Je ne vous croyais pas, je pensais que
vous mentiez. (20) Maintenant je ne le ferai
plus. » (21) Et Bolumbi dit : « Voici que vous



dsanga : « Bald nsngé &a mbilaka ek’énko, »
(1) « K’3oluta & nda nsé,

(2) Nkdkonyangé Aokol'oté, dotumba
nd'thtd, aoldmba bailo k’iotsw'dbdka botékd
nd'iité. (3) Mpé dsanga : « Véndembe,
yinjsk5jé linko, » (4) Véndembe dsanga :
« Ngdmdé? » (5) NkdSk’dsanga : « Nisi.
(6) Ko Jobunda nd’inks, #oldkola linko,
mpé kitdo kwam. (7) Ebwélo ik’snko.

(8) Ifafuld Zolut’dsangela nyangé :
(%) tsk tof feelenge

wéla dk’etsima

bjn’'dowéla nyangé.

(10) Bolambd doya, dsanga : « Ngéya,
wi dlanga & te Jome bin'da Bokelé! »
(11) 4dbumhole lokdka jw’6té, 4ffns; fiole
nyangd, nyangé isanga : « Njéboka nd'éténsla
80 ant’of6leké. » (12) Ko Bolumbd ZHolela,
(13) Mpé Zoléta banto, asanga : « Liomb’-
ikdmbé, keld todtsik’ ilikd e&k'isé, is'dlé
Poté., »

(14) Biolémala ko biotswa Otsika ildkd
&k'isé. (15) Ko baldki e, & bakite ntitdma
Viongo 8l'isé, k'ildkd y'ina yisakima, howéi
dotéfela te : « Léndembélé, njdkit’sle fafi. »
{16) Badlembdlé : ale Ak’ikimbé,

(17) Biyaki I'ikdmbé biosafwa ko biotswi
Okisa nd’étsiko &le nd’élongo. (18} Bokeld
dolaiiola : « Binko bile nd’étsiko &kairh baa
04? » (19) Banto binko biokisa & wai, mpé
wali dolémala, dsanga : « Binf Boldmbg
otswaki oOkij’dSna k'fowa o. » (20} K'isé
lénking te : « dwaki la €2 » (21) dolotsingoja
béum’éumai la ng’éki'nd’éwiksi. (22) Bokelé
dsanga :

(23) Bckoli la nkdésd  hekoli la nkdsd!

jwimbutél’anko  bekoli la nkdsa.

{24) Bekoli ia nkdsid baolabuta. (25) Ko

Bokelé 3Jolaoma ko biosilingana iy'iumai
mié,
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avez failli devoir payer une indemnité. »
(1) Et elle retourne i la péche,

(2) La grand'mére prend le reméde, le
brile dans le foyer, rassemble les cendres et
va les jeter & la fosse. (3) Puis elle dit :
« Yéndembhe, arrache-moi une banane. »
(4) Yéndembe dit : « Comment! » (5) La
grand'mére dit : « Va!» (6) Et il monte

.dans le bananier, arrache une bhanane, et

tombe d'un coup. {7) Il meurt & l'instant.
(8) L’oiselet retourne dire 4 la mére :
(3) tsé tsé tséléngé
écope toujours l'étang
I'enfant est mort par la mére.

(10) Boldmbid arrive et dit : « Mere, tu
veux tuer l'enfant de Bokelé! » (11) Elle
ouvre la cachette du médicament, ne le
trouve pas; elle le demande &4 sa mére, ef
la mére dit : « Je l'ai jeté dans un endroif
ol personne ne va. » (12) BolimbG pleure.
(13) Puis elle appelle des gens, et dit : « En-
veloppez le cadavre, nous allons le porter
chez le pére, qui a le remede, »

(14) Ts se lévent et vont porter le cadavre
au pére, (15) Et voild qu'ils s’approchent de
la rive du pére, le cadavre du fils s’agite, et
le mort dit : « Délivrez-moi, j'arrive chez
mon pére ! » (16) Quand ils le délient, ils ne
trouvent gu’'un cadavre.

(17} Les porteurs du cadavre descendent
4 terre et voni s'assecir sous [l'arbre des
palabres qui se trouve sur la place. (18) Bo-
kelé demande : « Qui sont 14 sous mon arbre? »
(19) Les gens restent muets, mais la femme
se léve et dit : « C'est moi, Bolimbd, qui
étais partie se—=ver l'enfant et il est mort. »
(20) Le pére reprend : « Comment est-il
mort? » (21} Elle Iui explique tout au long
comment il est mort, (22) Bokelé dif :

(23) Lianes et osiers lianes et osiers

saisissez-les pour moi lianes et osiers

{24) Lianes et osiers les saisissent. (25) Et
Bokelé les tue et les massacre fous,



(1) Ntayald mpé 6 nk’ékola kangilikangili,
dokélomeja bina nda jélo. (2) Béna kangisé :
dobika. (3) dosunja ndd nsambi, dsanga :
« Fafd, onjusél’étéo. » (4) Ysé Aclowmnsela.
(5) « Paféd, onjusél'dnséngé. » (6) &oldta,
dofumbwa, Josunja, &sanga : « Yafi,
ngdya nké?» (7) Isé te : « Ek'iny’Stswak’sla,
ko odtsw'owd, ko njdoma ilongs 1k fumai
14 nyangd. » (8) Bina doldka nksle, dokola
likonga j'6ntémb4, dofakol'isé.

(9) Lonkundo &clémala, dsanga : « mpd-
kisé an’éki fafd », (10) dotsw'dkisa nd’'ésé
éa lina Ngimdkili.

4, Bal5td b4 Lonkundd

(11) Bokol’sm3 Lonkundé 3oldta : Is'ékaé
Bokaelé dclosangela te : « Kenda I'imbongotsé
ndi mbék’éy’etéko ko &yi w'ocdkit’ekd, old-
lengaka, ko 4tan'old ilileld. (12) Oténaka
smbikd, ko okolaka winga la tswékéjikd keld
dlefe ilénga. (13) 6fadbing'ols, njifoyala la
wi nd'ékek’éks, »

(14) L’imbongotsé méngd Lonkundd doki-
kola & bifeko bikdé ko dotsw'éka. (15) dokela
6 ng'éki'ndé winikd 1'otsé, ko Aaoliyela.
(16) eki jéfa ofuwé, bamato biskojwana,
biotsw’dtokola bdsi, (17) Batane nk’ilénga
iléf1, (18) Biolut’old ko badyanidliks : « Bont'-
Okelaki jéi linko j'éfaya nd? » (19) Lonkundd
dolasangela te : « Em'ént’okeldki. »

(20) Jéfa jolila. Nkés’éokya, (21) Bamato te
batswe nd’dsila, bitane fike nyama etingi
nd'flonga., (22) Bdolota, bioliyela nd’'éli
ko bdcsangela Lonkundé.

(23) Lim’akd banto biocléa winyi wi
ndéfi baldnga 6 la Lonkundé, (24) Lonkundd
asanga : « Nyam’sné 8ki bimato olotikad te
bitingélé, dfdongé mpé 15 bilé nyt. » (25) Ko
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(1) 11 n'attend pas plus longtemps pour
prendre son kangili, et en mettre & I'enfant
dans le nez, (2) L'enfant éternue et revit.
(3) Il hondit sur le toit et dit : « Pére, jetez-
moi un habit. » (4) Le pére lui en jette un,
(b) « Ptre, jetez-moi une ceinture. » (6) Il
saute, atterrit et dit : « Pére, oll est mére? »
(7) Le pére : « Quand vous é&tes allés chez
elle, tu y es mort, et j’ai tué toute ta famille
ainsi que ta mére. » (8) L'enfant se fiche,
prend une lance mince et transperce le pére.

{9) Lonkundé se léve ef dit : « je ne veux
pas habiter ol1 pére vécut», (10} et il va de-
meurer dans un lieu appelé : ngimdékili = le
centre du monde.

4. Les réves de Lonkundd

{(11) Un jour Lonkundo réve : son pére
Bokelé Iui dit : « Va de grand matin sur le
chemin de la source, et quand tu y seras
arrivé, regarde bien, et tu trouveras une
piste. (12) Coupe alors une branche de
tension, prends des fibres et des bitonnets
d'arrét pour construire un piége. (13) Tu ne
te tromperas pas, je serai avec toi & ce mo-
ment. »

{14) Tout au matin Lonkundé décroche
ges armes et se rend la-bas. (15) 11 fait
comme il a vu la nuit et refourne & la maison.
(16) Quand le soleil perce, les femmes s’at-
troupent et vont puiser de I'eau. (17} Elles
trouvent le piége tendu. (18) Elles retournent
en se demandant : « Quel est homme qui
a fait cette chose étrange? » (19) Lonkundé
leur dit : « €’est moi qui I'ai fait. »

(20) Le soleil se couche, Le matin se léve,
(21) Les femmes en allant aux plantations,
trouvent une béte prise au piége. (22) Elles
fuient, retournent au village et le disent 3
Lonkunde,

(23) Depuis lors les hommes savent con-
gtruire des piéges par Lonkundé. (24) Le-
nkundé dit : « Cette béte que les femmes
n’ont pas osé délier, elles ne pourront plus
en manger. » (25) Et il lui donne le nom



aoyile lina Hkdé : nyam'da nkutsu. (1) Loa-
laka etimo &f4 bdmato olé nyama yi nkutsu
wite énko.

(2) &ki Lonkundé wine te dooma nyam'-
€y'otdmo Kk’'dotswa nd’étékéléké Ea ngonda,
mpé Fokomba lokombo 10kié jw'snéne I'ot4lé.
(8) adléfa bhofula w'dlénga k'adtsime Ga
lifoku l'obé. (4) étetake 6 wéngi nkésd
k’3omake nyama iféiné lénkini boanii.

{5) Lonkundé &4etame 1'otsd, &aoldta te
dotingola jéfa nd’'ilénga. (6) Jéfa jdkya.
(7) dokola & bifeko bikdé ko iokenda dala
lokombo. (8) dolanda ba ha, mpé nk’ifétine
nyama nyg. (9) fk'3kite nd'ilénga itiitsi la
y4 ntindu, mpé &ne nk'dmoto nd’Smpémpé
wilénga, (10) iosasimwa, (11) Bémoto £la
b ngi tsd. (12) Lonkundé Aolika nk’otéma,
doldmbola likongd mpé Aolotiitamela. (13} B6-
moto Aclokela te : « Lonkundd, dnjdmboja
wi bakongd na? » (14) Lonkundé te : « fa,
ikeld w& dnko ni? » (15) Bémoto &sanga :
« Emi nde nsdrni éa néne &k'is’ékarh, (16) Ba-
l4kd mpé jwende adyé dnjiiola, mpé njélangé
ko tobyé &k'ls, (17) Tokite ndd mbdkar
ntsénd wili boki’nd’éleké nyE. (18) Ko
bisanga ¢ te : ale ndé bokali, (19) &ki'm’-
élangdks te Ajut’cld, mpé njdlinga mbéka
ko em'dné Gyéi dtingama nd’flénga. (20) Ko
dleki boldtsi wite 6 6ntingélé keld tdkends
8l'is’ékdrn adkokad bakonga bi hofito boki
w'ontingélaka. »

{21) Lonkundé Aalé nd’snsé k’4alé nd’Aliko,
k'dsanga : « Nyinyd, aAfa ng'dso, (22) nko-
tingdlé, ko oyale 6 wilf dkarh, (23) mpélangé
bim'dfato, » (24) Ko Lonkundé dolowdola
te : « f'is'éké lina nd? » (25) K'endé te :
« Is'ékarh wate Bsombyinkaka, ko Hna likarh
méngd wite Ilinkaka. » (26) Lonkundé te .
« Ntsiko, tSkends. » (27) Bémoto ntikikyi
mpé bhiskenda.
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d’'animal défendun, (1) Voildh la raison pour-
quoi les femmes ne mangent pas d'animaux
défendus.

(2) Quand Lonkundé a vu qu'il a tué une
premiére béte, il s’en va an ceeur de la forét
et y construit un trés grand barrage de
chasse, (3) Il met une grande guantité de
piéges et creuse grand nombre de trappes.
(4) Il les inspecte chaque matin et tue
d’innombrables bétes,

(5) Une nuit qu'il dort, Lonkundd réve
qu'il prend le soleil dans un pitge. (6) Le
soleil se lave, (7) Il prend ses armes of s’en
va inspecter le barrage. (8) II le suit trés loin
et ne trouve nulle béte. (9) Mais quand il
arrive 3 l'avant-dernier piége, il apercoit une
femme sur le bord du pigge. (10) Il a peur.
(11) La femme Iuit comme du feu. (12) Lo-
nkundé se donne du courage, prend sa lance
et s'approche, (13) La fernme lui dit : « Lo-
nkundd, pour qui prenez-vous vos lances? »
(14) Lonkundé dit : « Mais alors, que faites-
vous 147 » (15) La femme répond : « Mo,
je suis la grande ainée chez mon pére, (16) Et
voila qu'un homme vient me demander, je
I'aime et nous partons ensemble. (17) Mais
une fois sur la route je ne vois plus on il
a passé. (18) Les gens disent que ¢’était un
esprit, (19) Quand je voulus retourner chez
moi, je me suis égarée et voici que je me suis
laissé prendre dans le piége. (20) Le mieux
a faire serait que vous me délivriez et que
nous allions chez mon pire qu’il vous donne
des cuivres en récompense de ma délivrance. »

(21) Lonkundé regarde en bas, regarde
en haut et dit : « Non, non, pas ainsi, (22) Je
vaiz vous délivrer et vous serez ma femme.
(23) Je ne veux pas d’autre récompense. »
{24) Et Lonkundé lui demande : « Comment
s'appelle votre pére? » (25) Et elle : « Mon
pére est Esombydnkaka et moi, je m’appelle
Ilinkaka. » (26) Lonkundé dit : « Viens,
partons, -» (27) Et la femme ne s’oppose
pas : ils partent.



III, ILELANGONDA
b. Edtswelo &a Iténdé

(1) Lonkundé la Ilinkaka biokisa. (2) Ila-
nkaka &olotswa jémi. (3) La jémi lnko
doténa toma $6ums, flanga Ak’etémba,

{4) Béme dotéma basdli te bikale nganda
nd’étékéléké &a ngonda. (5) Mpé bioténga
ilomhe y'6t4lé moéngé la boliko w'dnéne ko
biockela lokombo. (6) 8kl lokombo osfle,
bdoléfa balénga ko ko ko, mpé bioliyela.
(7Y Boo la nkési biotdngola betémba
moambi mpé bioyid 1'Bk5, (8) Iinkaka
401¢ betdmba bénke byac byao, mpé bdng5is.

(9) La nkésd bdoluta lEnkinA ko bio-
tingola bEmd jém, bioleyéla fik'Ninkaka.
{10) Zokatsa tokd ¢ l'ikdé, mpé Zotumba
betémba bétino ko dolita bétdno. (11) Bénko
béki'nd’étumbiki ZXolesija 1fk’dnko yodko,

(12) Kyik'da nkésd Ilinkaka t'Abumbe
betémba békwitsi nd’Sliko fik'ekdka.
(13) Nk6 6 1'Smdkd nyé! (14) Ilankaka la
lilelo feld feld feld. (15) &ki béme wine
ng’dénko, Loléta bakwila baum4 ko Aolakinda
Iolili ki ki ki, (16) Xolatingya bekulu ko
doladja ndd winé mpé Aolaitej’anita tl th ti1.
{17) Bakwila bidolela wané wiané, {3 te :
« isé tébwéla & fe tole bakwila. (18) Mpéné
84 bokulaka la wall 6étdmé, is6 tofékité,
{19) 1ia, dyétswika oitolaka betémba k'dbe-
1éké nd? »

(20) Jéfa te lisangwe, Lonkundd otingola
bedmbo bEk4é mpé Aolatéma te bitswe dala
balénga. (21) Biotswi ko biotingola betd-
mba ntikw’ingi, (22) Bioyéla nk'Tlinkalea.
(23) dokela & ng'éyik’éndé : Folé ntikw'ifé
mpé Holita ntikw'ifé. (24) Jéfa jolila
betémba & nd'8liko. .

(25) Bindlu doyis k'dsanga @ « Bokulaka
6, fndanga te fjékolingélé janga k¥ mé, »
(26) Bokulaka te : « ¢ ndé, ntsd yblange. »
(27) Seki ndé dlanga te Adkuke itéko ndd
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III. ILELANGONDA
5. Naissance d'Iténdé

(1) Lonkundé et Ilinkaka vivent en-
semble, (2) Ilinkaka devient enceinte.
{3} Dans sa grossesse elle refuse toute
nourriture excepté des rats,

{(4) Le mari ordonne A ses esclaves de
débrousser un refuge de chasse au coeur de
la forét. (5) Ils construisent une grande
maison avec une énorme étagdre et ils dres-
sent un barrage de chasse. (6) Quand ils
ont fini, ils mettent un grand nombre de
pitges et retournent. (7) Le matin, ils y
trouvent huit rats et les apportent. (8) Il4-
nkaka mange tous ces rats : rien ne reste.

{9) Le lendemain ils retournent et trou-
vent encore dix rats, ils les apportent a
Ilankaka. {(10) Elle les cuit rapidement,
rétit cing rats et en fume cing. (11) Les
cing rétis elle les mange immédiatement.

{(12) Quand elle veut rotir les cing rats
conservés dans l'étagére : rien! (13) Plus
un seul, (14) Hinkaka fond en pleurs.
(15) Quand le mari voit cela, il appelle
tous les esclaves et les bat rudement, (16) 11
les lie avec des cordes, les expose au soleil et
verse de P'huile (sur leurs plaies). (17) Les
esclaves pleurent tout le temps, en disant :
« Nous souffrons parce gue nous sommes
des esclaves, (18} Li ofi dorment le pa-
triarche et sa femme, nous n'y approchons
pas. (19} Qui oserait aller voler des rats
pour les manger? »

(20) Quand le soleil monte, Lonkundd
délie ses esclaves et leur ordonne d'aller
inspecter les pidges, (21) Ils vont et trouvent
gquarante rats, (22) Ils les apportent a IlA-
nkaka. (23) Elle fait comme de coutume :
elle en mange vingt et en fume vingt. (24) Le
soir, les (vingt) rats sur I'étagére !

{25) Un garcon vient dire au patriarche :
« Je voudrais vous griller du tabac. » (26) Le
patriarche : « Trés bien, vas-y. » (27) Mais
il cherchait & couvrir les rats d'un filet,



betomba. (1) #olotswa mpé dokika nyama
Inko bud., (2) 4okola mpé janga mdngd,
dolildinga mpé doliyéla bokulaka.

{3) & l'otsd, banto bdoétama, bokulaka
la wali boke 6 longilima l5toka nd'dliko.
(4) Bioloka ndé bofslu méngé. (5) Béme ima-
me wili ndad likundi : likundd liumd j6bdja
fataa. (8) doliocla wali te : « Ilinkaka 9,
jémi HkE nké? » (7) Ilinkaka ésanga :
« Lonkundd, w'énjiola, emi nkdsa nd'émwa,
thpée wili hoki ikd oleké. » (8) Bdéme te :
« Bétswa, kel Sfetse felé tsd te. » (9) Wil
dodtswa, (10) hk'dtutamele i5td te 4fetse
6ke G bonto doclopwamela nsdnyi nd’élongi
pwio.

{11) Nsdnyi inko byangi ngi byd nkdo.
(12) Tlankaka afité 6 ndd ntangé l'ongiimi
bem, (13) Bome #Asombe lomé t'&5fctse :
badbdle ikié pwio. (14) Lonkundé I'atsd
nd’étdké pusu.

{15) o6nke oOndibila wite bdna Oki nda
likundi j3 Idnkaka, (16) élake Potsd k’ileks
nyama. (17) 8ki mpé bhindlu dnko weéye
wanyé4 1'Soléfela itéko mpé etiingamelo.

(18) Mpényi ki wili 'dme, bidokiamba
ndé bokimbo méngé la byangi byd nsdnyi.
{19) Wilima bookaka. Ildnkaka dolémba te :

(20) Lonkundé jwid ngdya, njéloka wite
bekdko byd ngonda bdonjéta
la mbéla ile ng’dnto

fkele mé? la mbéla ile ng’4nto
Lonkundé ¢ la mbéla ile ng’snto
fikele maé? 1a mbéla {le ng'anto

{21) Béme dsanga : « Njéyakiiluta, njétswa
tasdkid mboka éy'old. » (22) Mpé bioya-
kiiluta 1'éndé 14 wali. (23) Bitswa ndi mhdka
mmimama, ko bikite ng’dnyi mpé bioléla
ndd foléfolé,
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(1) 11 entre et couvre les bétes. (2) Puis
il prend du tabac, le grille et le porte au
patriarche,

(3) La nuit, quand tous dorment, le
patriarche et sa femme entendent um bruit
dans 1'étagére, (4) Ils ont trés peur. (5) Le
mari touche la femme au ventre : tout le
ventre est tombé 3 plat. (6) Il demande &
sa femme : « Ilankaka, ol est ta grossesse? »
(7) Ilinkaka répond : « Lonkundd, tu me
le demandes, mais j'en ai la bouche sdche,
je ne sais ou elle 2 passé, » (8) Le mari :
« Léve-toi et rallume le feu,» (9) La femme
se lave. (10) Mais quand elle s’approche du
foyer pour le rallumer, elle sent gue quel-
qu’un lui crache dans la figure.

{11) Ces crachats sont irritants comme
des chenilles nkéo. (12) Ildnkaka se laisse
tomber sur son lit. (13) Le mari s'enhardit
pour aller allumer : on luj jette un crachat
a la figure. (14) Lonkundé va se cacher la
téte dans les cendres,

(15) Celui gui crache ainsi e’est l'enfant
qui est dans le ventre d'Tlinkaka, (16) Il
sort la nuit et va manger la viande, (17) Mais
par la ruse de ce garcon de venir tendre un
filet, il est pris,

(18) Entretemps la femme et le mari
souffrent durement de ces crachats irritants.
(19) L'obscurité est compléte. (20) Ilankaka
chante :

(20) Lonkundd, mon chéri, c’est comme

si j'entends les cogs des bois qui

m’appellent avec des eris
comme d’un homme
que faire? avec des cris

comme d'un homme

Lonkundd, chéri avec des cris
comme d’un homme
avec des cris
comme d'un homme
(21) Le mari dit : « Je vais me trainer,
je wvais chercher le chemin du retour. »
(22) Lui et sa femme se trainent, (23) Is
cherchent le chemin en titant, mais un peu
plus loin ils sont en dehors de la forét.

que faire?



(1) Biolukumwa la mbingu fegk5 : nké
bonto &kengola bafso nd’dfeka, (2) Mpé
baoléla.

(3) &ki banto waéne bioyd la mbingu te
badsombole bSna. (4) Lonkundé doyd datoja
ilongo badi bdumd kwi, kwi biki'ndé winikd
nd4 ngonda, mpé &dsanga @ « Ané 81'sd
to6féyabinge, lold ngi l¥oléna bont’dmd
6w'ofaya, tajolakiké mbdka éyd ndd boléid
bokarh, 1915 jowllelaka beté nd4d téma keld
awe, jomejaka nsimbd la mbondé la beté
by’6bé. »

(5) 8k'i5 woke ng'Skd, banto baoléka
bofolu, (6) Biolésanya bifeko biléngé la
biléngé te ngd anyangdya ko bdomé & sonjolo.

6. Iténdé doldla

(7) éki bdna okétsiki nd'illonga, jéfa
j8kya ndé kalakala. (8) Ko lina ji bdna wite
Iténdé. (9) doyatungola mpé dokisa. (10) do-
Jambola loliké, &Hoyid Olambaka nyama.
(11) nk’akisi, &ne &6 mboldké adleké, ko
ko dolowinya lolik4d 16nko pe : léolodks
mpé mbéléks dowi. (12) dolokola, doambola
tsd tokdé tswi yifé6 mpé Hobdsla mbélékd
£kdé 6 '6nktndu. (13) Zolémba nsao &kié
ga ndila téma :

(14) Itondé yi yende y'dkanyola

wokény6lé

nk’izé, nké nyang'éndoko
_ wokinydlé
Iténdé yd yende y'dkanyola
wokéanyolé

(15) fk’inko 40l nyam’snk’Zkié byao
byao byao, mp’dolisija nyg. (16) éne 6 mpamb{
dtswa, (17) dokola O lolikd lonko 10k4é mpé
la mpambi {8, (18) Mpambi dowi. (19) doli-
kola, d&olibdola ng’éki josé, mpé dolilé.
{20) Nyama fumi indolekdniki, fomiké 5
ng'énko, iméld & njoku la njwi,

(21) Baldk4, rik’akisi, éne nk’itdli Aokotama
ntatdma ngwao, (22) Aokola 6 lolika te domé,
(23) It5li te : « Ambya, w'dle nd'dlolé?
(24) Nyam'onk’duma 51§ wE nd'éfékinde? »
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(1) Alors ils se mettent les jambes au
cou personne mne regarde en arriére.
(2) Puis ils arrivent,

(3) Quand les gens les voient arriver,
ils viennent saluer Venfant, (4) Lonkundé
explique & sa famille tout ce qui Iui est
arrivé en forét, puis i} ajoute : « Ici chez
nous, nous nousg connaissons tous, mais si
vous voyez un étranger, ne lui montrez
pas le chemin qui méne chez moi, mettez-
Tui du poison dans Ia nourriture qu'il meure,
faites-lui boire I'ordalie et tous les poisons. »

{5) Entendant celd tout le monde a peur.
(6) Ils préparent toutes sortes d’armes pour
le tuer sans avertissement s'il vient par iei,

8. Iténdé sort

{7) LA ol l'enfant est resté dans le pidge,
le soleil s’est levé depuis longtemps. (8) Le
nom de Yenfant est Iténdé, (9) Il se délivre
et s'assied. (10) Il ramasse une noix palmiste
et se met a attendre des bétes. (11} Il voit
une antilope-naine qui passe, Iui jette la
noix : elle touche et l'antilope est morte,
(12) 11 1a prend, fait du feu avec son allume-
feu et grille la béte en entier. (13) Il entonne
son chant de repas :

(14) Iténdé, l'avaleur de lambeaux

arrachez
Vous étes ici sans pdre ni mare

arrachez
Iténdé, Vavaleur de lambeaux

arrachez

(15) Puis i] mange sa béte et la finit tota-
lement. (16) Il voit une grande antilope
brune passer. (17) Il ramasse sa noix et :
droit sur 'antilope. (18) Celle-ci est morte,
(19) 11 la ramasse, la grille comme avant et
la mange. (20) Toutes les bétes qui passent
il les tue comme cela, excepté les éléphanis
et les serpents.

(21) Pendant qu’il est 13, il voit un colibri
perché tout prés de Iui. {22} Il ramasse sa
noix pour le tuer. (23) Le colibri : « Laisse !
Es-tu fou? » (24) Avec toutes ces hétes que



(1) — « nkinda.» (2) — 1’dkinda, émboma
mp’érh la 67 » (3) Iténdé Aolambya loliki,
{(4) It3li te : « Kisd 6 kj, keld rikosangélé
joi Hyak{ 'emh. » (5) Iténdé dokisa. (6) ISl
te : « WE ole wite I'ilongo ; ia, bale nké? »
(7) — « tmhpée &', » (8) Itdli te : « e,
okisa nk'dnko, njdtsw'6kokooja bonto keld
dkolaké mbdk'Ey’old. » (9) Itdl Holotsika
ko #Holosékoja nkdngdts. (10) Itémdé te :
« Seki ndé wi nkdngdtd ék’iy’dnsokdjaka. »
(11) — « Nsinsdlh, njoyd Skokaa boté. »
(12) Iténdé te : « e ndé, dnkadké, »
(13) — « Nyiny3 ; nsingi dkokaa boté boné
bokarh, elaki nko dnjémbélé nsao, » (14) Its-
ndé te : « fna, nsao lina nd? » (15) Nkingits
Asanga : « émba te :

(16) Nkéngbts
nksngdts

nsao iy'éfokd odémbe
nsao Iy'éfokd odémbe

(17) Tténdé Hotdkola & njémba :
{18) nkingdtd nsao iy'éfokd odémbe
nksngtd nsao iy'éfoku odémbe

(19) Nkingstd lm'Aliké lei lei lei, ko
doyi nd’dkata bi Iténdé, dsanga : « Kond'-
esdka keld wimb'oté. » (20) Ko bolingala
Aokind’esdka. (21) Nkdnghtd te : « Bald,
yomb’iné iki 'm’dkoyélé wite elefé ko elef
&nko ele wite la lina 1ikaé, Lina wite
6 bokili. (22) Wéngi j6i lilangd wi wiiolaka
nk'elefé keld wiité, (23) Nd'élefé ené téma
téumi fol'ekd : etumba, bolS, lidtsi, nsé,
nyama, mbila, nkiké ; dumd ale Ak’ané
nd’élefé énko, » (24) Tténdé Hokola elefs
énko mpé Holilongoja ko doléna & baandd
b4 téma téumé tdle nd’dkili : mposo yi
nyama Bk'fuma Ile nd’6kili, mpesé yd nsé
fik'iuma fle nd’4si. {25) doléka holdtsi méngd
I’csalangano, 3olikola,

(26) Aolasa mbdka &a njiyéld, ko dokinda
eloefé, Zclémba nsao te :
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tu manges, n'es-tu pas rassasié?» — (1)« Je
le suis, » — (2) « Puisque tu es rassasié,
pourquei me tuer? » (3} Itéudé jette sa
noix. {4) Le colibri dit : « Assieds-toi tran-
quille que je te dise pourguoi je viens, »
(5) Hdndé s’assied. (6) Le colibri dit
« Tu as une famille ; ol est-elle?» — (T« Je
ne sais. » (8) Le colibri : « Reste ici, je
vais te chercher quelqu’un qui t'indiquera
le chemin. » (9) Le colibri le laisse et lui
envoie l'oiseau-chenille. (10) Iténdé : « Cest
toi, Poiseau-chenille qu'on m’envoie? » —
(11} « C'est vrai, je viens te donner un ta-
lisman. » (12} Itdndé : « Bien, donnele
moi. » — (13) « Non, non, avant de te le
donner, tu dois me chanter une chanson. »
{14) Tt6ndé : « Laquelle? » — (15) L’'oisean-
chenille dit : « Chante :
(16) Oiseau-chenille c’est le chant
des belles filles
c'est le chant
des belles filles »

{17y Et Iténdé chante i son tour :
(18) Oiseau-chenille c’est le chant
des belles filles

c’est le chant
des belles filles.

{19) L'oiseau-chenilie descend du haut de
Yarbre se poser sur la main d'Iténdé et dit :
« Bais des mains que je te donne le talis-
man. » (20) Et le jeune homme bat des
mains. (21) L'oiseau dit : « Voici, ce que je
t'apporte est une clochette et cette clochette
a son nom propre : le monde. (22) Tout ce
que tu désires, demande-le & la clochette et
fu l'auras, (23) Cette clochette contient fout :
combat, force, richesse, poisson, viande,
orage, éclair : tout est dans cefte clochette, »
{24) Iténdé la prend, la regarde et voit ies
marques de toutes choses de la terre : les
peaux de toutes les bétes de la forét, les
écailles de tous les poissons des eaux. (25) I1
est tout heureux et content et la prend,

(26) 1l cherche le chemin du retour, fait
gonner la clochette et chante :

Oiseau-chenille

QOisesu-chenille



{1) Boman'né bhéyale mhbka
Bomin’iné bdyale mbdka

(2) fik’dnko, dokélomwa la bomiiné bdnko
kaa kaa kaa.

{(3) Ndi mbodka ayalangéjé, Ayaéiné 0
bomold. (4) ésanga : « Ng'sné AafSong:.
(5} Bolstsi wite nsekwe ndi ngonda,
nydngéita lingd etéo mpdngd njiyele. »
(6) fk’stéfela ko éke & bont'Sm3 aémbe
nsao yéalako. (7) Iténdé &4sanga : « Efa
wite nisiffnana felé lant’iumaA, bolitsi &
njole ndd mbéka keld fidombe bhont'oso etdte
#a etbo, » (8) doldla ndi mbdka, Aosambela
Lomanga. (9) Lomanga idolowlicla te :
« oime nké? » (10) fiko Iténdé atdkadle,
Lomanga adkumbé & likongd k’asnye bSndlu
dnko péke, (11) Binjlu adktimbe. (12) Lo-
manga Aokola & Im3 Aolowdnya ; Swinyaké
bakongd biumd baki I'endé mpé badsile nys.

(13) ik’dnko Itondé luélaka nk’iks bauma,
kimak4 bokulaka, 66kaké bakd pwb. (14) Bo-
kulaka tsfi, (15) Iténdé adlitélé bitdo biumig
biki 'endé mpé a6bilste kwaba. (16) dokola
bakongd la nguwa la bokimbé k'dotiwana
mbéka mpé Aokenda,

(17) skitsi ndd ntindu &esé, dolingoya
bobila ldd, mpé adtiwiné tamai.

7. Itondé nd’Sloi

(18) Bout'doumi OSkosoki nd’8loi baédle
nd’4nji bululu, biololongoja.

(19) Bont'Smj adsanga : « Onk’df’ont’sk{
bokulaka Lonkundé otosangéliki te atswaki
dolinga lokdsi ndd ngonda &7 » (20) nk’inko
biotéma bimato te bdkatse téma la beté
la mmomé yd balela. (21) Mpé bokulaka
fotéma bdna bikdé te badkoole Itdndé.
(22) Badtine Iténdé, basanga : « Fafi
dkwdta. » (23) Itondé dosasika mpé doluia,
(24) &k'15 owinz banto biums 6 s&.

{25) Bokulaka méngd fotutama, folokela
te : « Ole ndé bont'sa mpifo, k'erh ntsfkwitiks
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(1) que cette marque me soit une route
gue cette marque me soif une route

(2) Immédiatement il se met & suivre
cette marque.

(3) En route il se regarde et se voit fout
nu, (4) Il dit : « Impossible ainsi. (5) Je
ferais mieux de rester en forét pour sortir
gquand j'aurai un habit. » (6) Pendant qu'il
parle il entend un homme chanter une chan-
son de beuverie. (7) Iténdé dit : « Je n'ai
encore vu personne, je devrais sortir du bois
pour demander un morceau d’étoffe i cet
homme, » (8) Il débouche sur le chemin et
salue Lomanga. {(9) Lomanga lui demande :
« D'ox viens-tu? » (10) Avant qu'ltdndé
n'ait répondu, Lomanga empoigne une lance
et la lance an jeune homme. (11) Celui-ei
Tévite. (12) Lomanga en prend une auntre
et la lui lance; il lui jette ainsi toutes les
lances qu'il a jusqu'a la dermiére.

(13) Alors Iténdé les arrache toutes, pour-
suit le patriarche et le touche de toutes,
(14) Le patriarche est tué net, (15) It6ndé
Ini enléve tous ses habits et les endosse.
(16) 11 prend les lances, le bouclier, le sac
de voyage et part par la route.

{17} Arrivé & 'entrée du village, il écoute
attentivement, puis le traverse.

7. Iténdé devant l'assemblée

(18} Les gens, réumis en assemblée, sor-
tent en bousculade et le dévisagent.

(19) Quelquun dit : « N’est-ce pas i
I'homme dont le patriarche Lonkundd nous
a dit qu'il lui avait cherché des difficultés
en forét? » (20) La-dessus, ils ordonnent aux
femmes de préparer de la nourriture avec des
poisons et des ignames vénéneux. {21) Alors
le patriarche ordonne & ses enfants d’aller
appeler Iténdé, (22) Ils le trouvent et disent :
« Notre pére vous appelle. » (23) Itondé
hésite, puis retourne. (24) Quand ils le voient
arriver tout le monde se leve,

(25) Le patriarche lui-méme s’approche et
lui dit : « Vous &ftes un homme d’importance,



nd’anjd ; yikd otswi nd’ilombe. » (1) Bao-
Iotswa waa, (2) Itondé &Aokola bokambé
bbkaé, dolokikya ndd likonji. (3) Bandlu
I'imato biolowenga kyd. (4) Bdoyid oOvola
nsango, (5) Endé te : « &k'isd nké nsango.
(6) Tokisf Ak'8k'is6, ko njdkendé & te
fikembole bekili, » (7) Baclowimeja ko
bioléta téma t0k'i> wokatséldkd ko bdolo-
féndeja t6k3.

(8) Iténdé dkeli ndé ; « &, bolStsi, (9) Loid
banksko bhadtéfela nda lomhéngé te : boméng’-
ésé abikaka l'ofaya, ko Oleki bolitsi § je-
ngadmiks kel’is’dumd téambe tompininga.»
(10) Banto bisanga :@ « Nyinyd, wi ofa la
wali, o0kendé & bonjemba. (11) Léka felé
6 w¥ méngé : téma téfa hitké. » (12) dsanga :
« boldtsi », dokikola bokimbé bhokié, ko
bant’dums bdokwé nk’onteté. (13) Ackola
elef6 ko &dosakeja besako kao kao, ko
domanga 'démba :

(14) Tl&lef’iné, nde toma toné?

tswintswin
wéngé Y'ilombdsa tswintswin
toléké, tolské e tswintswin
biolila nsimb4 e tswintswin
wéngé l'ilombésa fswintswin
biolil’'oseko e tswintswin
toléké ténko e tswintswin

(15) &ki nsac osfle, doluteya hk’elefd ko
& ntatéfela ny, doyala 6 kisésaji, dckikola
bokimbé ko Zolikamela mbéka. (16) Biki
nd'afeka bdowd ndé la nsdnyi. (17) Mpé
biolokima, 1015 Lolambola likonga ko biolota.
(18) Bojdjo mp’doléla nd’ésé &a Lonkundé
k’'jotswd Gafema ndi lokolé 16f4 banto okité.

(19) 8ki bikosoki wowinakai, bioyabéka
I'afolu ndd tolombe, bioys oOoléngelaka o6
nd4 folillust tswi batélo, (20) Baende bdm3
hioléla, hiolosisakya te : « WE, bont’oné,
ofme nkdé? (21) Skotémaki te Okise ndd
lokolé l6mko nd? (22) Ole ndé la liloka?
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je ne vous ai pas appelé & l'extérieur : venez,
entrez & la maison. » (1) Ils entrent, (2) Il
prend sor sac de voyage ot le pend 4 un
pien, (3) Enfants et fermmes 1’entourent.
(4) On commence par lui demander des
nouvelles. (5) Lmi : « Chez nous, il n'y a
rien de neuf. {6) Nous sommes tranquilles
et je me proméne pour voir le monde. »
(7) Ils V'approuvent et font apporter la
nourriture qu’ils lui ont préparée, il la lui
présentent,

(8) Iténdé dit : « Trés bien. (9) Mais
nos péres ont un proverbe qui dit : ’héte
doit vivre de son invité ; veuillez donc vous
asseoir tous et mettons les mains ensemble, »
{10) s répondent : « Non, non, vous n'avez
pas de femme, vous voyagez en célibataire.
(11) Mangez done seul, il ©’y a pas de trop. »
(12) 11 dit : « bien », prend son sac et les
gens perdent leur assurance. (13) Il sort sa
clochette, lance des dictons et des proverbes
et se met A chanter :

(14) Ma clochette, puis-je manger ceci?

drelin, drelin
bois et battants drelin drelin
défense, défense drelin drelin

ils y ont mis de la strychnine
drelin drelin
hois et battants drelin drelin
ils ¥ ont mis du poison
drelin drelin
ne mange pas ¢z drelin drelin

(15) Aprés cette chanson, il remet sa clo-
chette et ne dit rien, il reste comme figé,
détache son sac et se met en route. (16) Der-
riére Ini les gens meurent de hoate. (17) Puis
ils le poursuivent, mais il empoigne sa lance
et ils fuient, (18) Notre homme arrive au
village de Lonkundé et va s’asseoir sur le
gong auquel personne ne peut toucher.

(19) Quand les gens le voient, de peur ils
se jettent dans les cases et se mettent &
I'épier par les trous des toits. (20} Quel-
ques hommes sortent ef Iui crient : « Toi,
'homme, d'oll viens-tu? (21) Qui t'a dit
de t’asseoir sur ce gong? (22) Es-tu sorcier?



(1) imdna, afwid Hk’aé yodko. » (2) Endé
te : « Ngd lofétsike lofoso rhpaimana, ko
keld fkunde nkikiunda. » (3) i te : « HA,
la }éma 15k$ 16kt ko odkinde lokolé 16nko? »
(4) 6 batéfela ko Aokola © basuln mp’dokéma
lIokolé.

(5) &ki benanga béumd wike lokolé lénko,
baosusana 1'ékéta I'8ma, nkd ntsikild
okwtk'otsikalaka. (8) Mpé bionydla t5),
bisanga '@ « Bokulaka, otckaaka mnsango.
{7) is6 la wE tofésodlé, ole nd’élimi ; lold
désekya lokolé loné te 16fadkundama. (8) Bo-
kolo boki 19k okundikd wite holim'a
nkwélé, (9) Tsoki 6 mbil’éné lokolé 1dotéfela.
{10) otosangélaké mpé keld idsae bompa-
tinga o. » (11) Bokulaka dkeli ndé : « B
njblojwEn’anko wate baiso biney'inei, (12) Eh
mpée kwd. (13) Juolaka bont’dkiindaki lokolé.
(14} Ko ngd ntdsanga ntsina &a kwd, joke-
laka & np'dlang’inyé. »

(15) Baolowtiola. dsanga : « Ngd nsango,
seki njdsanga, 10ld njoldka wite 16mpit’-
ofsd. » (16) Lonkundd dolémwa, dsanga :
« Ng' onyingdtéfela ng'dkd ko bikoomé. »
(17) Endé te : « Fafd e, amby'dnkel’em’éa
bin’'oké ng'sse. » (18) Lonkundé idotdlomwa
la jile : « Bmi la wi toyadtsi l'aisé I'dna
nké? » (19) Bdna te : « Fafd &, dmbya felé
lémo, tsdsole, ndé nde bdn’ Oké mdéngd. »
{20) Lonkundé te : « iny'duma, jok'aso
éndo6ld bindlu Snko liloka? » (21) Ko ba-
mpaka b3olosdsa, bdsanga : « Losangi felé
belokd, keld tsbke. » (22) Bdna dsanga :
« Fafsd la ngdya batswaki lokombo, béd-
mbétaka emi bin'dkil. (23) Lold &k'id wiyélé
ko bddntsikaka nk'skd ndi ngonda. »
(24) Baoféndeja bokulaka Lonkundd la wili.
(25) Biolila & nkime, bisanga : « Nydny3,
isé 5, ntatéot'dna. (26) Ilankaka Aki la jémi
nsinssld, 1old jémi 1likd jéléngwaka ndé
njééngwa ko totséd éki wéngwdki bdkd
olekdki. »
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{1) Va-t-en, enléve-toi immédiatement. »
(2) Lui : « 8i vous ne cessez pas ce bruit,
je ne pars pas, mais je bats le gong. »
(3) Eux alors : « Ha, oui, avec pareille
témérité tu oserais battre ce gong? » (4) Ils
parlent encore qu'il a dé&€ja les battants et
qu’il est entrain de battre.

(5) En entendant ce gong, tous les vil-
lages se bousculent, vieux et difformes :
personne ne reste, ne reste gue qui tombe.
{6) IIs arrivent au complet et disent :
« Patriarche, donnez-nous les nouvelles,
(7) Nous et vous nous ne causons pas,
vous étes un esprit; mais vous avez dé-
fendu de battre ce gong. (8) Le jour gu’il
battra, ce serait grave. (9) Et voici qu’auv-
jourd’hui nous l'avons emtendu. (10) Dites-
nous la nouvelle qui nous jettera a la ren-
verse, » (11) Le patriarche dit : « Moi, je
vois plus gue double. (12) Je n’y comprends
rien. (13) Demandez & celui qui a hattu le
gong. (14) Et s'il ne donne pas une bonne
explication, vous pourrez en faire ce que
vous voulez. »

(15) IIs le gquestionnent, et il dit : « 8i
vous demandiez des nouvelles, je les dirais,
mais je sens que vous vous payez ma téte, »
{16) Lonkundé se fache et dit : « 8i tu parles
comme ¢a ils vous tueront. » (17) Et lui :
« Pére, ne parle pas comme cela, a moi,
votre enfant. » (18) Lonkundd en est fouetté
de colére : « O cherches-tu le droit de nous
considérer comme pére et fils? » (19) It
I'enfant : « Pére, n’allez pas si vite, pro-
cédons avec ordre, mais je suis bien votre
fils, » (20) Alors Lonkundé : « Vous tous,
entendez-vous ce gamin sortir ses sorti-
izges? » (21) Mais les anciens le calment
en disant : « Que chacun parle & son tour,
nous jugerons. » (22) L’enfant dit : « Pdre
et mére allerent & la chasse oit je suis né.
(23) Mais en revenant ils m’ont laissé dans
1a forét, » (24) On transfert ses dires 4 Lo-
nkundd et A sa femine, (25) Ils poussent des
cris et disent : « Non, non, pas nous, nous
n'avons pas eu d’enfant. (26) Ildnkaka a



(1) Iténdé te : « Nga biky’ekoli, inyé
méngé loyiki 8 ndd bilama bikim mpé
16ndongdjé. (2) Nde 6 fafi kika bonkindd,
(3) L’skendslo ékark, 1’ésekelo &a tola, 14
¢iélo éa téma, 14 nkila ;: wemo bokdrh béumd
o fafa kika, »

{(4) Lonkundé &acléla, dsanga : « Ilongo
e, njoléka ng'dso étéfela iténddand inko ko
nsingi Ydkaola idye felé I'esai bEki'nd'ésa-
ngakd tswine. » (b)) Bioléta Iténdé ko
Joftitama. (6) adofdmya besai : & byd Lo-
nkundd. (7) Lonkundd te : « llonpo e,
njbléka. (8) Lioléna lokdsi 16ki bondlu oné
ondinge? (9) Ko lopjila, njétsw’dsangela
biyaka Vemi tétswe dkot’ifekele. » (10} Lo-
nkundd la banto hikié bioyabéla nd4 nkiko
buo. (11) Biosingitany'etsd kwekee, (12) Mpé
bdosija. (13) Lonkundé &Holéla, dsanga :
« Iny’duma l6oldka badme bd bitimo binko
biki bin3lu donko osangikd, ko joi lindo-
wiméj' {56 wite : iny’auma jonyomélé mbondd
ko emi la walf tsdnyomélé Emd mbondé ko
amsels ; ngi Aldngdki wite ale nk’’n’dkarh
méngé. Ko keld njokeélé bhékeldkd isé
3y’éna. »

8. Iténdé Aomela nsidmbi

(14) é&ki banto wiméjé ¢'Iténdé amele
nsimba biolotswéla nkiko & ngd bén’da
nyama. (15) Bionyoma ilela la ndiki la beté
bim3 byd jale. (16) Mbondé mpé éosila;
bioloyéla.

(17) 1Iténdé Aolilenga lofilofa. &ocala
wili la wili ko dolambola nk'elefé &kdé ko
doliktinda. (18) Aoyakimya, mpé : « Lisangele
fafd : bdn’dkweta. » (19) Isé te : « thpaVina. »
{20) Tténdé te : « Ngoya aye. » (21) Ilankaka
& ntoka ko dotofwa V'istingi ¢'8jongé.(22) dolo-
wingana : « asd k& nyangé, emi nisiotd bdna

été enceinte sans doute, mais son fruit a

" avorté et nous n’avons pas su ot il est passé. »

(1) Iténdé dit ; « 8i vous doutez, venez
donc tous regarder mes membres. (2) Je
ne suis gque mon pére tout entier. (3) Ma
maniére de marcher, de rire, de manger,
mes ongles : tout mon corps n’est que mon
pére. »

(4) Lonkundd sort et dit : « Mes parents,
J’ai hien compris ce que prétend ce radoteur,
mais avant de répondre qu’il vienne montrer
les doigts dont il parle. » (5) Iténdé s’ap-
proche, (6) Il montre ses doigts : ceux de
Lonkundé ! (7) Lonkundé dit : « mes pa-
rents, j'ai vu. (8) Voyez-vous les embiiches
que ce gamin me tend? (9) Mais attendesz-
moi, je vais en parler & ceux qui m’accom-
pagnent et nous prendrons une décision, »
(10) Lonkunddé et les siens se retirent en
délibération. (11) Ils mettent les {ites en-
semble. (12) Puis ils ont fini. (13) Lonkundé
sort et dit : « Vous avez fous entendu les
forts arguments que ce garcon apporte, mais
ce que nous voudrions encore de Iui, le
voici : vous fous, préparez-lui une ordalie,
et moi et ma femme nous lui en préparerons
une, qu'il les boive, et s’il réussit il sera
vraiment mon enfant et je ferai pour lui
comme doit faire un pére pour son enfant, »

8. Iténdé boit l'ordalie

(14) Aprés avoir approuvé qu'lténdé doit
boire I'ordalie, les gens vont comploter contre
lui comme s’il était une béte. (15) Is pé-
trissent des ignames vénéneux, des lianes
anesthésiques et d’auntres poisons violents.

. (16) L'ordalie est préte et on la lui apporte.

(17) Iténdé va de long en large, regarde
de tous cétés, ramasse sa clochette et la
senne. (18) 1i se glorifie, puis : « Allez dire
&4 mon pere : votre fils vous appelle. » (19) Mais
le pére : « Je n’ai pas de fils. » (20) Tténdé :

& Que mére vienne. » (21) Ilankaka ne veut

pas, mais sort un brandon pour le briiler.
(22) Elie le renie : « Cherchez votre propre



ngd wE. » (1) Banto mpé bioclokdmanya o
te &mele mbond$. (2) Endé Zotataana,
isanga : « Ngamé ! (3) l6mbéndé felé keld
jwéne ng'dmel’dmi 3! » (4) dokola elefé
akié ko Aotuiwa nsao :
(5) Iténdé y'8lima y'aloka nd’éfanjé
bikosakeja : biliméla mbond’éaoko
biliméla
ilongo e : biliméld mbond'ésoka
biliméld
fafi e : bilimél4d mbond’ésoks biliméld
ngéya e : biliméld bilimél4

(6) &dobindola likdng3 ko &Aclongomeja
hac hao hao. (7) 6m’'da jéi o. (8) dosunya
bdngsld. (9) dckola mpoké Kk'dcliusa bae.
{10) Nkimo nd’4liké.

(11) Lonkundé doyd 1'ekié nsdmbi ko
bioliyéla bémaende. (12) idokola hAlk'elefd
&kié, Aokidnda mp’iolémba njémbi Ek4é
dyiksi
(12) Iténdé y'8lima y'dloka nd’éfanjé

ilongo dkosakeja : bilimél4 mbondé

bilimél4
fafi e : biliméld mbondé biliméla
ngéya e : biliméls biliméla

{14) Amela, émba, dtsatsangana, dsémbo-
tana, akits’6longé, akits'6sala, dkola lokdnpgh
ko domdnongola haze.

{15) Lonkunddé te : « Ilongo e, ané yodko
tdoléna te Iténdé ale nk'in’dkdrh mdngd.
Ko boldtsi njoonjélé keld é&nc t’ale nsdmi
mongd éa kaa, (16) iny’dumd lénkumbélé
bibwa bfumid nda loidnja. (17) Lokumbid
nsé nd'étsima. Lofunjdé téma tindé-
n’inyé. » (18) Biyak la téma tdénko monyze.
Mpé nyi. :

(19) Lonkundé te : « Bobil'ané tdtika
wite emi la 15md jwende ko jwende lonko
ifénye nyf, téydéwdke 6 lina ng'ékdlo.
(20) Léyaki badtsf biuma banel. (21) Mbi-
I'émé njssona ko njokundela mbalaka.
(22) Bejwé békinyd, bibembe bikinyé, loku-
ndéld ilongo fumi ki T'inyé. inyd, badtsi
bénsi wite Bombwanja, Mpimd, Bokdté la

meére, je n’ai pas d’enfant comme vous. »
(1} Les gens le pressent pour boire I'ordalie,
(2) 11 se lamente et dit : « Comment!
(3) Attendez donc et vous verrez comme
je bois. » (4) 1l prend sa clochette et chante :
(5) Iténdé, I’ Esprit dont le charme tue
Ils te pressent : bois done ce poison
hois-le
mes parents : bois donc ce poison
bois-le
mon pére : bois donc ce poison bois-le
ma mére : bois-le bois-le

(6) Il s’empare de 1'écuelle et 'avale d'un
trait. (7} Quelle histoire ! (8) Elle est vide,
(9) 1 la prend et la jette. (10) Des cris
montent au ciel.

{11) Lonkundd arrive avec son ordalie et
on 'apporte anm héros. (12) Ii prend sa elo-
chefte, 1a sonne et chante son chant habi-
tuel :

(13) Itondé, I'Esprit dont ie charme tue
mes parents me pressent : bois le poison

boig-le
mon pére : bois le poison hois-le
ma mare : bois done bois-le

(14) I boit, chante, il se secoue, se plaint,
touche cet arbre-ci, touche cet arbre-l13,
reprend l'écuelle et la vide d'un coup.

{15) Lonkundé dit : « Mes parents, main-
tenant nous avons vu qu’ltdndé est vraiment
mon enfant. {(16) Je vais le combler de ca-
deaux qu'il se sache vraiment un ajné de
margue. {17) Attrapez toutes mes chévres
ot mes poules, videz mon éfang, pillez tous
mes vivres., » (18) On apporte tout, tout,
sans laisser quoi que ce soit.

(19) Lonkundé dit : « Ce village je le
gouverne avec un autre, et cet autre ne
se montre jamais, nous entendons son nom
comme une fable. (20) Vous é&tes venus i
guatre tribus. (21) Aujourd’hui j'ai fait le
choix et je veux une réparation. (22} Par
vos méines et vog ancéfres, par chacun de
vos morts, je vous ordonne, vous, les
Bombwanja, les Mpdmd, les Bokdié et les



Elingi, lokold bifeko ko lodka Balimbe
wite mbeka éa Iténdé. »

(1) fk’dnko 1’6mbwanja, 14 Mpama, Id
Bokoété 14 Elingd baokola bifeko : loyika
1dome Baldmbe. (2) Isel méngd na. (3) Boka
4514, boka té5la, boka tédld. (4) Balimbe fu.
(5) Bim3 biolota ndd ngonda. (6) Lolj
okoleki buké nk’etite Bwaki. (7) ené dtswiki
ndi ngonda mpé esékwelo nk’skd sékd.
(8) Loals ntsin'8ki banto binko oyika
otatswa l'anto 1'dkisa ndd ngonda sékd wite
6 lim'dk3.

(9) Lonkundé #oléta bdua, Zolosangela
te : « &ki w'Olekdlé mpambd la lontsingd,
ko njdkwila lina Hmd wite Ilelingonda.
(10) XNk'dnto Okwéta lénkind Iténdé. »
(11) Mpé aolesakela bokako. (12) Ko Ils)i-
ngonda dokita méngé ndé boongi dle nd’ésé,

9, Iltls dokumbola wali

(13) Lonkundé dokita mpaka ko dolonywa.
(14) alang’dtsikele bdna mpifo, (15) dsanga :
« Ané yodko dolelama 1'0kE wali, ko kendd
nkumbé keld rikwéngélé an’ékis’émi. »

(16) Bina Asanga : « NjOl6ka, ndé rhp6langé
te nkends nkumhé emi méngé. (17) Bolstsi
wite onkoélé wali, »

{18) La nkésd isé &aokenda dokumboja
wali nd’6nanga bim3. (19) doldla nd’ésé ko
doletela bokulaka 5md oOa lLna Eyéngo,
k’solosangela te : « Bokulaka, emi ntsiyiki
mpimpd, njaki wite Skumboja bdn’dkirh
nsdmi &k# Bolimbili. » {20) Bokulaka dkeli
ndé : « Njbléka, ko tdonde Bolumbi Gtswéi
nsé, »

(21) Jéfa jokitela : bitswiki nd'élemo
bdoyi. (22) Bokulaka d&osaungela Bolumbui
badi binko. (23) Boliimbi mp’dsanga
« £, njoloka. (24) na, nde la jéi ndé? (25) Lo-
téféla mpdng’'érm mdngé fjene jwende 15ks. »
{26) Jéfa mpé jblila. (27) Biotémbela bonkili
lomapoko. (28) Kydk'a nkésa, Bolimbi V'okilé
bdokenda. (29) &k'ly’dkité, Lonkundé Aoléta
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Elingi, prenez vos armes et tuez les Balimbe
en sacrifice pour Iténdé. »

(1) La-dessus, Bombwanja et Mpim4,
Bokété et Elingd prennent leurs armes :
venez, massacrez les Balimbe. (2) Quelle
pitié ! (3} Ce n’est que blessures et coups
de grace. (4) La fin des Baldmbe, (5) Quel-
gues-uns s'enfuient en forét. (6) Mais la
majorité est tuée. (7) La partie qui trouva
refuge en forét y est restée pour toujours.
(8) Voild pourquoi ces gens se sont séparés
des hommes pour habiter la forat,

{9) Lonkundd appelle son enfant et lui
dit : « Parce que tu es tellement fort et per-
sévérant, je t’impose un nom nouveau :
Tlelingonda. (10) Personne ne pourra plus
t'appeler Iténdé. » (11) Puis il lui donne sa
bénédiction, (12) Et IDelingonda devient
I'homme le pins important du pays.

9. Ilele prend ferme

(13) Lonkundd est devenu vieux et fatigué.
(14) 11 veut laisser le pouveir & son fils,
(15) Il dit : « Maintenant tu es en age d'avoir
une femme, va donc en chercher une que
je la dote pendant que je suis encore en vie, »

(18) Le fils dit : « J’al compris, mais je
ne veux pas en chercher une moi-méme.
(17) Choisissez-en une pour moi. »

(18) Le lendemain le pére part lui chercher
une femme dans le village voisin. (19) Il
arrive et enire chez un patriarche nommé
Eyongo, il lni dit : « Patriarche, je ne viens
pas sans raison, je viens vous demander pour
mon fils votre ajnée Bolumbd, » (20) Le
patriarche répond : « Trés bien, mais atten-
dons Bolimbi qui est allée & la péche. »

(21) Le soleil baisse : les gens rentrent de
leurs travaux. (22) Le patriarche parle &
Bolimbi, (23) Elle dit : « Bien. (24) C'est
votre affaire, (25) Arrangez-vous, aprés j'irai
voir cet homme, » (26) Le soleil se couche.
(27) On va se coucher aussi. (28) Le matin,
Bolimbi part avec son beau-pére. (29) Quand
ils arrivent, Lonkundé appelle Ilelingonda et



Delingonda, dolotiima wali, (1) Ilelingonda
dkeli ndé : « Boldtsi, njdléna wall, ndé
lombonda felé, njokocle baning’dkirh kela
biwEné, »

(2) Baningd mpé baoyi bululw., (3) Ilo-
mbg pi. (4) Ko baosdlomola Ilelingonda,
basanga : « Jwend'tkd e, asd balako, keld
tdmele, nd’dfcka keld wémbe te ¢

(5) TFafa, utéy'onko Faf'(itéy’onko
elongi éf'olstsi Faf'{itéy’dnko
mhpodlang’6nko mé Faf'atéy'6nko
belemo héf’olstsi Faf'atéy’énko

(6) Baoyéla balako ko biomela. (7) 3k'{y"-
dlingwe bioyd mpé $émbAki nsao. (8) Ilsla-
ngonda olémala ko Josomboja te :

(9) Bikeldk’émi Bebila bokaka

Békeldk'ém{ Bebila bokaka.

(10} idk’inko Hotiwa nsac &kié, mpé
baningd biolowambela :

(11) Fafi, utéy'énko

elongi éf’ol5tsi

Faf’itéy’énko
Faf'fitéy’énlko

(12) Isé la nyangd batdéi biokajwa, ko
batdkd nsao &a bina, (13) onddkiki & wali.
(14) Ko #cnuna la nsdnyi. (15) 6 'otsé mpé
pesuti : dolota bold buo. (16) Isé Ackumboja
bbna bitké w'imato, ko dkelake fik’eléng’sk5.

(17) Isé dsanga : « Njdsija etite éy'afokii,
mpé wé 6félangs, (18) oleki boldtsi wE moéngé
Stswe nkumbé ng’étswai baningd. » (19) La
nkésd Ilelingonda #okenda, (20) ényi &
bibinanyi bdsana baoto. (21) &dolastela ko
dolang’Smy. (22) dolosangela, dkela : fjiki
wite &le wk. » (23) — « oOkela na? »
(24) — « Rjakd af*'dkokumbola, » (20) — « g,
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lui montre la femme. (1) Illeldngonda dit :
« Bien, j’al vu la fernme, mais attendez que
j’aille chercher mes c¢amarades qu'ils la
voient, »

{2) Les camarades arrivent nombreux.
(3) La maison en est pleine, (4) Ils mysti-
fient Tlelingonda et disent : « Eh, 'homme,
améne de la bidre i boire, aprés il faudra
chanter :

(5) Pére, renvoie celle-ci

Pére, renvoie celle-ci
sa figure n’est pas belle

Pire, renvoie celle-ci
non, je n'aime pas celle-ci

Pére, renvoie celle-ci
elle ne sait se conduire

Pere, renvoie celle-ci.

(6) On apporte de la hidre et ils boivent.
(7) Quand ils sont gris, ils se mettent a
chanter. (8) Ilelingonda se léve at annonce !
(2) Ce que je fais tout le monde le sait

Ce que je fais tout le monde le sait

(10) Puis il entonne son chant, que ses
camarades reprennent :

(11) Pire, renvoie celle-ci

Pére, renvoie celle-ci
sa figure n'est pas bhelle
Pére, renvoie celle-ci

(12) Le pére et la mare ont l'oreille ailleurs
et ne comprennent pas la chanson du fils.
(13) Seule la femme comprend. (14} Elle se
ratatine de honte. (15) La nuit méme elle
s'enfuit comme une fléche et retourne chez
elle pour de bon. (16) Le pére lui cherche
beaucoup de femmes, mais il se comporte
toujours de la méme maniare,

{17) Le pére dit : « Je t'ai cherché un tas
de belles jeunes filles et tu n’en veux pas.
{18) Il vaut mieux que tu ailles toi-méme 4
la recherche comme font tes amis. » (19) Le
lendemain Ilglingonda s’en va, (20) Il voit
des filles qui jouent & dinette. (21) Il &'y
dirige et en désire une. (22) Il lui dit : « Je
viens chez toi. » {23) ~— « Pour quoi faire? »
{24) — « Je viens te prendre comme femme, »
(25) — « Ha, tu viens me prendre comme



oyild I'émkumbola! (1) Anyi 8ki isé oko-

nkumbéjaks, ftdnga 6 te Onj6jAki. fa,

Yonjéna mbil’éné ngimdé? (2) njéléngoja
ndé? (3) Kend4, »

(4) Ilelingonda &dokenda waa waa waa,
dolindela tukuu, #otuwana baa, Jonanga
T’ol6lé tso tso tso, mpé dokong’dlindela esanga
fukuun, (5) & ndd joelo j4 wij'onyl endé
12 jwende Bm3 efomd bé, (6) Jwende lénko
idyala I'atta bololo : §jdwéng bilamsa nyé.
{7) End'duma nk'adta kika.

(8) Ilelingonda #olosasimwa, JHolémya
bont'dkd seé, Jolowlola : « Oime ng'dné
nké? » (9) Bont'dbnko nk'dfbongé 1'dokacla
boltsi l'ekiya &a mpdéma &nko &fel'éndé.
(10) Gsangeli ndé : « Kisi felé dnko keld
fikosangélé. » (11) Ilelingonda #okisa byd.

(12) &ki mpdéma okok5mé, Ilelingonda te :
« Onsangélaké felé ngd dnko 8ki w'dyalé
T'esibi sesese t6? » (13) Endé te : « amby’s-
djhola, (14) itswaki nkumbé. (15) Em
ntsilangAki bdmato biumd nyg, ko djoke
Ako bémoto Hm3 dkdma mpiko, lina Mbémbé,
{16) Ko é&leky’éndé hdlé wi boswéld, bidlo-
wila nkémbé dndéfetana. (17) Emh mpé
etswélo ekd Gokumbola, (18) Ntiténid ko
fondanga. (19) Baliki badekya boéko te :
osingi 1'dokolaka, elaksd 8 I1dohuna ko Sowu-
mbé nd’idta, mpingsd 66okola. (20) Témeki
mpé e l'endé. (21) Nk’élingi Zonjumba
balembu béfé k'adnjitéyé bemenge by’atita.
(22) Mp’ém’Iné njdyala I'esibi tululu.(23) Njé-
yaténe 0 la lodngu dw'akusa kK'em’Sné njé-
tsw'old. (24)Nga wiky'ekoli, 6kdjdks stong'éso,
whte insek’id. »

(25) Ilele ntaita Em3 nkald, (26) Biosésana
ko biolena. (27) Ko Ilels dokenda. {28) dotina
bidmato binei biyaténg’abwé. (29) doladola :
« €ka Mbombé wite ané? » (30) Ko bimd
béolimeja. (31) Ilele te : « na, 618 Mhombé
dnk'él'inyd na? » (32) Mbombé mdngé &
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femme ! (1) Mais quand ton pére m'a de-
mandée pour toi, je pense que tu m’as
chagsée. (2) Me vois-tu donc si changée
agjourd’hui? (3) Va-t-en. »

{4) Delingonda continue longtemps, ren-
tre sous bois, traverse, parcourt des villages,
rentre de nouveau sous bois. (5) A la sortie
il se heurte subitement & un homme. (6) Ce-
lui-ci est tout couvert @huile : on ne distingue
plus ses membres. (7) Il n’est qu’huile,

(8) Nelingonda est effrayé, il arréte cet
homme et Iui demande : « D’olt venez-vous
ainsi? » (9) Mais Phomme ne peut lui ré-
pondre clairement, tellement il est hors d’ha-
leine, (10) T lui dit : « Asseyez-vous un peu, que
je vons explique. » (11) Ileldngonda s’assied.

(12) Quand il a repris haleine, Iltlangonda
lui demande : « Dites-moi comment il se
fait que vous é&tes couvert d’huile amnsi? »
(13) Bt lui : « Ne me questionnez pas. »
(14) J'étais allé demander une femnme,
(15) Car moi, je ne voulais pas une ferame
quelconque, mais voild que j'entends parler
d'une femme célébre, du nom de MbSmbé.
(16) Et parce qu'elle est si forte dans la lutte,
on lui a donné le surnom de bretteuse. (17) Me
voild parti la demander en mariage, (18) Elle
ne me repousse pas, elle m’agrée. (19) Mais
c’est la rdgle 14 gu’on ne peut la marier
qu'aprés avoir lutté avec elle et 'avoir jetde
dans P'huile, aprés vous pouvez 1’'emmener
(20) Nous avons donc hitté ensemble.
{21) Mais trés vite elle me jette par terre,
deux fois de suite et m'asperge d'huile,
(22) M'en voici plein. (23) Je me sauve
derriére les maisons ef je rentre c¢hez moi.
(24) 8i vous ne me croyez pas, écoutez ces
rumeurs comment ils se moguent de moi, »

(25) Ilele ne trouve pas de réponse. (26) Ils
se saluent et se séparent. (27) Ilele continue,
(28) 1I trouve quatre femmes qui se font les
cheveux, (29) Il leur demande : « Cest ici
chez Mbombé? » (30) Certaines 1'avouent.
(31) Dsle alors : « Laquelle de vous est
Mbémbé? » (32) Mbémbé slle-méme ne se



ntiyafsd, Hoyasanga, (1) Ilele lénkini te :
« Erh fj4k{ lokendo wite &ka wg, ko mpé-
langé #md elingf. » (2) — « Lokendo ISki
w'oyakd nd? » (3) — « dnjiola, fAjaki dfa
nkumbé. » (4) — « él'emi bafékelé ng’dso.
(5) Bala, fénd’anyi keld wiiole bil'eks,
béidkosangélé eléng’ékirh, » (6) Bakulaka
basanga : « g, yaldka ik'inko, keld bikoté-
kolé békE bengimié. » (7) Kungdélé Zoléta
bakwala ; dolatéma te bdje beléngwd by diita
ntikw’itino, mpé bioyéla. (8) Kungbélé
dokinda lokolé ko bonto ZHotikana ti.
(9) Aolasangela nk’etumba dyaka. (10) Ba-
nt'dumd biolelemwa : « Ilele doyé rik'dkola
&kié nsdnyl &y’engimi, »

(11} Bakwaila biososomola fHk'atita.
(12) Bauta nd’énsé 14 nd’émpéndé. (13) Bio-
léta mpé batiw’ifé. (14) Ak'dnko biosiwa
nd’Adta tsubi, Bloyakita 6 njakitd, (15) Bio-
buna solé solé solé ; bale wili bale wili, mpé
bidoyatsitola pyé.

(16) Kungdélé dottiwa nsao :

(17) Oyaka nd'ikalé kalimél'onkato
ikal6 e kalimé]’6nkato
itamongy’anto kalimél’8énkato
ikald e kalimé!’énkato.

(18) Biockonga rnk’éutela lénkinid kunds$
kundé kundé, ko biokonga nk’dyatsitola pyé.
. (19) Bont’6umd doblinya & nkingé la loalo.
{20) Lusé lusé, (21) Mbémbé dotdémbola Ilele
nk'anyi, fosomb'4né, (22) Jwende dsanga :
« Fafd Lonkundé, bémoto injumhbé nd’iiso
b’ébila, fia, fideke la nsdnyi nké? » (23) Mbé-
mhbé foléka ndd byongé & ngd ntila &olo-
nginya. (24) Mp'dokiteja Ilele tsu, (25) Isé
dokesela nd'6téma, dsanga :

(26) Mbombé 8kirh'éy’ina
6bunyi ndé kéldkolé
ébunyi ndé kalakala,
ofd6té nd’ébunanyi
éf4 baende okokusé :
fia, dkele mbil’sné nd?
{27) Mbémhé adsdngélé jwende 6 nd'isdke,
dosomb’8né : ai! (28) Mbémbé méngé tefle
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cache pas et se nomme. (1) Ilele alors :
« Je viens chez vous, et je ne veux pas perdre
du temps. » (2) « Pourquoei venez-vous? »
(3) — « Vous le demandez, je viens wous
demander en mariage. » (4) — « On ne
fait pas ainsi pour moi. (5) Passez par 13
et demandez A ces gens, ils vous diront
comment faire. » (6) Les patriarches disent :
« Bien, reste 14, on va te jeter par terre &
ton tour. » (7) Kungoélé appelle ses esclaves
¢t leur ordonne de sortir cinquante bidons
d’huile qu'ils apportent. (8) Kungoélé bat
le gong et tout le monde accourt. (9) II
leur annonce la lutte usuelle. (10) Tous
huent : « Ilgle vient ramasser sa part de
honte, »

{11) Les esclaves versent I'huile sur le sol.
(12) L'huile vient jusqu’'aux mollets. (13) On
appelle les deux lutteurs. (14) Immeédiate-
ment ils s’enfoncent dans I'huile et s’accro-
chent, (15) En luttant ils se frainent de
tous cbtés, puis se repoussent d'un coup.

(16) Kungoélé entonne un chant :

(17) Venez-en au tour changez la prise

au tour changez la prise
qui gagne toujours changez la prise
le tour changez la prise

{18) Ils engagent de nouveau la combat,
luttent, luttent et se décrochent encore,
(19) Tout le monde se tord le coun & regarder.
{20) Vains efforts. {21) Mbombé soulave
Ilele ici, le jette 14, (22) L'homme dit : « Pre
Lonkundé, une femme me vaincrait-elle aux
yeux de tous les villages? Ol me cache-
rais-je de honte? » (23) Mbdémbé sent au
corps comme le cho¢ d’un poisson électrique
(24) et elle laisse Ilele s’échapper. (25) Son
pére en a mal au cceur et dit :

(26) Mbémbé, mon enfant,
vous luttez depuis si longtemps
vous luttez depuis toujours
vous n’avez pas encore d’enfants
parce qu’aucun homme ne vous maftrise
que faites-vous done aujourd’hui?

(27) Mbémbé charge 'homme sur 1'épaule
et le jette par ici : rien. {(28) Flle-mé&me chan-



tefle tefle. (1) dkele t'ikwe, wok'isé :
« Gkele € ! » (2) Mpé Mbdémbé s&. {3) Banto
bickamwa : « Bé!» (4) Isé te : « Jwutéld
& 1énkind, »

(5) Dele &dolék’obé. (6) aokika nk’aino
bd jwende ko Jotliwa te :

(7) Ilele oyaka nd’ékumo fates
Lokume ng'élinga liya fotee
ng'dlinga liya fotee
lokumo fotee

(8) fik'dnko Ilele Lolotsingya Ak’ilinde bé.
(9) éatsingole : nyé; atsingole : AfSongé,
(10) Abtékye mpé 0 l'akat'd nkéma ngwao.
(11) Bant’iumd biotongomwa : « O, o, o,
Mbombé doat'dme ! »

10. Iyeelo &y’ Ilele

(12) Ilele dkeli ndé : « Bokulaka e, emi
nidanga wate fikende. » (13) Endé te : « dodta
wali, ko jild, tsfsole t0kdé téma tswi Iokendo
mpanga 15kende 16bi la nkésd, »

(14) Biolisola téma. (15) & lotsé wali
dolsta lilotd : « Ngi béme Aokimana 16bi
I'onto ndd mbéka ko ngd bont’énke dolowdcla
lina tasangiké, (16) Ilele owliolaka & likié
lina. » (17) Ko Mbémbé Aoétswa mpé
dosangela béme ng'iks,

(18) Jikys. (19) Ilele Aotsw'éka bokils,
ko dolosangela te : « Fafd, et njSkenda ; ko
hpdkendd erh kika 6nkasd banto kela
bédkokoélé likonja ng'dlangi wi mdéngd. »
(20) Kungobélé doléta baende moambi, dsanga:
« Lokendd wk I'I5, » (21) Ilele te : « Nydny3,
moambi kika afékoké, bolitsi wite ntiikn
moambi. » (22) Bokilé 6 ntaldlingd ko
dolokaa banto ntikda moambi, ko bdoskenda.

(23) Biokenda kaa, kaa, kaa. (24) Mhombhé
atswa O lekot’ékaé 8ki isé wokitsiks, nkéd
yomba Im5 ny2. {(25) 6 nd'dtényl b’dsanga
béne nda josé nga nkiké kaa, (26) Bonto
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celle. (1) Elle va tomber, quand on entend
Ie pire : « Que faites-vous? » {2) Mbombé
se cale. (3) Les gens s'étonment : « Com-
ment !» (4) Le pére dit : « Recommencez ! »
{5) Uele se fiche. (6) Il se mord les
lévres et chante :
(7) Hele soyez un figuier ne lachez pas
un figuier encerclant le palmier
ne¢ lichez pas
encerclant le palmier ne lichez pas
un figuier ne lichez pas.
(8) Lid-dessus Ilele lui passe la jambe,
(8) Elle veut se dégager : impossible ; elle
veut se dégager : rien & faire. (10) Puis
d’'un coup, il la jette par terre. (11) Et tout
le monde s’éerie : « Bravo, bhravo, Mbdémbé
a trouvé un mari! »

10. Retour &'Ilele

{12) 1lelg dit : « Patriarche, moi je voudrais
partir. » (13) Mais lni : « Vous avez votre
femme, attendez que nous préparons ses
effets, puis vous partirez demain matin. »

{14) On fait les préparatifs. (15) Pendant
la nuit la femme a un réve : « 8i votre mari
rencontre gquelqu'un en route, derzain, et
gue cet homme lui demande son nom :
qu'il ne le dise pas. (16) Dele doit lui de-
mander le sien, » (17) Mbombé s’éveille et
raconte tout 4 son mari.

{18) Le soleil se Iave. (19) Ilels va chez
son beauw-pére et Iui dit : « Pére, je pars;
mais je ne pars pas sewl; donnez-moi des
hommes pour aller prendre la dot que vous
voulez. » (20) Kungoélé appelle huit hommes
et dit : « Allez avee lui, » (21) Mais Ilele :
« Non, non, huit ne suffit pas, donnez-en
quatre-vingts. » (22) Le beau-pére n’hésite
pas et lui domne quatre-vingts hommes, et
ils partent,

(23) Tls marchent longtemps. (24) Mbémbé
va avec le sachet en fourrure que son pére
lui a remis, sans rien d’autre. (25) Au milien
de la forét ils voient devant eux comme un
éclair, (26) Un homme demande & Ilgle :



Joliola Ilels : « Taa kafd, wé nd? » (1) Ilele
adsanga : « Emi Tlele. » (2) Ko bont’dnko
dokola likongd wmpé Holodka kwao : Ilele
dowi, (3) Banto bdolota ko eléko dsanga :
« Mbémbé 6, tokende erh la wi¥, » (4) Mbémbé
te ; « 6mboéndé, nkunde felé Iele.» (5) dokola
ildloi ki nd’ékété &kié, adkélémeéjé Ilele,
mpé Ilele adkasélé nkasé isito ko Aobika.
(6) Mpé eléko aolota kwao,

(7) Mboémbé dofengola Ilele lofengd méngo.
(B) 0 bikend'isisi, bfne 6 ndd josé mpé
bonto 'akuld tsu. (9) Holtola Ilele ; « Tha
kafs, w& ni? » (10) Ilsle Zoblnga l&nkina
ko dsanga : « Emi Ilele. » (11) Jwende
dokola nk'ikongsd ko &dodka Ilele : dowa
lénkind, (12) Mbémbé Zokela & ng'doki'nd’s-
keldkd jos6, mpé dobiky'dme. (13} Bioy' Sofe-
ngola 6 bant’ duma baki nd'3longd. {14) Mbé-
mbé doténa ndai, dsanga : « Ngi banyings-
kooma l8nkini, wite erh njélut’old. (15) WE
seki nd’éfa la winyd nd'stsd bokE? »

(18) Balak4, & batéfela joi im3, béne mpé
6 nda josd : bonto &mi : « Tia kafa, w nd?»
(17) Iele mpé dsanga : « Tda kafd, wi nd?»
(18) Bont'dnko te : « Em iftifuld y'éswé :
bowokaké & lokimo, ntabiwinikd,» (19) Ilele
ickola & likongd mpé &Holooma. (20) Ko
biosékola, mpé béne 13m3 jwende 3oldla
« Téda kafa, wi na? » (21) Ilele te : « Tia
kafi, wé nd? » (22) Jwende lonko asanga :
« E1h loléma jwid lokali : ifets’ané, Afets’ané,
ayotsw'ofetsa nda likilé, » (23) Ilele dokola
likongd ko Aclooma.

(24) Baotsindimwa la lokendo, (25) Biofo-
mana l'anto moéngd bindhidlaki Mbombé ko
DNele Zolakanda, dolayéla Mbombé te Atiké,
asombole 8kaé nkele,

(26) Bakende lénkind ng'isisi, Mhbémbé
dosasa bolong$ la likata mp'doleta. (27) dtane
6 nkoso biyokoja. (28) éki nkoso wike babyt,
biokotswa fululu. (29) Mbémbé Aotdtama,
40l61a nd’éténél’énko ko Holéna eyalo mingé
&y’oldtsi. (30) dolutela bome, dsanga : « Ilele,

« Dis, qui es-tu? » (1) Ilele répond : « Je
suis Ilele, » (2) Cet homme prend sa lance
et le frappe au ceeur ; Ilele est mort. (3) Ses
hommes fuient et logre dit : « Mbémbé,
viens avec moi. » (4) Mbémbé dit : « Atten-
dez que j'enterre Ilele d’abord. » (5) Elle
prend le médicament de son sachet, le met
dans le nez d'llele qui éternue trois fois et
revit, (6) L'ogre s'enfuit immédiatement.

(7) Mbomhé réprimande Ilele grande-
ment, (8) Puis ils continuent un peu, et
ils voient devant eux un homme avec des
fleches. (9) Il demande i Ilgle : « Dis, qui
es-tu? » (10) Ilele se trompe encore et dit :
« Je suis Tlele. » (11) L'homme prend une
lance et frappe Ilele, qui meurt encore.
{12) Mboémbé fait comme avant et faif
revivre son mari. (13) Tous les gens de la
suite viennent le blimer. (14) Mbombé jure
que ' « Si on vous tue encore, je rentre chez
moi. (15) N'avez-vous done auncune intelli-
gence dans la téte? »

(16) Et wvoild, pendant qu'ils parlent
d’autre chose, ils woient devant eux un
homme debout : « Dis, qui es-tu? » (17) Mais
Tlele dit : « Toi, qui es-tu? » {18} Et cet
homme : « Je suis l'oiselet des herbes : om
en parle sans le voir, » (19) Ilele prend sa
lance et le tue. (20) Et la marche continue,
un autre homme se montre : « Toi, qui es-tu?»
(21) Ilels reprend : « Toi, qui es-tu? »
(22) L’homme répond : « Je suis la chauve-
souris du marais : je suis ici, je suis la :
j’habite chez mon beau-pére. » (23) Ilele
prend sa lance et le tue.

(24) Is continuent leur chemin. {25) Puis
ils rencontrent de vrais hommes gui avaient
demandé la main de Mbémbé. Tlels s’en
empare et les emmane 4 Mbombé pour les
asservir et assouvir sa colére.

(26) Aprés pen de temps, Mbémbé arréte
la troupe de sa main et s'éloigne, (27) Elle
trouve des perroquets perchés. (28) Enten-
dant du bruit, ils s’envolent en groupe.
{29) Mbémhé s’approche, arrive i cet endroit
et voit une trés belle place. (30) Elle retourne



mpélangé lénkind lokendo ; &leki bolStsi &
tokele lifeta ak’ané s6ké.» (1) Béme 4sanga :
« &, ng’dtéfela wi, » ko jolémbha nsao :

(2) Bénjlu I'dmato, lokitéj’dnmba
Iokendo lSosila
Béndlu I'dmato, lokitéj’Admba
lokendo 16osila,
{3) Bant’Aumi bioldka nk'oldtsi; bandlu
bdoyausa tofaningola tsw’'ékili ; bdums baé-
tdmé & bikalé nd’ansé b’étimba.
(4) Iele doléta Mbombé, dolosangela te :
« Mbémbé e, tdokita ndd hfeta Ukisé ji
yodko, ko tosing{ 1'6téna itdtimbi yi joséd
te tosale, bolitsi wite tékunde edkdkili &a
lifeta. (5) na, bont’d’is’'déténa nd’éikdkali
énko nd? » (6) Wali te : « Bald, tékole &
baende bané bintungyik{ ko tswhomé keld
bdsiswe. » (7) Bdokola ¢ baende binko
mpé biclaoma ko biolakunda edkiksli éa
lifsta.

(8) nk’dnko biotéma banto bianko bAydki
15 te basale botsd. (9) Biosila kwao
kwao : botsd lalé. (10) Holatdéma banyi
bakonji, banyl mpete, bim3 ngoli : & jéfa
Hm3k), ko balombe juujuu : biosils.

(11) &ki balombe osile, Ilele asanga :
« Nsingi 1’dfla es’éné lina, & fsenge lokolé
ko fisisele fafd te : « fdjéltindela, mpé Bjdkola
wali mp’érh’Sné njbékela lifeta nd4 ngond’ené. »
(12) dotoma nk’akwila, biolasa esio &y’onéne
mpé dotiwa lokolé loleki la nkolé fuma.
(13) Lokolé Iénko jokandki nd’dkili béum4
bokisé wi Nkundé.

11. Jéngf j& Mbombé

(14) llele dsanga : « Ntabisdkd tsd4 nyama ;
afjongé te nkisake lompdk’oné 1nk’ané,
thpdtémbélé felé fafd ddwiné. » (15) L’otsé
folfkama & lokolé #Aosisela isé : « nkenji
k6lokdéls, nkenji kalakala, 'ompimi tdolé-
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chez son mari et dit : « Ilcle, je ne veux plus
continuer. Il vaut mieux de faire ici
notre demenre. » (1) Le mari dit : « comme
vous voulez, » et il chante :

(2) Femmes et enfants, déposez les

valeurs le voyage est fini
Femmes et enfanis, déposez les
valeurs le voyage est fini,

(3) Tous sont beureux; les enfants foni
des cuibutes, tous dorment sur Ia dure sous
les arhbres.

(4) Ilele appelle Mbdémbé et lui dit
« Mbdmbé, nous voici arrivés 4 notre nou-
velle demeure, mais avant de couper le pre-
mier arbre pour construire, nous devons
enferrer une victime en sacrifice. (§) Mais
quel homme tuer pour ce sacrifice? » {6) La
femme dit : « Voils, prenons ces hommes
gqui m’ont importunée, tuons-les en puni-
tion. » {(7) Ils prennent donc ces hommes,
les tuent et les enterrent en sacrifice d'em-
placement,

(8) Aprés ils ordonnent aux hommes
venus avec eux de couper le bois. (9) Ils
travaillent dur : le bois est & terre. (10) Il
envoie ceux-ci chercher des pieux, ceux-l3
des feuilles, d’autres des Lianes : en un jour
les maisons sont debout.

(11) Quand les maisons sont finies, Ilcle
dit ;: « Avant de donner un nom 3 notre
village, je vais faire un gong et amnoncer
3 pére : « Je suis de retour, j'ai pris une
femme et j°ai biti dans cette forét. » (12) Il
envoie ses esclaves qui cherchent un grand
arbre rouge et il fait un gong plus grand
que tous. (13) Ce gong s’entendait dans tout
notre pays des Nkundd.

11, La dot de Mbémbé

(14) Tele dit : « On ne cache pas la viande
au feu ; je ne peux rester ici avec ma fiancée
sans 'emmener 3 mon pire gu’il la voie, »
{15) Le soir il se penche sur le gong et
annonce & son pére @ « Je suis parti depuis
longtemps, le matin nous nous reverrons,



nana batokd falafala. (1) Njdyé 1'¥n’'Sa
nkai, (2) Wisolaka : njéyiki 16bi la mbéka. »

(3) Bdolémala mpé bdokenda. (4) Bili-
ndeli : biffme mbéka : biolings mbéka
Stswh Ngimékili. (5) ZDsés-8sésd : nyi!
(6) Wali te : « Lokisd. » (7) Bant’inmi
"biokisa byd. (8) Hokola ekété kié Iy'o-
nkéno ko dolitola, mpé dolémba te :

(9) Bonkino wi fafd e fei fei
éntémbé e fei fei
tsdlela fafi o fei fei

(10} Ekét’énko &olikumwa 1'onyaké, &ola-
béla kwd kwd kwb, mpé éolakitsa 6 Ngimbkili
haa,

(11) Isé 3Aoléla, 3oyi dofotamela byao,
I’'éndé 14 wali. (12) Banto bdoyi ésombola
Ilele. (13) Bina Hotdndola badi biumi
biki’'ndé winiki, ko banto bhikamwake &
nkikamwa, bdsanga :@: « Seki nd'isé I'ina
badkolana & ndd nsinsjld. » (14) Isé dsanga :
« étaka bakilé keld fswéngane. »

(15) Bakild bioys. (16) Lonkundd doliola
bina te : « Ilele &, 5lé nkina mdngd da will
dnko ni? (17) Bina te : « End’sfa la nkéna,
(18) Isé¢ 4témaki & banto binko wite te
hadkole likonja ko wikiya fk’'fumé. (19) Ndé
~ keld felé iko Mbémbé méngé Ambole konga
éa josé Akitsé keld tswéngane botdko. »
(20) Isé te : « Aobwéna, dolelama, (21) Oala
keld fikele. » (22) Biolowumbela baiso wao.
(23) Lonkund6 Zolémala ko dosomboja te :

(24) Eki'm’éktmiks
$k’'m’dkimdiki o

1551énaka
136lénaka.

(25) « Bangéld bakwila bduma bitswe ndd
mbuld ikih fuméd keld hbdje njéngo la
bakékd biumd bil'sks la bifeko bfumd biongd
la mpusdéld bambtsi keld bémale nd'dnjd. »
(26) Baoloja badi bakd mpé dolatéma te :
« Lolindéld nd4 mpoku &kdm, ko lotsima
nd4 biténéld bfumi keld Iékole likonja &
ng'élang’'inyd elaki fiko ldolembwa. »

rangez les nattes. (1) J'amrive avec un
jeune léopard. (2) Préparez-vous : je me
mets en route demain. »

(3) Is se lévent et parfent. (4) Dans la
forét, ils ne voient plus le chemin : ils ont
oublié¢ le chemin de Ngimdkili. (5) Ils ont
beau errer : rien. (6) La femme dit :
« Asseyez-vous. » (7) Tous s’asseyent.
(8) Elle prend sa fourrure de chat et ’ouvre
en chantant :

(9) Chat de mon pére comme le vent
portez-nous comme le vent
gu’on arrive chez pére comme le vent

(10) La fourrure se met A courir avec des
bonds, les entraine de force et les dépose a
Ngimékili méme,

(11) Le pére sort et vient embrasser Ilsle
et sa femme. (12) Les gens viennent saluer
Ilele. (13) Le fils expose tout ce qui lui est
arrivé et les gens sont émerveillés et disent :
« Vraiment, pére et fils se ressemblent. »
(14) Le pére dit : « Appelez les beauz-parents
pour la dot. »

(15) Les heaux-parents arrivent. (16) Lo-
nkunddé demande & son fils : « Ilsls, quel
est le propre frére de votre femme? » (17) Le
fils : « BElle n’a pas de frére. (18) Son pire
envoie ces gens pour prendre l'argent, re-
mettez leur tout, (19) Mais faites que Mhdmbé
ramasse elle-méme le premier anneau ef le
touche que le mariage soit fini. » (20) Le
pére : « C'est juste et bien. (21) Regarde-moi
faire. » (22) Tous les yeux se tournent vers
lui. (23) Lonkundé se ldve et entonmne :

(24) La raison de ma fortune

vous la connaissez
la raison de ma fortune
vous la connaissez

(25) « Dites & tous les esclaves d’entrer
dans toutes mes chambres et de sortir tous
les houes et toutes les machettes et tous
instruments qui peuvent servir 4 creuser la
terre et de m’attendre. » (26) Ils sortent tout
et il leur dit : « Allez dans ma bananeraie
et creusez chaque place et prenez des valeurs
comme vous voulez jusqu'a la fatigue, »



(1) 8ki basi Ngimékili woke ng'dkd,
bdckola bikis bifeko mpé biotswé Otsima
bakonga & ri5. (2) aki ndé kdatd pata.
(3) Biokoka 1'akonga 6 kwa, bamd bakonga
& ntsikdld, (4) Bionydj’engonj’engonjo, bio-
lembwsa 6 lembdo, (5) BiAldi benjemba ndd
Ngimokili bioléng’adli & mbil'éks.

(6) Banto biokimya Lonkundé : « Ntd-
kendiki mpao éa ekdkenda ko dobikya banto
nd’énjemba. (7} Ookela ndé bholemo wi
lokimo., » (8) Ko Ilelz dosim’isé losimo
moéngd, dsanga : « Fafd e, ole Ak'dum’isé,
(9) Y¥mild, tSkende nda Nkima, nd’és’é-
ki, »

{10) Lonkundé dolémala mpé biokenda buo,

(11) Ngimékili éuma bisanga ndé : « isé
mpé tofotsiki, (12) Bokulaka okisé Otokd-
mhejaki bhonanga Aokenda, mpé tdkends
flk’{s’fuma. » (13} Biokola téma ko baokenda
i3 la Lonkundé l'5na. (14) Balaki ewélo &a
Ngimdkili rk’aks.

(15) Nd'Afeka Lonkundd doléta boloi ko
doyi Okaa bSna lidtsf liuma la bokako,
4sanga : « Bals lidtsi lium4, ko joi lilangd
wi liumd wifodta, (16) NsSmi &ki Okane
lingd & nd’ébila béumi. (17) Bélé bokdrh
béosfla, okelaka & ng'dlangd wE nd’6kili, »
ko dolokaa bimd basli nd’3kol’3k5.
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(1) Quand les gens de Ngimdkili entendent
cela, ils prennent leurs instroments et vont
aussi creuser des valeurs, (2) C’était une
bousculade. (3) Il y avait des valeurs pour
tous. Il en est resté! (4) On en remplit
des paniers et des paniers : ils n’en peuvent
plus. (5) Tous les célibataires de Ngimdkili
ont doté une femme ce jour-1i.

(6) Tous louent Lonkundd : « Vous n’avez
pas chassé pour le plaisir, vous avez sauvé
les célibataires. (7) Vous avez accompli une
cuvre grandiose, » (8) Ilele remercie bean-
coup son pére et dit : « Pére, vous étes le
premier des péres. (9) Venez et partons a
Niima, mon village, »

(10) Lonkundé se ldve et ils partent.

{11) Mais fout Ngimokili dif : « Nous ne
restons pas. (12) Si notre patriarche qui
faisait vivre le village part, pnous parions
tous. » (13) Ils chargent leur avoir et s'en
vont avec Lonkundé et son fils, {14} Voila
la fin de Ngimokili.

(15) Aprés Lonkundd réunit les gems en
assemblée et donne 3 son fils ses biens et sa
bénédiction, disant ; « Voici tous mes biens.
Vous aurez tout ce que vous voudrez.
(16) Votre ainé sera céldbre dans tous les
villages. (17) Ma force est finie, faites comme
vous voudrez sur la terre, » et il lui donne
d'autres femmes ce méme jour,



BOTSO W’AFE
BOKOLO WA LIANJA

1. MBOMBE AOLOTSWA JEMI

12, Mbémbé #olotswa jémi

(1) 1ik’dnko wali 6w'lleldingonda dolotswa
jémi. (2) La jémi lik§ 4f6kusé téma téuma,
(3) Béme #oloSndela te 4le téma, 1016 ntalanga
nyé. (4) Mbémbé doldla. (5) atomb'aiso :
ifuli ydyé la yémba nd'émwa. (5) Adsike

fiko ifuld inke ko adlisé & ydmba iydki

V'endé mpé yikwé pao. (7) Mbombé aikitmwé
mpé admbolé ydmba inko wi, ko adtsw'iéneja
béme : « Ilele 6, lomuma lonf nd? » (8) Hele
te : « dnko wate losdn; ybkatse 1'3si keld
ateke, 9le keld woke boldtsi. »

(9) Mbémbé Adolhikumwa la losid Iénko,
mpé Aolila bisi nd’'intélé ko dokatsa losdn.
(10) ki 15k5 oteké mpé dokola yoks ko #old
la losddl ; doldka nsako nd’dmwa, (11) Ak’3-
nko Aoyi démbaka te ;

(12) Mpéa akodlé o
la imuma iki mpéa onjélé o la imuma
Ngdya, ngéya o

SECONDE NUIT
L’HISTOIRE DE LIANJA

I. LA GROSSESSE DE MBOMBE

12. La grossesse de Mbdémbé

(1} Un jour, la femme d'Ilelingonda de-
vient enceinte. (2) Cette pgrossesse me lui
permet aucune nourriture. (3) Son mari a
beau la prier de manger, elle ne peut pas.
(4) Mbombé sort. (5) Elle léve les yeux ;
un oiseau passe avec quelque chosge dans le
bec. (6) Elle crie et 1’'oisean liche sa prise
qui tombe devant elle. (7) Mbémbé court et
ramasse cette chose et va la montrer 4 son
mari : « Dis, Tlele, quel est ce fruit? » (8) Ilele :
« C’est un safou ; va le cuire dans V'eau qu'il
mollisse et mange-le, ¢’est bon. »

{9) Mbdombé court avee ce safou, met de
I'eau dans un récipient et cuit le safou.
(10) Quand il est mou, elie prend du manioc
et le mange avec le safou. Elle ex a la
bouche délicieuse. (11) La-dessus elle se met
a chanter :

(12) Que le calao m'épouse

pour le fruit qu'ill m’a apporté, o ce fruit

Ma mére, o mainan



la imuma ki mpda onjélé o la imuma
" Emf waékélé o
la imuma iki mpda onjéié o la imuma
Dlclingonda y'6me
la imuma iki mpda onjélé o la imuma
6njélé nsibi e
la imuvma iki mpda onjélé o la imuma,
(1) Aik'émba ko ilela, fik’émba ko dlela.
{2} Bdéme dolowitola, A4iféwambélé nyE.
(3) 8ki Ilelt wdke nsac ekd mbilé mbilé,

38

4sanga : « Mbombé 6, w I'omelo &7 (4) Mpéa ~

ale wite mpult, nyam’éy’aliké. (5) W'dlela
te dkodlé 1z téma tdkdH &7 » (B6) Wali te :
« Tlele, emi fijdka wite eléng’éa jémi llanga
te jongwe md., » (7) Béme ZHoldka ndé
bofolu mdngd, asanga @ « Bénddki, mpéa
anyangélek’ané, keld nj6udlé wili bole usdi. »
(8) 6 bakisi, ko mpda aoleka. (9) Ilele
Oki mpéné dkeli ndé :
(10) Mpda Snjetéls
Mpda
dnjetélé

la jdlo j'éngombo
la jélo j’6ngombo
la jélo j'éngombo.

(11) Mpéa Aoyad ko dsanga : « Ilele, wi
16mAa méngéd; o6féte bonto la lina Ukaé
méngd, mpé & la mbomba. (12) énsangélé
j6i keld fkende, » (13) Ilele te : « fa wi
Gatdki losdd loné 186ydki la wE nké? »
(14) Mpéa te : « i, lomuma lénko, mbaitaki
wite &lemi mpuld, lol5 bonto mpimpi
dfadata. (15) Ntsin'8a &ka bomdng'iks, AfHé-
1£j£ te banto bikite § 14 nda ntsina. » (16) Hele
te : « Obwa, éndaké wili bskd. » (17) Mpéa
mpé dololaka éka Sausai.

(18) Ilele Zotikanya badli biumi, ko
dolasangela bhadi binko biumi bikambi
Mbémbé. (19) 4sanga : « Mbdémbé 3olanga
ifuld la imuma {kéé, ko emi njikenda dasikd
yémba inko ilang’éndé keld njoyélé. »
(20) dokdkola tsika t6tino mpé Holindela
ngonda.

(21) ikite nd4 tekeletéke éa ngonda, éne
8 bonto aétsi la mmanga. (22) Bont'ok5 lina
Hk4é TFeteféte, (23) Badlotstka nddngi éa

pour le fruit qu'il m’a apporté, o ce fruit
moi, Venceinte
pour le fruit qu'il m’a apporté, o ce fruit
TNelingonda, mon mari
pour le fruit qu'il m'a apporté, o ce fruit
Apporte-moi des safous
pour le fruit qu'il m'a apporté, o ce fruit.
(1) Elle chante et pleure, chante et pleure.
(2) Son mari la questionne, mais elle ne lui
répond pas. (3) Entendant ce chant jour
et nuit, Iele dit : « Mbdmbé, es-tu folle?
(4) Le calao est un oiseau qui vit dans le
ciel. () Tu pleures qu’'il te magie pour
ces fruits? » (6) La femme : « Ilele, je me
sens comme sur le point d’avorter. » (7) Le
mari, trés effrayé, dit . « Attends, que le
calao passe, je lui demanderai oli se trouvent
les safous. » (8) Pendant qu’ils sont 13,
le calao passe. (9) De loin, Tlele dit :
(10) Calao, viens par ici
avec ton bec surchargé
Calao avec ton bec surchargé
Viens par ici
avec ton bec surchargé.
{11) Le calao arrive et dit : « Iels, vous
étes méchant ; vous n’appelez pas les gens
par leur nom, toujours par des sobriguets.
(12) Dites que je continue. » (13) Ilele :
« Ol as-tu trouvé ce safou apporté hier? »
(14) Le calao : « Hu, ce fruit-13, j’al pu
Vavoir parce que je suis un ociseau, mais un
homme ne peut 'avoir. (15) Parce que son
propriétaire ne permet méme pas 4 un
homme de s'approcher de ’arbre, » (16) Hels :
« Meunrs ! dis-mois l'endroit. » (17) Le calao
loi montre alors le chemin vers Sausdd.

(18) Ilele rassemble toutes ses femmes of
leur dit tout ce que fait Mbémbé. (19) I] dit :
« Mbhémbé est éprise de cet oiseau, pour son
fruit, et moi je pars chercher ce qu'elle désire
pour le lui apporter. » (20) I décroche cing
paniers et entre en forét, .

(21) Au cceur de la forét, il voit un homme
couché, rempli de pian. (22) Le nom de cet
homme est Feteféte. (23) On I'a mis gardien



bosdbi. (1) doldol'Tiels : « Fafd 6, a w'dotswi
nké? » (2) Hele te : « Obwa; nkoi akoku-
mba, » (3) Feteféte te : « Fafd &.» (4) Il
te : « nkobdlé nsdnyi é? (5) mhbunde. »
(6) Bonto te : « Nydny3, bosid hinko
banto bafékité.» (7) &téfel’endé llele Zosil'd-
bunda ndé kalakala. (8) Wo wo wo, mpé
tatika tétdno td. (9) Feteféte te : « Fafd o,
Gosija dumba nsdi, kitéld Skende, » (10) Ilele
te : « WE, dlanga te njdkofafdlé itsitsa inko
iké? » (11) Bonto Zoléka hofolu, dsanga
« Fafi, amby'émboma, (12) dnjuséié lokirh
losdd. » (13) Ilele dolowliola te : « dlanga
101é nké? » (14) — « Lotatsi la Lfémba. »
(15) — « Lotutsi la liféomba Hlé nké?
{16) Loné? » (17} — « Nyiny3. » (18) — « Lo-
nyi? » (19) — « Nydnyd. » (20) « Lolé nké? »
(21) — « Faf4, bald, lonyi 1otitsi la lifémba. »
(22) — « dmbalé : loné? » (23) — « Nydnyj,
lonyi i6ki w'oblije. » (24) — « Loné? »
(25) — « Nydnyd. » (26) Ilele doléka 6 nksls,
mpé adkolé nk’ifdmba yi losid ko donokolé
& ndd lomédnga k5. (27) Feteféte #Holela,
dsanga,

(28) Ngdya e, Ilele dontimbol’d lomanga o
Feteféte
dontlimbol’d lomanga o Feteféte
Sausdd, njétimbwa ndé lominga o
Feteféte

Boméngé nsid, nsdd ydsila o

Feteféte -

Ilele dotdmba nsdd o Feteféte
(29) Biki nd’sla bidoléka lilelo, mpé
badkéme & lokolé, ko bioya la bifeko, batane
Tlele ale 6 nd'aliké afita nsdd ko émba nsao
&kAb ¢
(30) Em’ilelingonda isangi Peté by'8tilé
Dlelingonda
fjiki fik’dumba nsad la léma
Ilelingonda
Nkoi ékumbaka boméngé lokombo o
Tleldngonda
Fmd mpdngd éa loksla lotilé o
Ilcidngonda
Emi bondamba etdk’asdla o
Ilelangonda
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du safoutier, (1) Tt demande 3 Hels : « Pare,
ol allez-vous? » (2) Iele : « Mewrs! que
le lécpard te dévore !» (3) Feteféte : « Pére I'»
(4) Ilele : « Dois-je te cracher au visage?
(6) Je veux monter. » (6) L’homme :
« Non, non, personne ne peut toucher 3 ce
safoutier. » (7) Il parle encore qu'llels est
déja en hauf. (8) La 13 13, cing paniers
pleins, (9) Feteféte : « Pére, vous avez
fini; descendez et partez. » (10) Ilele :
« Veux-tu que je t'arrache ta petite téte? »
(11) L'homme prend peur, il dit : « Pére,
ne me tuez pas, (12) Jetez-moi un safou. »
(13) Ilele lui demande : « Lequel veux-tu? »
(14) — « Celui prés du vert. » (15) — « Prés
de quel vert? (16) Celui-ci? » (17} — « Noun. »
(18) — « Celui-la? » (19) — « Noum. »
(20) — « Lequel? » {21) — « Pére, regardez,
celui prés du vert. » (22} — « Regarde :
Celui~ci? » (23) — « Non, non, celui que
vous passez. » (24) — « Celui-ci? »
(25) — « Non. » (26) llele se fiche, prend le
vert et le jette juste sur la tache de pian.
(27) Feteféte pleure ef dit :
(28} Ma meére, Jlele m'écrase les plaies

o Feteféte
m’écrase les plaies o Feteféte
Sausdd, j'ai mal au pian

o Peteféte
Propriétaire, c’est fini des safous

o Feteféte
Tele les emporte o Feteféte

(29) Les gens du village entendent le chant
et battent le gong ; ils arrivent avec des armes
et voient Iele dans l'arbre qui géche les
safous tout en chantant :

(30) Je suis Helingonda, pére des drogues

puissantes Ilelangonda
Je suis venu voler les safous par
bravade Ilelingonda
Le léopard gui tue le propriétaire de
la chasse Ilglingonda
Moi, 'aigle aux longues griffes
Deldngonda
Moi, 1'éléphant qui écrase les plan-
tations Ticlingonda



itsikelake bamoéng’dsila nsunji e

Detdngonda

hjaki I'dSumba nsin la loma e
Ilelingonda

Emi likonji j’angima4, hém’da
Mhomhé e Tlelingonda
Emi botlina akéki Tleldngonda
ewawa y'ofolu Ilglingonda

(1) Bile nd'dnsé bowasé, liele dosil’Skenda
la nsan kalakala. (2) Nd'0la wali dosasala,
dokola nsii ko Aolilémola 6 lia, mpé nye.
(3) nk'dosija, dolémba 0 nsao 8kié &a
lilelo :

(4) Mpéa dkodlé o

la imuma iki mpéa onjélé o la imuma
Ngdya, ngéya o

la imuma iki mpda onjélé o la imuma
Emi wadkélé o

la imuma iki mpdéa onjélé o la imuma
Delingonda y'Sme

la imums fki mpda onjélé o la imuma
6njélé nsibi e

la imuma iki mpda onjélé o la imuma,.

(5) Béme dokumba 6 tsika ko dokenda,

{6) 4okita k'iobunda. (7) Endé Ila
Poteféte bioyakela & ng'ék’id josd. (8) Ko
FPeteféte Aolil'etumba. (9) Biki nd'élongo
bioyd, bitane ¢ jwend’tkd afi nd’osid.
(10) Biclolinga bejanga kydo. (11) Ko
bisanga : « WE, bonjémba, Ole nd’ifuli,
kendd, yotostikéjé bont'énko. » (12) Bonjémba
dolémba te :

(13) Bonjémba wi ngdya
Bonjémba wi ngdya
fdeke etdf’8lé nkd
etaf’él'flele o

wi sgli sese
wi self sgse
wi seli sese
wa seli sssg,

(14) Bonjémba dcobunda. (15} Ilele dokola
losad ko &olosdkola : bonjémba nd'Ekdso bé :
dokwi nd’Sunsé mpé hekdso bEolfla bothko.

{16) Jwend'tkj dolumbwa tsu, ko la nsad
buo. (17) Ackita nd’6li ko dosangela nyangd
la nkidna la wili badi binko baumd.
(18) Balika 0 l'otsé mpé wali dosija nsiu
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qu'il laisse au maftre toutes dévas-

tées | Ileldngonda
Je suis venu voler les safous par
bravade Ilelingonda
Moi, le pilier central, le mari de
Mbémbé Ilslingonda
Moi, l'orvet qui barre la route
Teldngonda
la béte effrayante Ileldngonda.

{1) Les gens le cherchent, mais Ilele est
déja bien loin avec les safous. (2) Chez lui,
sa femme exulte, elle prend les safous et les
avale tous, jusqu’'au dernier. (3) Dés qu’elle
a fini, elle se remet A pleurer :

{4) Que le calao m’épouse

pour le fruit qu’il m'a apporté,

Ma mére, ¢ maman
pour le fruit qu’il m’a apporté,
moi, P'enceinte

pour le fruit qu’il m’a apporté,

Ileldingonda, mon mari
pour le fruit qu’il m’a apporté,

Apporte-moi des safous
pour le fruit qu'il m’a apporté, o ce fruit,

(5) Le mari saisit les paniers et part.

(6) 1l arrive et monte. (7) Tui et Peteféte
s’interpellent comme avant. (8) Et Feteféte
crie aux armes. (9) Les gens du village
arrivent et trouvent encore notre hrave dans
le safoutier, (10) Ils entourent Varbre de
leurs filets et disent : « Toi, bonjémba, tu
es un oiseau. (11) Va nous secouer cet
homme. » (12) Le bonjémba chante :

(13) Bonjémba de ma mére lisse et poli

Bonjémba de ma mére lisse et poli
Par quelle branche passer

lisse et poli
Par la branche d'llele lisse ef poli

{14} Le beonjémba monte, (15) Ilels prend
un safou et le lui jette. Le bonjémba droit
sur les pattes : il tombe A terre et en a les
pattes blanchies.

{18) Et notre héros saufe au loin : il est
parti avec ses safous. (17) Il arrive chez lui
et raconte tout A& sa mére, sa seur et sa
femme. (18) Mais 1z nuit méme sa femme

o ce fruit

o ce fruit

o ce fruit

o ¢e fruit



fik'fumé fu. (1) La nkési dolela 1&nking :

(2) Mpda dkodlé o
la imuma iki mpéa onjélé o la imuma
Ngéya, ngéya o
la imuma iki mpéa onjélé o la imuma
Emi waékélé o
la imuma jki mpéa onjélé o Ia imuma
Nelingonda y’éme -
la imuma iki mpéa onjélé o la irmuma
~ 4njélé nsad e
la imuma iki mpéa onjélé o la imuma
(3) Béme 4ckola & tsiika, dolinga nyangé
la nkina, dsanga : « Njdksnda Sumba imd
nsad, » (4) Nyangé te : « Ngamé ! dsangdki
i6bi te etumba éydkwengaka mpiko mpé
wite & mhil’éng? » (5) Endé te : « bntsiké, »
(6) dokenda. 4tane & ng'oki josé. (7) Béo-
tédma bokiinye. Bokinye Zolémba :

(8) Bokiny: wi ngéya e efufdfufa
Bokinye wi nkele o efufifufa
fdeke etdf'dlé nkéd sfufafufa
etif’l'ilsle o efufifufa.

(9) Ilele Zonokola losdd ko &olowdnya,
mpé doklimba. (10) dolowdnya lénkind, mpé
§okimba, ko folotitamela. (11} Ilele Zoldka
bofolu ko dckola elefd, Aolikunda. {12) &oléta
mhiila Ia nkéké I'ompompe. (13) & bal’dnke
mpé lodla yod, Yojwé : ntdki mbila. (14) Bio-
toma tofuld téuma, (15) ko Ilele dtsikake
toumi 8 la bikitswi. (16) Mpé adyausé &
nd'imbémboka Tk4é mpé bold buo. (17) ekd
Mbémbé &doldka bosalangano mdéngé, 3old
nsad ko Aosija 6 nd’dkolo bim5ks. (18) doma-
ngs 1énking § lilelo liydka josé. {19) Béme
dotdkanya badli bduma K'dsanga
lonydngéna te mpunga Sokinga & nd’anji,
ikulu ybyasémbola 6 ngd njwa, njoku doliyela
ndi foléfolé, ko ngi lonyangéna te iséké ilé
nd'ingomba ydlijwa baléngé, oOnko wite
njébwd. (20) Ntsin'éa njébuné ndé etumba
méngé 8a ndekdld emi la bomdngd bosid, »
{21) Mpé Aockola tstika tOkaé ko &Aokenda.

4

: « Ngé

consomme tous les safous. (1) Le matin
elle pleure
(2) Que le calao m’épouss
pour le fruit qu'il m'a apporté, o ce fruit
Ma mére, o maman
pour le fruit qu'il m’a apporté, o ce fruit
Moi I'enceinte
pour le fruit qu'il m’a apporté, o ce fruit
Apporte-moi des gafous
pour le fruit qu'il m'a apporté, o ce fruit
Dlslingonda, mon mari
pour le fruit qu'il m’a apporté, o ce fruit.
(3) Le mari prend les paniers, salue sa
mére et sa seur et dit : « Je vais chercher
d’autres safous. » (4) La mére : « Comment,
hier encore vous disiez que le danger vous
menace toujours la-bas, et vous y retournez
déja? » (5) Mais lui : « Laissez-moi. »
(6) I part et trouve tout comme avant
(7) 1ls envoient le bokinye, qui chante ;

(8) Bokiny: de ma mére le souffleur
Bokinye de ma mére  le souffleur

par quelle branche passer
le souffleur
par la branche d'Tiele le souffleur
(9) Iels cueille un safou et lo lui jette,
mais il I'évite, (10) II lui en jette un autre :
il se baisse et se rapproche. (11) Ilele s’effraie,
prend sa clochette et sonne. (12) Il appelle
la pluie, le tonnerre et 1'éclair, (13) Au méme
instant le ciel s'obscurcit et il pleut : ce
n’était pas une pluie ! (14) Ils envoient tous
les oiseaux, (15) Et Ilele les laisse tous mar-
qués pour la vie. (16) Aprés il se lance sur
2a piste et part pour de bon. (17) Chez lui,
Mbémbé est pleine de joie, mange les safous
et les finit encore de méme jour, (18) Puis
elle recommence & pleurer comme avant.
{19) Le mari rassemble toutes ses femmes
et dit : « Si vous entendez les singes pleurer
sur la place, si vous voyez la corde se dé-
rouler comme un serpent, l'éléphant venir
dans la rue, le cornet du hangar se remplir
de sang, c’est que je suis mort. {(20) Car j'ai
3 soutenir un combat mortel avec le proprié-
faire. » (21) Li-dessus il prend ses paniers



(1) Mpéné &ki Sausdd okotsiki, dotikanya
banto bikaé. (2) & bale nd’dloi, itdli Aoy,
dokotama nd'iliké ko Adosinga bonkanga.
(3) Endé te :
(4) Lénkasi nyongo
ntsén ntsin ntselenge
fjdlosangélé nisin ntsin niselenge
(5) Banto biolowita, Endé te : « 4fa
la jéi, njdkenda. (6) Ko l6faddta Ilele. »
(7) nk’anko biolowséta ko biolokaa bhakonga
basito, (8) sl dolafema nd’'Snkanga ko
Aosinga. asanga :
(9) Lokisé nk'ané o
Lombénd'isisi o

ntsin ntsén ntselengs
nis¥n ntsén nisclengs
- figokole bonto 0 ntsén ntsin ntselengs
ilosangélé o ntsén ntsin ntselengs
(10) Itli Hokenda, Zotsw'dsangela nks-
ngits. (11} Nkdngsts doy4, asanga : « Nga
l6langa te njélolaké boté, lonkad bakonga
nkéto, » (12) Sausad ntikakola ko dolokaa,
(13) Nkdngitd te : « Loalaka bont’dnko
bolstsi, ntabdkonjwakd nyt. (14) Bélo bénko
44taki & lerh. (15) Ko bdlé bokié bosiji
wate nd'élefé. (16) Ko Zoyd 18nkind, loke-
nddki nké lofaso. (17) Lonyangétéma bonto
te A464k6lé, asaka wanyi te SfonSlE elefd
énko. (18) Ngi Zdokola nkina fokwd, wite
1dolokonjwa. » (19) Itdli Zolakaa mpé nkdsi
yd bokakité ifé mp'dokenda.

{20) Banto & bakisi, b8ke Feteféte ilela.
(21) Biokikola bejinga mpé biokenda.
(22) filu Atswiki & I'éndé. itswi la bojanga
wi bybmbé. (23) Banto bdum4 bajsgkikd nd4
mbéka, (24) Bickita mpé biofekya bejanga.
(25) iilu te dfekye bdkié mpé biolowita :
« fmin4 la bololé bokE dnko, ntsd. » (26) llu
adombé bhojinga hokié mpé adleké wili
b3m3. (27) Biolobdka. (28) Adleké wili bim3,
biolehdka. (29) fte ndd ngonda, 4tane &
mbonds 84 llele dlekaka. (30) Mpé Aofekya
bojanga bokae.

(31) Nd’'6sdti, Sansdi Adotéma & tofuld
ng’6yik’éndé josé. (32) Lokdnga Hobunda.
dolémba te :
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et part, (1) La-bas Sausdd a rassemblé ses
hommes. (2) Pendant la réunion le colibri
arrive, se penche sur un arbre et commence
sa danse de devin. (3) Il chante :

(4) Donnez-moi ume avance

tse tsé tsélals
que je vous dise tsd ted tsdldld

(5) On le chasse, et lui : « N'importe |
je pars, (6) Mais vous n'aurez pas Ilels, »
(7) La~dessus, ils le rappellent et lui donnent
trois anneaux. (8) Le colibri se perche sur
I'arbre magique et danse en disant :

(9) Restez ici §sé tsd tseld]d

Et attendez un peu tsd tsd tseldld
Que j'envoie quelqu'un  tsd tsd tsdleld
qui vous renseignera tsé tse tsadlald

(10) Le colibri part et va appeler I'oiseau-
chenille, (11) Celui-ci arrive et dit : « Si vous
voulez que je vous apprenne le moyen,
donnez-moi mille anneaux, » (12) Sausd les
lui donne sans marchander. (13) Et I'oiseau-
chenille dit : « Regardez bien l'’homme :
On ne peut le maftriser, (14) Sa force, il la
tient de moi. (15) Et cette force réside dans
sa clochette. (16) §'il reviemnt, allez-y sans
bruit. {(17) Et si vous envoyez quelqu'un
pour le faire tomber, qu'il essaie de lui
prendre sa clochette. (18) 8i elle est prise
ou si elle tombe, vous serez maitre de lui. »
(19) Le colibri leur donne alors deux feuilles
du bokakaté et s’en va.

(20) Peu aprés on entend Fefeféte crier.
(21) Les gens décrochent leurs filets et
partent. (22) La tortue y va aussi, avec son
filet en fibres de bananier. (23) Tous se mo-
quent d'elie en chemin. (24) Arrivés, ils
tendent les filets. (25) La tortue veut tendre
le sien, mais on la chasse : « Va-t'en, la
folle. » (26) La tortue enroule son filet et
va ailleurs. (27) On la repousse. (28) Elle
va ailleurs, on la repousse. (28) Elle rentre
en forét et trouve Ia piste par ol passe Iels.
{30) Elle y tend son filet.

(31) Prés du safoutier, Sausan envoie les
ciseaux comme de coutume,. (32) La pintade
monte et chante :



(1) Lokénga jwi ngdya e
dyasimé e

ngelingelele
ngelingelele

(2) Ielingonda admokslé & losdd : bomd
nyé. (3) Lokinga #dolotutamela. (4) Tele
doléks bofolu, dokola & losdd 13fonj{ ko
donokola Iokinga kwdle. (5) Mpé losdd
s4njd. Lokinga nd’4nsé pwoso : byongé biuma
bydkela & bantind kika. (6} Bkeelo &a
lokinga banténd & lim’aks. (7) Bdotéma
fm3 mpuli biké, ko Asdkéliké & ng'énko,
mpé biokoka la mbomba 6 kwa. (8) Bio-
téma lokidlakoks. Lokulakoko dobunda, mpé
doclémba te :

(9) Lokulakoko j'3semé & kolikoko

Bisemé O kolikoko
Emi & Ajéyébundé & kolikoka

Bjsemé § kolukoko
Ko fijéyésané & kolhikoka

Bisemé & kolikoka

(10) &Aokolonga la totitafe selele, mpé
dolottitamela, (11) el dokola losad : ma
sul, 6bdsé nyé, (12) dolotitamela & nd’afso :
dkalangane nyé. (13) Tiele 4meke te 6sasimojé:
nyg. (14) ackola elefo, dkunde : lokilakoko
dolokotama nd’aiso, dolodmba bafafd nd'aiso
pio pao pdo. (15) Ilele dmeke te dkunde
elefé ko elefd &oldtsa kwd. (16) nk’dnko
biomdinongwa nk'iy'afé ko biockwid nd’énsé
bém, (17) Bidumi biobéleja te Ilele dokwd.
(18) Béwasé : nyé, (19) Bélangoje baféwike
6 14 lonpilima, (20) Bioldka ndé bofolu.
{21) Boke ndé biololungumola ndd ntindu
éa elongd ¥m3. (22) Biolokima, bale wili,
bale wili ko nyé. (23) Biféwike lénkina.
(24) doleka 6 ngi bitsi. (25) Bioléka ndé
bofolu wid ndekdld. Biokémya & nsao
8ki6, (26) Bant'dm'dnei &k’iy’dlekidkd, bio-
16ka te tln dtataana, éta banto te batutame,
dsanga @ « Loyikd e, njéoma llels e. »
(27) Lol banto batdlangdji howikyaki ndé
ckoli. (28) Bdsanga : « Yémakd y'ulu afad-
wi ! Boomi ow'llels fik’endé? » (29) ilu
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{1) Pintade de ma mére
aux belles couleurs
Poussez-vous en avanit
aux belles couleurs
(2) llelingonda arrache un safou : rien
& faire, (3) La pintade s'approche. (4) Ilele
prend peur; il cueille un safou pourri ef en
tonche la pintade en plein. (5) Le safou
éclate et la pintade tombe raide : tout le
corps est facheté, (6) Depuis lors les pin-
tades sont fachetées. (7) On envoie encore
beancoup d’oiseaux of Ilele les touche de la
méme manidre, et tous en sont signés.
(8) Puis on envoie le faisan bleu, qui monte
en chantant :
(9) Faisan le prieur, faisan
faisan le prieur
C'est moi qui monte, faisan
faisan le prieur
je monte en jouant, faisan
faisan le prieur,
(10) I trottine sur les rameaux, douce-
ment, doucement, et s'approche. (11) Iisle
prend un safou : vian! manqué. Plus
prés : mangué ! (12) L'oiseau est tout prés.
Ilele crie : rien A faire. (13) I tiche de
Veffrayer : rien. (14) I prend sa clochette et
sonne. Le faisan Ini sante aux yeux, lui
balaie les yeux des ailes. (15) Iele essaie de
sonner et la clochette se fend, (16) Puis ils
dégringolent tous les deux et tombent sur le
sol. {17) Tous g’écrient : « qu'Tlele est tomhbé.
(18) On le cherche : rien, {19) On écoute, et
n'entend méme pas un bruit de fuite. (20} Is
en sont effrayés. (21) Alors, is entendent
gu'on le trague an bout d'un autre groupe.
{22) On le poursuit, on est ici, on est 13 : rien.
(23) On ne Yentend plus. (24) 11 a passé
comme une étoile, (25) Ils en sont tout peu-
renx et chantent plus fort, (26) Quatre
hommes qui passent, entendent la tortue se
lamenter et appeler de l'aide en disant
« Venez, venez, j'ai pris Ilele, » (27) Mais
on ne l'écoute pas, parce qu'on n’'en croit
rien. (28) « Comment, cette pécore de tortue
aurait tué Ilele? qu’elle créve ! » (29) Et la



iokémya 6 loldka ka, (1) Bisanga: « Loydka,
tsikendélé felé. » (2) Bakite mpiko, bdtane
Tlele dmbi. (3) ttlu 4sanga : « Bald, njdom’-
Ilele. (4) 3otda nd'djinga, domanangana,
ko #okw4 nd4 losolongo, 1dolotiwa nd’Skongo
pwio. (5) Bont’dkath. » (6) 15 bdsanga :
« Nydny3$, dndéomi nd’isé, » Bdobéka ilu.
(T) Mpé biolimhola bonto, bdotémbela
is'ékid Sausdti. (8) flu mpé Jolaiyela.
(9) Béokit'ekd, bont’dumi Adolakiimya.
(10) ilu &dsanga : « Nyinyd, domaki Ilele
nd’émf. » (11) Biolobdéka 18nkind. (12} Bausdt
Jolatiola : « Nd'ats’ iny’dnel domaki Iels
na? » (13) Yol6lé Asanga : « Bont'dkds ! »
(14) Yetete dsanga : « Ale ndé bont’dkarh ! »
(15) DOéngwi &sanga : « Bont’dkdth! »
(16) Bompéte asanga : « Bont'dkddmr! »
(17) dlu dolatatamela, dsanga : « Bont'd-
karh ! » (18) Balanga te béboké lénkina ;
endé te : « dnk’8mbék'Inyd, skoli éfadsila.
(19) Wéndks éy’iny'dsesa Ilele, ng’dosesama,
wite nyam’gkinyé. (20) Ngé ntisesama I'afakd
bikinys, wite bont'dkarh. »

{21) Yoldlé aoyél'ifaks ikdé. Sesd sesd :
nyt. (22) Yetete doldla la ikdé : téna téna :
ny£. (23) Baningd bim'afé 8 ng'5kj. (24) Bao-
1éta Uun. (25) Boémaende Aoyéla ifaksd ikié
va loasi, 4oléja. (26) 5féne & balekye ng'dné,
nyama ¥osesama. (27) Banto bidumd hioto-
agomwa ! « O, 0lu doom'Ilels, tlu doom’
Tlele. »

(28) Mpéné &kd badli la bakwila okdtsiki,
afa lénkina j6i j4 nsfisanga. Inongé Solémba
te :

(29) Ilelingonda ng'dowi o
Ikeli, héba ; ikeli, boba, ikeli

Ilelingonda ng’dowi o
Ikeli, boba ; ikeli, béba, ikeli,

(30) Béng rik’iksli Zobdba.

(31) Delingonds ng'dowd o
Tkulu, sémbwa ; ikulu, sémbwa ; ikulu

Ielingonda ng'dowid o
Ikulu, sémbwa ; ikulu, sémbwa ; ikulu.

tortue de crier plus fort, (1) On dit : « Allons
voir, » (2) Ils arrivent et trouvemt Iele par
terre. (3) La tortue dit : « Voild, j'ai capturé
Hele, (4) 0 est tombé dans le filet, il s’y
est empétré et il est tombé sur une pointe
qui lui a traversé le dos, (5) C’est mon
homme. » (6) IIs disent : « non, non, c’est
nous gui I'avens tué, » et ils repoussent la
tortue. (7) Ils ramassent 'homme et le
portent & leur pere Sausdi. (8) La tortue
les suit, (9) Tout le monde les acclame.
(10) La tortue dit : « Non, non, ¢’est moi qui
ai pris Hele. » (11} On la repousse encore.
(12} Sausid demande : « De vous quatre,
qui est-ce qui I'a tué? » (13) Vololé dit :
« Cest moi. » {(14) Yetete dit : « C’est moi, »
(15) Héngwi dit @ « C'est moi. » (16) Et
Bompé,t.e' : « C'est moi. » (17) La tortue se
rapproche et dit : « C'est moi. » (18) On veut
la repousser encore, mais elle dit : « 8i vous
me repoussez, la dispute ne finira pas,
(19) Mais voici, vous allez dépecer Ilsls;
s'il se laisse dépecer, c’est votre homme.
(20) 8'il ne se laisse pas dépecer par vos
couteaux, ce sera le mien, »

(21) Yololé arrive avec son couteau :
dépecer, dépecer : riem. (22) Yetete vient
avec le sien ; couper, couper : rien, (23) Les
deux autres de méme. (24) On appelle la
tortue. (25) Elle vient avec son couteaun :
une éclisse en bois ; elle le sort, (26) Avant que
les gens ont eule temps de se déplacer, 'hom-
me est déja en pidees. (27) Et tous de clamer :
« La tortue a tué Ilelg, la tortue a tué Ilsls. »

(28) Mais 13, ol Ilele avait laissé femmes
et esclaves, impossible de décrire la scéne.
Inongé se met & chanter :

{28) Bi Ileldngonda est mort

monte, ruisselet, monte
si Teldngonda est mort
monte, ruisselet, monte,
(30) Et I'on voit le ruisselet monter,
(31) Si Ilelingonda est mort
dérounle-toi, corde, déroule-toi
si Helingonda est mort
déroule-toi, corde, déroule-toi.



(1) Béne Ak’ikulu Zosémbwa.

(2) Ileldngonda ng'dowd o

Mpunga, kinga ; mpunga, kinga, mpunga

Delingonda ng’dowd o

Mpunga, kinga ; mpunga, kinga, mpunga

(3) Mpunga &ckinga.

(4) lelingonda ng'dowi o

Njoku, t5ka ; njokn, tbéka, njoku.
Ilelingonda ng'dowd o
Njoku, tka ; njoku ; téka, njoku.

(5) Njoku #otdka.

(6) Baili bioyausa nd'amstsi la llelo,
bioténgola babwd, bdolela mbilé mbilé, ij Ia
bakwaila. (7) Inongé dotswd-:éle Mbdémbé
ko dolotdna nk’akisi. (8) Inongé Holokela
te : « WE nd'6lolé? (9) Bime 3Zotsw'dws
wite la ntsin’éks ; tséna O batdléki téma la
bomengs balelake. 1a, w& okisi, dlila
nid? » (10) Bakalé biuma biolotikanela,
basanga : « Leld wi modngd 3l&ki téma, »
Ko bioys Swémbela te :

(11) Ntalitow’anto
Ntalitow’anto

mbinyi nk'eséndé
mbinyt fk’eséndé.

(12) Bam3 te :
(13) W’obilékd
W biléki

ofong’dlela
ofong’dlela,

(14) ik’dnko méngé é&ndémb’is, mpé
Mbémbé Aolématswa, ko dolamba te :

{15) rhpolelé
thpolelé

la lino linungola
la lino linungola.

(16) Biolela 6 ndélela,

II. EOTSWELO EA LIANJA

13. Eétswelo éa Lianja

(17) & balela, Mbémbé lino jokaka.
(18) #olonwa mbilé mbilé, jémi Nky'éndé
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(1) Et 'on voit la corde se dérouler,

(2) 8i Ilelingonda est mort
pleure, singe hupé, pleure

si Delingonda est mort
pleure, singe hupé, pleure.

(3) Et le singe hupé pleure.

(4) S5i Ielingonda est mort
foule Ia place, éléphant, foule

si Ileldingonda est mort
foule la place, éléphant, foule.

(5) Et I'éléphant foule la place.

(6) Les femmes se jettent par terre et
pleurent, se défont les cheveux et se lamentent
le jour durant ; aussi les esclaves. (7) Inongé
s'en va chez Mbdémbé qu'il trouve assise,
(8) 11 lui dit : « Btes-vous folle? (9) Votre
mari est allé mourir 4 cause de vous ; nous
voyons pleurer celles qui n’ont pas mangé
4 leur faim ; et vous qu’attendez-vous? »
(10) Toutes ses co-épouses viennent la trou-
ver et lui dizent : « pleure donc, toi, qui as
mangé les fruits, » et elles viennent lui
chanter :

(11) Les hommes ne seraient pas morts

si 'écureuil ne les efit excités
“les hommes ne seraient pas morts
si I'écureuil ‘ne les elit excités.

(12) D’autres chantent :

(13) Puisque tu as mangé

remets-toi & pleurer
puisque tu as mangé
remets-toi 4 pleurer.

(14) Mais pendant qu’elles chantent,
Mhémbé commence 3 sentir les douleurs
et elle répond :

{15) Je ne puis pleurer

mon travail commence
je ne puis pleurer
mon travail commence.
{16) Et toutes pleurent ensemble,

II. NAISSANCE DE LIANJA

13. Naissance de Lianja

(17) Pendant le deuil, les manx de Mbémbé
s'aggravent. (18) Elle s'affaiblit et sa gros-



liki ndé j'8kamwelo. (1) afdkcké ndd byiso
bya tosisi. (2) dolématswa la bofolu méngé.
(3) Basunyi la nkénké bayanga hiofekola.
{(4) doyi Omanga l'oéta :@ ydki ydote :
bofitd,

(5) José domanga 1'86ta 6 bafumba la
nkongdté la towawa téumd, (8) Nd'afeka
jodta tImd tofuld, mp'doyd 1'66ta banto
biléngé la biléngé. (7) Lodta josd Baltimbs.
{8) Ko Inongf dolatiola te : « inyé bad nid?»
(9) Ko biolamba la njémba te :

{10) isé6 Tolambelumbe o
Sso e iséd Tolimbelimbe o
580 e isé TolGmbslimbe o

(11) ik’#inko mpé Boléngé wi Simba
biolsla bildli, (12) Inongé dolaviola te :
« inyé bad nd? » (13) Boléngé mpé bikela :

(14) Boléngé wi Simba adyi o
950 e Boléngé wi Simba adyi e
350 e  Boléngé wi Simba adyi e,

(15) Béoleka bildld, ko bim3 bioldla.
(16} Inongé 4sanga : « fnyé bad nd? » i
mpé biolamba te *

(17) Ntémbad &'Finga adyi e

js0 e Ntdmbs & Ednga adyd e
350 @ Ntomb4 &' Ednga adyi e.

{18) Ntémb4d bioleka bilild. (19) Ak’inko
mpé Baénga bioldla. (20) Inongé dolaiiola,
ko biolamba te :

{21) isé Toéngaénga e

bso € isé Toéngaénga e
5so e is6 Toéngaénga e.

(22) Baoleka, mpé & bont'dmd lim4 likundi
wa. (23) Ko Inongé te : « na, w¥ ni? »
(24) K’endé te :

(25) Em'éntbnté wamb'd wéts'3dodlama

Entdntéd wamb’'d wéts’do5lama

Entonté wamb’'d wéts'#o5lama

gesse est effrayante. (1) Elle ne peut plus
passer par les petites portes. (2) Blle soufire
4 faire peur. (3) Mais ceux qui la voient
ne s’attendent pas & ce qui va venir, (4) Elle
commence 3 enfanter : un spectacle !

(5) D’abord elle enfante les fourmis
rouges, puis les fourmis ameéres et tous les
insectes. (6) Aprés elle engendre des oi-
seaux ; puis des hommes de toute espdce.
{T) Elle engendre d’abord les Balimbe,
{8) Bt Inongé leur demande : « Qui &tes-
vous? » (9) Et ils répondent en chantant :

(10) Nous sommes les petits Baliimbe

. petits Baltmbe
C'est ainsi petits Baltimbe
C’est ainsi petits Balambe

(11) La-dessus les Boléngé de Simba
sortent en foule. (12) Inangé leur demande :
« Qui étes-vous? » (13) Et les Boléngé
répondent :

(14) Boléngé de Simba arrive

Boléngé de Simba arrive
C’est ainsi Boléngé de Simba arrive
C’est ainsi Boléngé de Simba arrive.

(15) Ils passent en foule, et d’autres sor-
tent. (16) Inongé dit : « Qui &tes-vous? »
Et ils répondent :

(17) Ntémbhi d'Eanga arrive

Ntéomba d'Eénga arrive
C'est ainsi Ntémb4 d'Eanga arrive
C’est ainsi Ntémbi d’Eanga arrive.

(18) Ntémba passent en foule, (19) La-
dessus les Baenga sortent. (20) Inongé leur
demande, et ils répondent :

{21} Nous sommes les pécheurs

nous les pécheurs
C’est ainsi nous les pécheurs
C'est ainsi nous les pécheurs.

(22} Quand ils ont passé un homme seul
sort du ventre, (23) Et Inongé dif : « Toi, qui
es-tu? » (24) Bt lui :

(25) Je suis Enténté

la punition de I'insulte est proche
Enténtd

la punition de l'insulte est proche
Enténté

la punition de !'insulte est proche.



(1) Nd'afeka, Mbémbé ZHoldka lénkina
£md elomatsi. (2) Oke & bhonto A4téfela
nd'étéma, 4sanga @ « Ngbya, 6, Ajéna o
bakwila biofita mbdéka &34 ’'m’Sleka ko
topblangé lénkind mbdka énko. (3) énjasélé
énkind. » (4) Nyangé te : « Nyiny3, rbpa
la Zm3 nkalé, yaki & ndd mbék’&nko. »
(5) Bont'asanga : « FErh rhpblangé énko,
énjasélé Em3, (6) Njdys wite emi la nkina.»
(7) Nyango te : « na, nkele ngdmé? »
(8) K'isanga : « Okela 6 ng'éd'm'dkosa-
ngela. (9) Wite : kold ngdla, keld Jbise
ndd bokdso, keld emf nje fjéleke dnko. »
{10) K'dolémba te :

(11) Bis’songo
ds0 e
£0NZO

gango nd'Skdse Adeke
gango nd'dkdso fdeke
gongo nd’Skdso Hdeke

(12) Nyangé dokola & ngéla mpé Zobisa
nd’5kdso. (13) nk'dsijak’éndé oObisa, &ns
nk'okdso 4mbé Amd, ko bdokita ngd litikd
j'6tdmba. (14) Nyangdé dolénga Fofolu.
(15) Bauma4 bikokisi biolota. (16) Ko boksso
boolitsa kwd. (17) Béne 6 jwende j'otalé
moéngé la bolingala wi njutéla fululu.
(18) Ko #ofekwa lei, mpé dotsw'dkotama ndi
nsambé &y'ilombe ngwao. (19) Ko béne 6
bémoto da litikd méngd dngssa ngd nsise
ya jéfa tsflili, ko dokima nkina ek5 &él'endé.

{20) Banto bauma biolalongoja la bafolu ;
bimbisé léko jw'anto binko ko mnyé,
(21) Jwende lénko Ayiki wite la bakongi
jom V'afé 1a ifakd la bifeko byd litikd méngé,
la mpoké jkié ifé, la bemejws béfé ko dokisa
nk’éle nkina. (22) Anjikinjaka Hosombola
basombé mbilé mbilé ko Aoyausa nd’insé,
(23) Banto biokws ndé linkumd. (24) dot4-
nba ko doluta & nd4 lodla lénkind. (25) Ng'i-
Hlingi ko Zobéleja : « Nsongé 8a ngéya,
yika ! » (26) Béne 6 Nsongd lei ko Hokita
nd’atutd, (27) Sisii ko bioyi l¥nkini,
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(1) Aprés, Mbémbé sent encore des dou-
Ieurs. (2) Elle entend quelgu'un qui parle
du ventre et dit : « O, Maman, je vois que
les esclaves ont sali le chemin que j’avais
4 prendre et je ne veux plus ce chemin.
{3) Cherchez-m’en un autre. » (4) La
mére @ « Non, non, je n’ai pas de choix,
viens par ce chemin, » (§) L’homme ré-
pond : « Moi, je ne veux pas celni-la,
Cherchez m’en un autre. (6) Car
j'arrive avec ma sceur, » (7) La mére :
« Mais, comment faire? » (8) Il dit : « Faites
comme je vais vous dire. (9) Prenez du
kaolin, mettez-le sur le devant de la jambe
que je passe par la, » (10) Et il chante :

(11} Mettez du kaolin

du kaolin sur la jambe que je passe
C’est ainsi

du kaolin sur la jambe que je passe
du kaolin

du kaolin sur la jambe que je passe.

(12) La mare prend donc du kaolin et en
met sur le devant de la jambe, (13) Elle a &
peine fini, qu’elle voit la jambe gonfler,
gonfler et devenir comme une excroissance
d’arbre. (14) La mére tremble de peur.
(15) Tous les assistants fuient, (16) Et la
jambe se fend d'un coup. (17) On voit un
homme trés grand et trés beau gui fait
revenir tous les hommes. (18) Il prend son
vol et va se metire sur le toit de la maison.
(19) Puis ils voient une trés belle femme
briller comme les rayons du soleil et suivre
son frére sur le toit.

(20) Tout le monde les regarde avec effrof :
on a beau chercher leur pays d’origine :
introuvable, (21) Sachez que cet homme
&tait venu avec douze laneces, un couteau
et de trés belles armes, ses deux pots et deux
coupes et il reste assis prés de sa seur.
(22) Anjikinjaka jette des salutations de
fons cotés et saute sur le sol, (23) Les gens
s'étonnent 3 tomber. (24) 1l saute et retourne
en haut. (25) Peu aprés il s’écrie : « Nsongé
de ma mére, viens. » (26) Et I’on voit Nsongé
s'envoler dans le ciel. (27) Subitement ils



(1) Bante bdobélapa wili la wili mpe
bdoya olongoja Lianja la nkéna Nsongé.

{2) Lianja dokela Mhémbé te : « Bém’'SkE
nké? » (3) Mbomb'dsanga : « Bom'Aébwi. »
(4) — «abwéki nké? » (5) — « Eki'nd’Stswa-
k4 ntando idlina ko a6bwi. » (6) Lianja
te : « ilu, kold wito! » (7) filu Hokola
wito, ko #clémba, dsanga :

(8) ilun, ldks nkif
itlu, lika nkaf

tole nd’4ngimd
tole nd’angimi

(9) Ko tlu finame, Hokita nd’Angim4 :
wito Ddolatsa. (10) ilu dolinda nd4 ntando
ju; fik’inko yodko doldla, dsanga : « MAalé
Lianja, fafd ntdwdki anf. »

(11) Lianja 4sanga : « Ngdya, fafd dwdki
nké? » (12) Mbémbé te : « dwild nd4 boko-
ndola, 8ki'nd’Skotikd botimbid. » (13) Wlu
Zoleka nd’dnsé b’otimbd ko botimbi hioclo-
minyola ; mpé & ntdwd : « Malé Lianja,
fafd ntawaki ané ! » (14) Lianja te : « Onyé-
ngéntungya l¥nkind ko rfikoomé. (15) dnsa-
ngélé ekd fafd owikd boldtsi. » (16) Nyangd
Asanga : « Isé dwiki wite &ki’'mi la likundd
k¥, ndilaki nsad, ko éki'nd'6tswika Soju-
mbela nsdd £ka Sausad, ko boméngé 46looma
nd’dsdni. » (17) Lianja dsanga : « ulu, bundi
nd'fsdsdti! » (18) dunda ko dHokwé, ko
doliwels bekolo I'ssko. (19) Balad ilu Ak
lisAngé mdngd, ko bilama bydliwela af yodko,
wéte la ntsin'ek3. ‘

(20} iilu dsanga : « Malé Lianja, éki fafi
owikd wite ané ! »
(21) Lianja adkelé mbéo I'ombolo : « Loke-
nd4 1dsangele Sausid te :
(22) Ng'éséngya tswisdngyé
wamb’s wétsi dodlama
ng'énséngé tswésambé
wamb’s wétsi dodlama,
ng'émbite tswéténé
wamb'd witsi dodlama
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reviennent. {1) Les gens affluent de tous
cotés, et viennent admirer Lianja et sa sceur
Nsongé.

(2) Lianja dit & Mbémbé : « Ol est ton
mari? » (3) Mbémbé dit : « Mon mar
est mort. » (4) — « O mourutil? »
{5} — « Pendant qu'il était 2 la péche, il
a2 coulé et est mort. » (6) Lianja dit :
« Tortue, prends une pirogue! » (7) La
tortue prend une pirogue et chante :

(8) tortue, pagayez

nous sommes dans le milieu
tortue, pagayez
nous sommes dans le milieu.

{9) Quand elle veut virer, elle est dams
la courant : la pirogue se fend. (10) La
tortue coule & pie; mais elle sort immédia-
tement et dit : « Grand’frére Lianja, pére
n'est pas mort ainsi. »

(11) Lianja dit : « Mére, ou est-ce gue
pére est mort? » (12) Mbombé dit : « I est
mort & Uabatfage en coupant un arbre, »
(13) La tortue va sous un arbre et l'arbre
I'écrase mais elle n’est pas tuée : « Grand frire
Lianja, pere n'est pas mort ainsi. » (14) Lianja
dit : « Si tu m’'agaces encore je te tue.
(15} Dis-moi sérieusement ol pére est mort, »
(16) La mére : « Votre pére est mort ainsi :
pendant que je vous portais, je désirais des
safous et il alla chercher des safous chez
Sausdd et celui-ci 1'a tué, » (17) Lianja
dit : « Tortue, monte sur ce petit safoutier { »
(18) Elle monte, tombe et en a les bras et
jambes tout raccourcis, (19) Car avant la
tortue était trés haute ; & cause de celd ses
pattes sont maintenant si courtes,

(20) La tortue dit : « Grand frére Lianja,
c’est ici que pére est mort. »

{21) Lianja appelle le pleureur et le pa-
resseux : « Allez dire & Bausdd que :

(22) 8 y a A dire, disons-le

la punition de l'insulte est proche
§'il y a palabre, tranchons

la punition de linsulte est proche
§'il y a dommage, payons

la punition de I'insulte est proche.



keld baléngé bdnane l'oldlé
wamb’d witsi §pdlama
(1) Mbéo l'ombolo biokenda. (2) Lianja
dsanga ! « Bdpna ayaka ndé adtswe k'dke
basi, » K'dotsw'dk’dsi. (3) Nd4 mbdka éne
bSnankdénid Ga Sausal adyé, lina lkdé
Lombéto. (4) Lombdto te : « Malé Lianja,
losdko! » (5) Lianja te : « Binkeld wé
békita. (6) Lombéto, lekd. » (T) Lombéto
te : « Mailé, wE, lekdiki, nkodnga. »
(8) Lombéto &sokol'ifakéd t'iteme Lianja
nkingd ; dowinya pes ko ndd wéngé kaa.
{9) Lianja te : « Lombéto, wé I’émboma €? »
(10) Endé te : « Malé Lianja, hkelaki te
ntene lokombe ko ifaki fkd inko ydtsw’élkcd, »
(11) Lianja te : « Lombdéto, wi, lekd josd. »
(12) Lombéto t'dleke, Lianja Xoloténa botsd
tdd, k'adkwé bem, (13) dmbdlé botsd bokas,
afle nd’6kimbé. (14) ASke bdsi mpé doy’dsa-
ngela banto te : « ftswiki nk’4si, ko njotina
bénankand 6a Sausdd, ko njblooma. {15) Ngi
jwiky’ekoli ko loaldka botss bokaé.» (16) Banto
bickamwa te bina o6tswaki mbil'éné k’iotsi-
nanya momi. (17} Lianja dsanga : « Nkéma,
lo}tsndé batdfe ; njoku, lonts3 betaks ; nsombo,
lontsd benkiifo’; nkoso, lonts3 mba. (18) Bmi
la Sausad tdbune, »

(19) Mpényi éki mbéo 'ombolo otswikai,
bitane jundé j'dlake ko biomela, mpé
biolingwa. (20) Mbéo adkelé : «do #o! »
{21) Banto bdolaiola : « Bile ndd jundé
baa nd? » (22) 15 biolota. (23) Bioy'sla
ko batikitd 8le Lianja. (24) Entbnté Aosa-
ngela Lianja te : « WE1'ololé ?(25) 6féntém’ern
méngé ko Oiéma mbéo l'ombolo? »
(26) Lianja te : « Ntsiko, » (27) Enténtd
dokenda 14 mbéka, 14 mbéka. (28) Jotdna
ndd ngonda & Batswa bd Sausdi bal'ekd
ntlki nsamhbo, baotswi bokila. (29) Enténté
dolaoma Nk'iy'dumi ko biosila ny:.

(30) dokenda, dotdna banto bale nd'éloi.
_{81) Baolowina, hisanga : « Lianja lik'an's-
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Que le sang coule dans la rue

la punition de 'insulte est proche.

(1) Le pleureur et le paresseux partent.
(2) Lianja dit : « Un enfant qui vient de
naitre, doit se laver,» et il va se laver. (3) En
chemin il voit venir le neveu de Sausiq,
nommé Lombéto. (4) Lombéto dit : « Grand-
frére Lianja, salut ! » (5) Lianja répond :« Je
sais ce quon dit de moi. (6) Lombéto,
passez. » (7) Lombéto dit : « Grand-frére,
passez : j'ai peur de vous. » (8) Lombéto
tire son couteau pour couper le cou de
Lianja ; il le lance : & c6té, crac, dans le
wéngé, (9) Lianja : « Lombéto, veux-tu
me tuer? » (10) Bt lui « Grand frére Lianja,
je voulais couper une feunille et voild gue le
couteau m’échappe. » (11) Lianja : « Lombéto,
passe avant. » {(12) Lombdto veut passer et
Lianja Iui tranche la téte qui tombe net.
(13) 11 1a ramasse et la met dans son sac.
(14) II se baigne ef vient raconfer aux gens :
« J’allais me baigner et j'ai rencontré le
neveu de Sausdd; je 'ai tué. (15) Si vous
en doutez, regardez sa téte. » (18) Tous
s'étonnent qu'un enfant d’un jour se venge
d'un meurtrier. (17) Lianja dit : « Singes,
allez aux fruits de caoutchouc; éléphants,
allez aux choux palmistes; sangliers, allez
au manioc ; perroquets, allez aux fruits de
palme. (18) Je vais me battre avee Sausdi. »
{19) Mais 1a-bas ol vont le pleureur et le
paresseux, ils trouvent ume étuve de bilre ;
ils boivent et s’emivrent. (20} Le pleureur
se met 3 crier : « Ao, ac! » (21) Les gens
de demander : « Qui est 13 dans 1'étuve? »
(22) Iis s’enfujent. (23) Ils repiremt mais
ne se présentent pas devant Lianja. (24) En-
tdnté dit 3 Lianja: « Btes-vous fou? (25) Pour-
quei ne pas m’envoyer au lieu du pleureur
et du paresseux? » (26) Lianga : « Val»
{27) Entdntd s'en va sans s'arvéter. (28) En
forét il renconfre les Batswid de Bausdy,
bien soixante-dix, qui s'en vont A la chasse.
(29) Entdnté les tue tous, jusqu'au dernier.
(30) Il continue et trouve les hommes en
réunion. (31) IIs le voient et disent : « Voild



ako !» {1) aale, A0léna efekele &z bolongo
yémi. &otumba tsd, dkis'ekd la nguwa la
ngonga ikdé. (2) dsanga : « Sausii, onjidlé
nsango. » {3) Sausdd te :

(4) Entonté, sangd nsango,
Emi fjésdngya bosdn ;
Nkéki la nkoso ntabjla ;
émak’éy’Ilele d5wold,
fjdorm'llele, Ajéwold :
hotsd w'ilele bok'6nyl,

(5) Entonté te : « rhpdlangé bakulaka
b'abé, bafa la lilondola nd’étsd. (6) Lianja
dontdma te : yosangele Sausdn te :

(7) Ng'ésdngyi tswisdngyé
wamb’d wétei dadlama
ng'énséngé tswésambhé
wamb’d witsi $adlama
ng'émbite tswéténé
wamb'd wétsi doblama
keld baldngé binane 'ololé
wamh'd witsi do5lama
(8) Sausdd Aolémala 1Enkind, isanga :
(9) Yémaka yid Lianja nd'inkiiné
wamb’d, wétsi 4odlama
lokdki 15lendela nd’ansé
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wamb’d witsi do5lama

hesdngyd, 4sdngya endé Ia nd?
wamb'd wétsi Aoflama
benséngé, dsambe endé la na?
wamb’d wétsi dodlama
bembito, éténé endé la nd?
wamb’d wétsi d25lama.,

(10) Enténté aémilé, adsunjwé.(11) dotswd
nd’'fkusa, 4oténa loSto jwi linko, dsanga :
« Lod6to 16nko lonyingimela wite téfaiit’s-
buna. (12) Njdkenda. » (13) domotswa,
aoleta. _

(14) Jokita, (15) Biolowtiola nsango,
k'dosanga badéi biumd. (16) Lianja te :
« Kinda lokolé! » (17) Ko biokinda,
bioléta banto.

(18) &#olasangela te : « Erh njdtémba
likongd WkArh ndd lodla. (19) fleka bekolo

ce Lianja, le voila ! » (1) Il regarde et voit
une souche au milieu de la place. T
fait du feu et s’y assied avee son bouclier
et sa clochette. (2) Il dit & Sausdd : « De-
mande-moi des nouvelles ! » (3) Et Sausdi :

(4) Entdnté, dites vos nouvelles,

J'avais défendn mon safoutier ;

Le touraco et le perroguet n'y ont
pas touché

Mais ce vaurien d'Ilele en a mangé,

J’ai tué et mangé cet Ilele

La téte d'Ilsle, 1z voila.

{(5) Entontd : « Je n’aime pas les man-
vais vieux qui n'ont pas de discernement
dans la t8e. (6) Lianja m'envoie : va dire
4 Sausda

(7) 8il vy a & dire, disons-le

la punition de I'insulte est proche
81l y a palabre, tranchons

la punition de l'insulte est proche
§'il y a dommage, payons

la punition de l'insulte est prochey
Que le sang coule dans la rue .

la punition de Yimsulte est proche.

(8) Sausid se léve de nouveau et dit :
(9) Ce vaurien de Lianja n’est qu'un bébé

la. punition de l'ihsuite est proche
dont le cordon ombilical traine par terre

la punition de l'insulte est proche
Avec qui done veut-il s’expliquer?

la punition de Pinsulte est proche
Avec qui dome veut-il palabrer?

la punition de Vinsulte est proche
De qui réclame-t-il des dommages?

la punition de linsulte est proche.

(10) Entdénté se léeve et saute en bas.
(11) 1) va derridre la maison, coupe un
drageon de bananier et dit : « 8i ce drageon
pousse, il n’y aura pas de lutte, (12) Je pars. »
{13) 1l entre en forét et disparait.

(14) 11 arrive. (15) On lui demande des
nouvelles, 1 racente tout. (16) Lianja
dit : « Battez le gong! » (17) On bat et
appelle les gens.

(18) Il leur dit : « Je vais envoyer ma
lance au ciel, (19) Aprés trois jours elle



bésdto wite joyd. » (1) Bekolo bésito

béoleka ko iokGnda ngonga. (2) Bélende

nd’alik$ : joyd, mpé alikitsi. (3) dsanga :
(4) Etumb’8ka Lianja, jwémaéla, td3kenda

téune o téune
etumb’8kid Lianja o téune
jwemild o téune
t3dkenda o téune

(5) Biokenda. (6) José Baltimbe; bisa
Boléngé wi Simba; wij’dk5 : Ntomb4d ¢’ Ednga;
basa mpé Toéngaénga ; Ngombe la Lolo;
Bonsela w’akula bidokukela.

(7) Bloséka wa wa wa. (8) Bakite
ntitamd la bosdd mpé boke 6 : tia ! lobund !

{2) Lianja moéngd 4olémaja etumba &kié.
{10) José bholenji w'élanja booldla, badkelé :

(11) Bolinja wi sumél'iléngd iye
' wi sumdl'iléngé iye
bolanja fye

(12) Bausdn te : « Lokole tsd.» (13) Bacdkolé
tsd, biyaongé, ko belanja biolota.

(14) Biféngé bdoléla, biambe banto,
bacdkelé :
(15} Em’éfongé
hjadka

hjadka ndé binswele
fjadka ndé binswele
ndé binswels 1nAjadka ndé binswels
(16) Saunsdi te : « Lotumbd betiiwd
I'akimbi, keld balote, (17) Bidolatumbela
betiwd Vakdmbi, mpé biolota,
(18) tik’dnko njote bioya, baambe banto,
badkelé :

(19) Emi ljte fjakota njindma
fijakota njakota njinama
njinima Ajakota njindma

- (20) Bausan te : « Lokold bifosli, lotumb4d
84 keld bilote. (21) Biokola bifadli, bAotumba
mpé bdolota.

{22) Banto ba Bausax bisanga : « Téoy'6bu-
naka & l'awawa, t6ffne banto ngamé! »
(23) Baltimbe bd Lianja la bidnko ba Sausad
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reviendra. » (1) Trois jours aprés il sonne

sa clochette, (2) On regarde en haui :

1a lance arrive, et il la tient. (3) 11 dit :

(4) Armée de Lianja, debout, nous partons
pour la guerre battons-nouns

armée de Lianja battons-nous
debout battons-nous
nous partons battons-nous

(6) Ils partent. (6) Les Balimbe en
avant; Boléngé de Simba suit. Ensuite :
Ntémbi d'Ednga; puis les pécheurs, les
Ngombe et Lolo. Bonsela aux fléches ferme
la. marche.

(7) Us marchent vite vite. (8) Quand
ils s’approchent du safoutier ils entendent :
« Halte ! Au combat! »

(9) Lianja range lui-méme son armée.
(10) La nuée des mouches sort :

(11) Mouche qui suce le sang ohé
qui suce le sang ohé
mouche ohé

(12) Sausdn dit : « Prenez du feu.» (13) Ils
en prennent pour se briiler mutuellement,
et les mouches s’enfuient. )

(14) Les abeilles sortent pour piguer les
gens, elles chantent :

(15) Moi, Uabeille

je les pique

je les pique du dard
je les pique du dard
du dard je les pique du dard.
(16) Sausdi dit : « Allumez de l'écorece
de bananier et des fibres palmistes gqu’elles
fuient. » (17) s le foni ot elles s’enfuient.
(18) Aprés les frelons arrivent pour piguer
les gens, ils chantent :
(19) Moi, le frelon
je me recourbe pour piquer
Pour piguer
' je me recourbe pour piquer
je me recourbe
je me recourbe pour piquer.
*(20) Sansdd : « Prenez des feuilles séches
de bananier; enfumez-les quils fuient. »
(21) IIs le font et les frelons s'enfuient.
(22) Les hommes de Sausdd disent :
« Nous nous battons seulement contre des
insectes ; oh sont les hommes? » (23) Les



bioyd mpé r1k’'Sbun’etumba. (1) Baiye
badébuné : Balimh: b3 Lianja, ntéfeli 8kid
dokwa, ko Balimbe bdsanga : « {36 thokwa,
Boléngé wi Simba, ldtutame lodbune. »

(2) Boléngé la Balimbs bi Sausdi mpé
bioyd nk’ébuna; ntéfeli éy’Oléngé Aokwd
lénkini, (3) 15 bldoluta. (4) Ntémbd mpeé
biokitana. (5) Biobuna i3 UAlimbe binko,
ko Ntdmbi bdokwi l&nkini. (6) Toéngaénga
mpé bdoyd. (7) Bidobuna i3 V'Alambe :
ntéfeli 8ki5 éokonga nk’skwi. (8) Ngombe
la Lolo mpé bdoya, biobuna ; biokwi 6 1'13.
(9) Bonsela w'dkuld mpé biobisa, biobuna.
£kid ntéfeli mpé dokwa & ng'dkd,

(10) Biolémba te :
{11) Entbéntd
Entdntd

ilongo y6sil'éndo
ilongs yosil’dndo

(12) Enténtd dolémala, dokenda ; mpé endé
I'Alimbe biobuna. (13) Zolakima, §olaocma
nyé. (14) Bongenge, bdn’da Sausdi, dcokakola
bikdé bifeko, mpé dotdna Entbénté ko biobuna.
~ (15) Bongenge Zolémya Entdnté likongi ndd
nguwa jao. (16) Entontd mpé acdkolé likié
likongd ko d6ka Bongsnge nd’6l6ko jac, mpé
‘bento pyao : dowa.

(17) Sausdd #olémala ko doyd Ia bikdé
bifeko doma Entdnté.

(18) Lokio Zolila nkimo : hui, hai.
(19) Lianja asanga : « Lokio, nkimo yi é? »
(20) Lokio te : « Entdntd dowad ! »

(21) Lianja &olémala, asanga : « Em
mpékandé nkikanda, mboma 6 mbioma. »
{22) doléta Sausar, dsanga : « Nkin'ékf la
nkén’ékdh bémale ; ko emf la w§ tébune.
(23) Sndunja bonings otémaka nkingd. »
(24) Mpé Zolowtiola te : « 66yé besitki botiliya
na? (25) Sausdd te : « Njdyd bestki ntikd
isdto I'&fé, » (26) Ko Lianja 3Zosangela nkiina
te :
(27) Nsongd, kind'eldnji

efumba &obuna

kinda
kinda
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Baliimbe de Lianja et ceux de Sausdd com-
mencent alors i se baitre. (1) Pendant le
combat le chef des Balimbs de Lianja
tombe, et les Baltimbe disent ; « Nous sommes
battus ; que les Boléugé de Simba viennent
se battre. »

{2) La-dessus Boléngé vient se hattre
contre les Baltimbe de Sausid ; le chef des
Boléngé tombe & son tour. (3) IIs se retirent.
{(4) Les NtombA les remplacent. (5) Ils
se battent contre eces Balimbe, et sont battus
2 leur tour. (6) Alors arrivent les pécheurs,
(7) TIs se battent contre les Baliimbe :
leur chef tombe aussi. (8) Ngombe et Lolo
arrivent et se battenf, et perdent encore.
{9) Bonsela aux fléiches les suiveni, se
battent ; leur chef tombe aussi.

(10) Ils chantent :

(11) Enténté

la familie est exterminde ici
Enténté
la famille est exterminé ici.

(12) Entdént6é se léve et part; il se bat
avec les Balimbe. (13) Il les poursuit et les
tue tous, (14) Bongenge, le fils de Sausdq,
prend ses armes, rejoint Entdntd et se bat
avec lui, (15) Bongenge fixe une lance droit
dans le bouclier d’Enténté. (16) Entdnté
prend sa 1®mce et touche Bongenge droit au
¢ceur @ mort du eoup.

(17} Sausid se lave, arrive avec ses armes
et tue Enténté.

{18) Le maki volant jette 'alarme : hui,
hui. (19) Lianja demande : « Maki, pourquoi ce
cri? » (20) Etf le maki : « Entontd est mort ! »

(21) Lianja se iéve et dit : « Moi, je ne
fais pas quartier, mais je tue.» (22) Il appelle
Sausanu et dit : « Que ta seeur ¢t la mienne
regardent : toi et moi nous allons nous battre.

'(23) Celui qui terrasse son adversaire, lui

coupe le cou. » (24) Puis il demande : « Com-
bien de lances as-tu? » {25) Sausaf : « J'en
ai trente-deux. » (26) Lianja dit & sa sceur :

battez
battez

(27) Nsonéé, battez la cloche
la lutte commence



kiind’elénja kinda
Nsongé, fong’ékunda kiinda
kindéka eldonji kiinda
ng’ékindaka kinda.

(1) Sausdi Zoleka, ko Lianja Yolosangela
te : « Skote bostiki & nd’éléko keld thbwe. »
(2) Sausit 3dolokota bosiki ko Lianja
dokwd lostiki bdénko nd'dnsé. (3) dkunde
esika ko bosiki bdoldla lima mpéta, ko
mpéta goyad. (4) Endé iénkind te : « dkot'o-
siiki wite nda ntimo keld mbwe. » (5) SBausatd
dolokota ko dokwa ldnkind, (6) Solémba te :

(7) Ngdéya Mbémbé Hjdna
Ngéya Mbombé fijdina

ko Aobika. (8) &ki bestuki byd Sausafi osfle,
bioyakanda ko biotawana, (9) Nsongé
dolémba te :

(10) Lokumo #olinga liya fotee
Lokume Aolinga liya fotee
6wiinjé fotee
Owinjé fotee

{11) Lianja &oldleja Sausdu 6 nd'Aliké,
4olowninja. (12) Endé te :
(13) Lonjélé longwéli

Lonjélé longwsli

longwili ngwese
longwéli ngwese

(14) Baolokitsa ifakd Inko ko Joténa
Sausdd nkingé kwa.

(15) Nsongé mpé Josangela nkéna te :
« Lianja j& ngdya, fidanga b6m’6nko, 66t61é. »
(16) Lianja dokola likundd likdé ji nkémbé
bombéo w'dlelo, ko dolémba te :

(17T) Likundi liné kangili kangili éye

liktinda j& kangili kangili 6ye
lisij’€koli kangili kangili 6ye

mpé Aoétola Bausdh Adyale bont’da Nsongé.
(18) Mpé aocétola banto biumi bidsuwe
nd'3longd bok4s.

(19) dotéma te : « Lokoté bosdd ! » (20) Bi-
‘sanga : « Tsind4d téotsila. » (21) dsanga :
« Loyél4 tsinda ; jila isisi y'3si nda lokoto,
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battez la cloche batfez
Nsongd, battez toujours battez
battez donc la cloche battez
comme de coutume battez

(1) Bausad vient, et Lianja lui dit :
« Jette ta lance bien au coour que je meure. »
(2) Sausad jette une lance et Lianja tombe
& terre. (3) Il bat des mains et la lance sort
de la plaie et la plaie est guérie. (4) I} dit
encore : « Jette ta lance bien dans le cceur
que je meure, » (5) Sausid le touche et il
tombe encore. (6) Il chante :
{7) DMére Mbombé je péris
Meére Mbombé je péris
et il est guéri. (8) Quand Sausii a lancé
toutes ses lances, ils s’empoignent et s’entr’-
attaquent. (9) Nsongé chante :
{10) le figuier enlace le palmier
sans ldcher
le figuier enlace le palmier

sang licher
terrassez-le sans licher
terragssez-le sans licher.

(11} Lianja souléve Sausad et le jette par
terre. (12) Puis :

(13) Apportez mon couteau

mon coufean enchantd
apportez mon couteaun
mon coutean enchanté

(14) On lui tend ce couteau et il coupe le
cou de Sausdd. -

(15) Alors Nsongé dit & son frére : « Lianja
de ma mére, j’aime cet homme, ressuscitez-
le. » (16) Lianja prend son sachet, nommé
le pleureur, et il chante :

(17) mon sachet sachet & merveilles ohé
sachet sachet & merveilles ohé
qui termine les disputes

sachet & merveilles ohé
et il ressuscite Sausddi qu’il devienne l'esclave
de Nsongé. (18) Aprés il ressuscite tous les
gens, qgu’ils rentrent dans sa suite,

{19) Il ordonne : « Coupez le safoutier! »
(20) Is répondent : « Les haches se sont
émoussées, » (21) O dit : « Apportez les
haches ; mettez un peu d’ean dans um réci-



tésiye tsindé. » (1) Bioydla bési, biolila,
ko tsdnds tdokela mpid. (2) Bosdi biokwa.
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(3) Bidolémala. (4) Lianja &otiwa nsao
ga loksndo :

(5) Etumb’éki Lianja
Em’dnjikanjaka
nkan’éka Nsongé
fijisé njilé semha la mbdka
njal’slongo semba la mhbdéka,

(6) & bikende isisi ko boke rvk'lilu dma
balako. (7) Nsongé te : « Lianja 6?7 »
(8) — « &7 » (9) — « 980 nd? »
(10) — « o030 wite Wlu 4dnga balako. »
(11) Nsongd te : « Tsdkolé keld Adtsdngéldki
balako. » (12) Ko Lianja doleta ko dckanda
flu.

(13) Bikend: bdoldka bandlu bifoma
mbonda la nkolé, ko Nsongd te : « Lianja
j& ngd, oso na? » (14) — « 0s0 wite bandlu
basana tosano tokid. » (15) Nsongd te :
« Lianja j4 ngd, yonkoélé bandlu baso, »
(16) Nkéna &otswa dkanda bandlu § baumi,
doy4 115, hiosiwa nd'Slongs.

semba la mbdéka
semba la mbdka
sembs, 1a mbdka

(17) Bakende 18nkin4 bbke Elingi bisaka
liéké. (18) « Yotokandélé Elingd kels bisto-
sakeéliks nsé, » (19) Nkina doleta ko dokands
Elingd fk’3umd.

{20) Bant’iumd biosil'§éa te Lianja dokaka
Yesé, ko biosil'élota nda ngonda, (21) Balika
& bitswi la mbéka ko bdke fiko Bofald
ifoma longombé 13kdé wiji mbgka, ko
Nsongé Holdka mp’sosangela nkina te
« Lianja ji& ngéya, 0kéji bont'oso Adfoma
longombé ; da, tsétstké ngdmdé ? » (22) Lianja
dofaningwa & bindlu ow'isisl ko &olsta ek
éle Bofald, ko Bofald te : « Wi bin'da na?

pient, nous allons aiguiser les haches. »
(1) Is apportent de l’eaun, la versent, et les
haches sont aiguisées. (2) Le safoutier
tombe,

1. LA MARCHE MERVEILLEUSE

14, Premibres captures

(3) On se ldve. (4) Lianja entonne le
chant de marche :

{(5) L’armée de Lianja en avant
Moi, Anjékinjaka en avant
le frire de ma Nsongoé en avant
je cherche le fleuve en avant
le fleuve puissant en avant.

{6) Ns avancent un peu ef entendent la
tortue faire de la bidre. (7) Nsongd dit :
« Lianja?» (8) — « Quoi? » (9} — « Qu’est-
ce? » (10) — « C’est la tortue qui brasse de
Ia bigre, » (11) Nsongd : « Prenons-la gu’elle
nous brasse de la bidre. » (12) Et Lianja
va et capiure la toriune.

(13) Tls avancent et entendent des enfants
battre tambours et gongs. Nsongé dit :
« Lianja de ma mére, qu'est-ce? » (14) — « Ce
sont des enfants qui jouent. » (15) Nsongd :
« Lianja de ma mére, cherchez-moi ces
enfants, » (16) Le frére va capturer tous
ces enfants et arrive avec eux, ils entrent
dans le rang.

{17) Ils continueni encore et entendent
les Elingd pécher un &ang, (13) « Allez
nous prendre ces Elingd qu'ils nous cher-
chent du poisson, » (19) Le frére y va ef
tous prend les Elingd.

{20) Tout le monde sait maintenant que
Lianja sévit dans le pays et s’enfuit en forét,
(21) Et voiei gu'en continuant leur route
ils entendent Bofald jouer de sa cithare 3
eoté de la route; Nsongo l'entend et dif
3 son frére : « Lianja de ma mére, écoutez
cet homme jouer de sa cithare; pourquoi
le Iaisser? » (22) Lianja se change en petit
enfant et va chez Bofald. Bofald
« De qui es-tu Yenfant? Lianja sévit



Lianja dokaka la ngonda ko Goyd &l'emi la
Iofoso ngamé? » (1) Ko Lianja te : « MAl-
6fald e, nijiki wite 6longoja longombé, foma,
kel nkesnde 8le fafd la ngdya. » (2) Bofald
Zofoma longombé, ko Lianja te : « 6nkadk’éth,
hpom'’isd. »

(3) Bofald ¥olokaa ko dcofoma te :

{4) Longombé jwi mail'dfald
ngwengélé ngwe
njéfoma, njéfoma ngwengélé ngwe
njobdsa I'6fald ngwengflf ngwe
njéwila nd’slongd ngwengélé ngwe

(5) Bofald te : « WE yenji, ole la liloka e?
(6) d6njeja te 6mbédsé Lianja Akaka la &7 »
(7) 6 batéfela ko Lianja dolowikama &
kalakala, dosiwa nd’slongs.

(8) Bikende isisl, béke nko ekdta Byekela
aosile nda lisdla. (9) Ko Nsongé fe : « oso
ni, Lia? » (10) — « 0so wite ekéta Byekela
isila baflo nd4 lisdla Hkié. » (11) — « Yonka-
ndélé o. » (12) Lianja dotswa 1ik’ek$ : boldld
w'imato bofi 'aende. (13) Bimato baumi
. biotdkana, bisanga : « Lotdtdmd, tdodt'sme
0. » (14) Biololimbela téma ko biololekeja,
(15) i te : « osingi I'Jla tdma, ototdngé
baina. » (16) Lianja 4fée baina ko bioluta
Ia tOK5.

(17) Boo la nkési doliola bokeli wi njidka
basi, (18) Baololaka, (19) {5 biotswi nsé
fk’ek5, ko Lianja adténe nkongé, bdsi
badleké. (20) Bamato bioyaéta l'aina bikis
baabaa. Basanga :

(21) Ekdta Byekela nkong’éolikwa
Ekéta Byekela nkong'éolikwa
Ekéta nkong'éclikwa.

{22) Lianja mpé doluta nd'61616. (23) Bioyd
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dans 1z forét et tu viens faire du tapage
iei? » (1) Et Lianja : « Grand frére Bofald,
je viens écouter la cithare, jouez un peu
que je rentre chez mes parents.» (2) Bofald
joue et Lianja : « Donnez-la, que je joue
un instant. »

(3) Bofald lui passe (l'instrument) et
Lianja chante :

(4) Cithare de mon ainé Bofald

ngwengelé
je joue et je joue ngwengélé
Yajoute encore Bofald

ngwengélé
pour le metfre dans ma suite

ngwengélé ngwé

(b} Bofala dit : « Gamin, es-tu sorcier?
{6) Pourquoi fais-tu comme si tu me vends
4 ce Lianja enragé? » (7) Pendant qu’ils
parlent, Lianja le maitrise et il rentre dans
le rang.

(8) Hs continuent un peu et entendent
la vieille Bougonnante sarcler son champ,
(9) Et Nsongd : « Qu'est-ce, Lianja? »
(10) — « C'est 1a vieille Bougonnante qui
travaille dans son champ. » (11) —« Prenez-1a,
pour moi. » (12) Lianja s’y rend : un village
de femmes ol il n'y a pas d’hommes.
(13) Toutes les femmes se rassemblent en
criant : « Venez toutes, nous avons un mari, »
(14) Elles lui préparent & manger et l'in-
vitent. (15) Elles disent : « Avant de manger,
il faut dire nos noms. » (16) Lianja ne
connaft pas leurs noms et elles reprennent
la nourriture.

(17) Le lendemain matin il demande o
se trouve le bain, (18) On le lui indigue.
(19) Les ferames s'y rendent 3 la péche et
Lianja va percer la digue pour que l'ean
s’échappe. (20) Les femmes s’interpellent
de leurs noms et crient :

(21) La viejlle Bougonnante

la digue s’est rompue
La vieille Bougonnante
la digue s’est rompue
La vieille Ia digue s’est rompue.
(22) Lianja rentre au village. {(23) Elles

ngwé
ngwé

ngwé



ko b#clolekeja téma. Bdsanga : « Toléké
felé, dtotingé josé baina. » (1) Lianja ko
jolaandola baina. (2) Mpé &dokanda Byekela
la bimato binko biuma, biosiwa nd'Slongd,

(3) Blokenda ko bdoctina Bonkdnjo Alé
téma t6k4é bankdnjo. (4) Nsongd te
« Milé 6, ndang’ankdnjo. » (5) Lianja te :

{6) Yimbol'ankdnjo nkendo y'éngifa
keld fikende nkendo y'éngifa
yimbol'ankinja nkendo y’éngifa

{7) dokanda Bonkdnjo ko biclambola bstd
bénko héumd.

(8) Biokenda ko bitane ng'iné nko botdki
ow’'atita atdka ndi nkélé. (9) Nsongd te :
« Malé 6, dnko nd? » (10) — « dnko wite
Lofélefété 10fétdmé. » (11) « Mpabtsika
botdki dnko, » (12) Lianja Aotéma njoku te
batofe nkflé, (13) Lofélefété ntalangd ko
endé la Lianja bicobuna seoléf.

(14) Odéngw'dita e selery seleth

Néngw'aita e seleth selath

(15) Lofélefété dolambola Lianja te dwinjé

ng'sné, Lianja nd'6lind4 sengu. (16) Loféle-

fété te : « Lianja njokwiinja, kitéld, »
{17) Lianja te ;

(18) « Nydnyd. na, Ok’ wumbé
utak’ékikema ndé nd’iliké? (19) émbdndé,
tosilejo. » (20) Entonté te :

(21) Lianja akikf

& nd'éfsko kaa
Lianja akaki

nkiké loanda
nkiké loandi
nkiké loanda.

»

(22) ldanja kusild, (23) Ko &ckumba
Lofélefété nd’6nkéké, dolosomba nd’dita kae.
(24) Endé te :

(26) Lénjélé longwéli ngwese

longwsl ngwese

Lénjéle longwéli ngwese
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rentrent aussi et lui donment 4 manger en
disant : « Avant de manger, dites nos noms. »
(1) Et Lianja indique chacune de son nom,
(2) La-dessus il s'empare de la Bougonnante
et de toutes les femmes et les fait entrer
dans sa suite,

(3) Ils continuent et trouvent Bonkdnjo
entrain de manger des chenilles bank3njo.
(4) Nsongé dit : « Grand frdre, je veux des
bankinjo. » (5) Lianja chante :

(6) Allez ramasser des banksnjo

la marche merveillsuse
que je continue la marche merveilleuse
allez ramasser des bankdnjo

la marche merveilleuse,

(7) I s'empare de Bonkinjo et ils ra-
massent toutes les chenilles,

(8) Ils continuent et trouvent quelqu’un
qui fait de l'huile dans une palmeraie.
(9) Nsongd dit : « Grand frére, qui est-ce? »
(10) — « C’est Lofélefété qui ne dort pas. »
(11) « Je ne veux pas laisser ce presseur
d’huile. » (12) Lianja ordonne aux éléphants
de ravager la palmeraie. (13) Lofélefétd est
faché et se bat avec Lianja

{14) Pot d’huile est bien glissant

Pot d'huile est bien glissant

(15) Lofélefété souléve Lianja pour le
jeter par terre, et Lianja s’accroche aux
branches d’un arbre bolindi. (16) Lofélefété :
« Lianja, je t'ai battu, descend. » (17) Mais
Lianja : '

(18) « Nom, non, un battu ne va pas
s'accrocher en haut. (19) Attend qu’on en
finisse. » (20) BEnténtdé chante :

(21) Lianja est accroché

Foudres, frappez
droit sur I'arbre  Foudres, frappez
Lianja est accroché '

Foudres, frappez.

(22) Lianja se laisse tomber. (23) II saisit
Lofélefété 3 la taille et le laisse tomber dans
T'huile. (24) It dit : '

(25) Apportez mon couteau

mon couteau enchanté

' Apportez mon coufeau enchanté



(1) Nsongé dolofeka ko dolowikwa, dolo-

wila nd"5longs,

{2) Biokenda ko bidolémba te ;

(3) Etumb’ékd Lianja unkendo y'éngifa
¥& nanginangi nkendo y'éngifa
yi kendékendé . nkendo y'éngifa
yi lekélekd nkends y'éngifa

(4) Blokita ng'inyi bioléna bonto da lina
Yampindngd. (5) Lokolo 13md 16k4é nké
Likdks. (6) Adleké, folémba te :

(7) oné nk’eth Yémpiliningd
baina b’6léngi
Yampintingi baina b’8léngi

(8) Nsongé dkela : « Lianja ji ngdya e,
fia, la tdtsike bont’oso Osang'id) da winyi
ng'5s0 67 » (9) Lianja mpé 4sanga : « Endé
wanya ngaé, ko inyé lotsikila fel’ané, nkende
njiéngs. »

(10) rik’dnko Anjikinjaka Holeka, Zokita
éka Yampuningt. (11) dtane fik'ilomhbe kika :
boméngd 4dolota. (12) Lianja dololdnga
ndildnga k’iféatéyé. (13) Yampinings te :

(14) oné nk’eth YAmpintungd
baina b’61éngi
Yampintingi baina b'6l6ngi

(15) La nkfss Yampiningd Zotswé nda
lokombo, ko Lianja aofaningwa nkényi yi
tsd téle nd’ingémba ikié, (16) Yampintingi
dolindola, dsanga : « I5td iné iyaka ndé
fkutake tsi nkakuta. (17) fia, mbil'éné téfeta
ngémo ? (18) Lianja whte al'dnko, » (19) fiko
atéfela Lianja b£l5 t'0kandé, ko Yampiindngi
dolota.

{20) Lianja dolindela nd4 mbok’ga lokombo
j& YAmpiningd ko &dofaningwa bombito.
(21) Yampintngt Joyd Hm’Olotsi te 4ale
lokombe, &tane bombite atingi, (22) Lol
endé ki wéte ekéngéini méngé éy'onto
ko dkele te Atutame mpé sé! Zolémala
o nd'dsika. (23) dotéfela te : « WE, nyam'ené

b

(1) Nsongé s’oppose et il liche I'’homme
et le fait entrer dans sa suite,

(2) Ils continuent et chantent :

(3) L'armée de Lianja

la marche merveilleuse
qui va et qui va

la marche merveilleuse
qui marche en avant

la marche merveilleuse
qui passe et qui passe

la marche merveilleuse

(4) Un peu plus loin ils voient un homme
nommé Yimpiningd. (5) Une de ses
jambes n’a pas de pied. (6) Il traverse en
chantant :

(7) C’est moi, Yamptliningd

fraces du vainqueur
Yamptiningd races du vaingueur,

{8) Nsongé dit : « Lianja de ma mere,
comment ! allons-nous laisser cet homme
qu'on dit si malin? » (9) Et Lianja dit :
« Il est trés malin, restez ici, vous autires,
je vais lui tendre des piéges. »

(10) Li-dessus, Lianja part et arrive chez
Yimpiningi. (11} Mais il trouve la maison
vide : le propriétaire s’est enfui. (12) Lianja
ruse et Tuse et n'arrive pas A lavoir,
(13) Yampuningt chante :

(14) C’est moi, Yampiningi

traces du vainqueur
Yampinungt traces du vaingueur,

(15) Le matin, Yaimpiningli va voir sa
chasse, et Lianja se change en une buche
dans le foyer de sa maison. (16) Yamptiningd
Tentre et dit : « Ce foyer s’éteint toujours.
(17) Alors comment brile-t-il aujourd’hui?
(18) C’est que Lianja est 13-dedans.» (19) Pen-
dant qu’il parle, Lianja veut le saisir, mais
Yampinfingi s’échappe.

(20} Lianja suit la piste de chasse de Yampi-
ningi et se change en cobra. (21) Yampa-
ningii retourne de sa fuite pour voir sa
chasse et trouve le cobra pris au piége.
(22) Mais ¢’'était un homme vraiment rusé
et quand il va s’approcher il s’arréte &
distance. (23) Il dit : « Toi, cobra, qui es



éy'ombito &tingi nd'flénga ikdih emi
Yimpiiningtd, baina b’Slongi, 4aydki ole
nk’ombito méngd, bulimwa nkisé. »
(1) Ak’dnko mpé nkisé yébhulumwa, (2) Ko

Yampuntingh 4sanga : « &, oné ndé wi

Lianja, (3) Ntstkotinga o, 6ndénga.» (4) Ko~

dolikumwa la loangu fi3.

(b) Lianja aolasa bdmd wiénya, ko dofa-
ningwa bombende mpé Aosiwa ndd lifoku
pubn. (6) Yampiningd aoyakd ng'ng,
itane 1nko bombende bole ndd lifoku,
(7) dolémala 6 nd'6sikd mpé te : « Ngd
ole ak’ombends bokimm, emi Yimpuningd,
baina b’dlongi, bulimwd nkisé. » (8) Nyama
Ak'&fobulumwé nkisé nyd. (9) &dotéfela o
lénkind : « Bulimwi nkisé! » (10) Nyé,
(11) Yampuntungi dotsika, ntdkold, lold
Lianja ntimi#na lénkind nda  lifoku.
(12) Ky#k'4 nkésa Yampiningt dcyd lEnkind
ko dotina nyam’énke &omanga 3fonda.
(13) doluta rfik’dvola : nyé. (14) 4dsanga :
« Njifofita nyama ndd lokombo loné wéate
6 la bololé boné wi Lianja é? (15) risafole
nyam’dkirh, (16) Ayiki Lianja mping’i-
nkandé nké jéi, rhpdy'éfita bofambe. »
(17) doténa bokombe, dotdnga jusu, dokdma
nyama ndd nkingé ko dolohéla nd’okili mpé
dolowdmbya., (18) Lianja kangili mpé la
Yimpinanga jao, (19) &oyd l'endé ko
dosiwa O nd’'Slongs,

15. Biléko

{20) Baokenda, batane etsima. (21) Nsongd
aoléta bamato te béle, (22) Seki ndé etsim’énko
&a wali dw'eldko. (23) 6 béla ng'oné bomongé
doya ko dolatiola la njémb4 te :

(24) 3njéla na e bwo?
Bwo bwdld bwo
Jnjéla na e hwo?
Bwo bwdlé bwo
aé nd’is’6fungd bwo
Bwo bwoldé bwo
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pris dans mon pitge, je suis Yampiniingd,
traces de vainqueur, si tu n’es qu'un cobra,
grouille de vers. » (1) Immédiatement les
vers grouillent. (2) Et Yampuningt dit :
« Aha, c¢’est. donc toi, Lianja. (3) Je ne
m’étais pas trompé, tu m'épies. » (4) Et il
s'enfuit en courant.

(58) Lianja cherche autre chose, il se
change en antilope et se jette dans un puits
de chasse., (6) Yampinungu vient comme
de coutume et trouve une antilope dans le
puits. (7) Il s’arréte & distance et dit :
« 8i tu n’es qu'une antilope pour moi, Yampu-
niingd, traces de vainqueur, grouille de vers. »
(8) Mais la béte ne grouille pas. (9) 1l
répéte : « Grouille de vers! » (10) Rien,
(11) Yampuningi la laisse sans la prendre,
mais Lianja ne s’en va pas du puits. (12) Le
lendemain, Yampintingd arrive de nouveau
et trouve que la béte commence 3 pourrir.
(13) Il commande de nouveau : rien. (14) Il
dit : « Vais-je laisser pourrir la béte dans
ce puits 4 cause de ce fou de Lianja? (15) Je
vais sortir ma béte. (16) Si c’est Lianja, il
’a qu'a me prendre, je ne laisse pas pourrir
de la viande, » (17) 11 coupe une tige de
bokombe, fait un neud coulant, le glisse au
cou de la béte et la tire du puits et la dépose,
{18) Lianja s'élance comme une fiamme et
saisit Yompliningd. (19) Il lemméne et le
fait entrer dans sa suite,

15. Les ogres

(20) Ils avancent et trouvent un étang.
(21) Nsongé appelle les femmes pour 1'écoper.
(22) Mais cet étang est propriété de Ia femme
d'un ogre. (23) Pendant qu’elies écopent,
la propriétaire arrive et demande en chan-
tant :

{24) Qui est-ce qui écope ‘

avec ce bruit joyeux
Qui est-ce gui écope

avec ce bruit joyeux
C’est ici chez le pire Bofungi

avec ce bruit joyeux



dodta nsé ¢ bwo?
Bwo bwdlé bwo

6tomb’als & bwo?
Bwo bwélé bwo

(1) Nsongé te :
(2) Atémb’ld e bwo
Bwo bwdld bwo,

(3) Eldko #ol6ka nkele mp'iotsw'ékoola
baéme, (4) Lianja 4sanga : « Lotsika
etsim’énko. (5) Loalda eloko énk’étswa,
dotswd wite Okoola biléke by'dende.
(6) Loyaka, tdkends. » (7) Bamato bio-
safwa nd’ étsima, bakite ndi mhoéka, ko
bioléka biléko badyé. (8) Lianja atomb’aiso,
mpé et5tdl dy'onéns : « Loyaka tébunde ané, »
{9) Ko Aosdkola lotaka nd’otamba : « et5ts,
kitéld, fikondele emi Yilongs, » (10) Mpé
botimb4 nd’dnsé lembésanyi ! (11) Ko banto
bium4 bickondela. (12) Lianja adbéle lotaka
ka, mpé botimb4 sike !

(13} Bofungd doyi. (14) doleka nd'insé
b'Etdtdi k'dolémala, (15) oke batangd bakwé
nda nkombe ko ko ko. (18) dolmbola litanga :
« 080 la itangitangd la lofisoli 16k'onto é7 »
(17) dale nd’Aliké, &éne Lianja. (18) dolémba
te :

(19) Bofungi e oalak'etotdi
&a ngonda e oalak’stdtdi
eth nkele mé? oalak’stit5i
e fideke nké? oalak’stdtsi
iyole o oalak’etdtsHi
ko ko ko kumbé oalak’st5t5i.

{20) Lianja nd'dliké te : « Obwal »
(21) Bofungid te ; « ntene bolangi, keld
fij'ekd. » (22) dobunda. (23) idk’dtutame,
Lianja foténa bolangid. (24) Bofungd Aokwa.
{25) dokola belangi béfé. (26) Lianja doténa
Enkini. (27) Bofungd te : « Ootén’éfé,
dfadtén’ssito, » (28) Lianja doténa bésdto.
(29) « dotén'Esato, 6fadtén’Enei. » (30) Lianja
dotén'tnei, (31) « dotén’Enei, H’'8tAno? »

as-tu du poisson?
avec ce bruit joyeux
et vas-tu 'emporter?
avec ce bruit joyeux.
(1) Et Nsongé :
(2) je vais I'emporter
avec ce bruit joyeux,

(3) L’ogresse se fache et va appeler les
maris, (4) Lianja dit ; « Laissez cet étang.
(5) Regardez l'ogresse qui part, elle va
chercher les hommes. (6) Venez, partons. »
(7) Les femmes sortent de l'étang, mais
en arrivant 4 la route, ils entendent venir
les ogres. (8) Lianja regarde en haut et
voit un grand pluvier : « Venez, montons
ici, » (9) Et il frappe l'arbre de la main :
« Pluvier, descend gue je monte avec ma
famille. » (10) L’arbre se couche tout plat.
{11) Et tou$ le monde y monte. (12) Lianja
frappe un nouveau coup, et 1'arbre se redresse
instantanément,

(13) Bofungd arrive. (14) Il passe sous
le pluvier et s’arréte. (15) Il entend des
gouttes tomber sur les feunilles foc floc.
(16) Il ldche une goutte : « Est-ce bien une
goutte de pluie ou une larme d’homme? »
(17) Il regarde en haut et voit Lianja.
(18} Il chante :

(19) Bofungi regarde le pluvier

de la forét regarde le pluvier
que faire? regarde le pluvier
ol passer? regarde le pluvier
ah, 1ala, regarde le pluvier

floc floc est pris regarde le pluvier.

(20) Lianja en haut : « Créve ! » (21) Et
Bofunga : « Je vais couper un cerceau pour
venir chez toi, » (22) I1 monte (23) Quand
il s'approche, Lianja coupe le cerceau.
(24) Bofunga tombe. (25) Il prend deux
cerceaux, (26) Lianja les coupe encore,
{27) Bofungd dit : « Tn as coupé les deux,
tu n'en couperas pas trois. » (28) Lianja
coupe les trois. (29) « Tu as coupé les trois,
tu n’en couperas pas quatre. » (30) Lianja
coupe les quatre. (31) « Tu en as
coupé quatre, tu ne couperas pas c¢ing. »



(1) Lianja Zotén’8tdno. (2) Bofungi #ole-
mbwa, dolét’aninga,

(3) Bildko hioy4 la tswandd ko hdoy’Skota
botambd. (4) Biolémba :

(86) Jakotf la ité kao kao
Jakoté 1a ité kao kao
botimba w'inéne kao kao
wi mpemba mpemba kao kao
wi nkisi tosisi kao kao
jakoté la ité kao kao

(8) Botdmb& bdofika; 6 boélanga te

bSkwe, mpé Lianja acbéle lotaka nd’étdtsi
ka @ « Botimb4, samini, njemale emi
Tilongo. » (7) Ko botdmba bdoluta & ng’éki
b5k$. (8) Biléko bidoluta lénkind I'Skota.
(9) Botimbd bdkele te bSkwe, ke Lianja
dosdkola lotaka mpé bdolémala & lénkind.
{10) Biléko bisanga : « ifa Ia j6i, totsike
bont'oné, » ko bdokenda.

{11) Lianja dokitela l'ilongo, biokimana
la biléko, (12) Bionangs la boldlé wi biléko,
mpé bhakite éka mpaka éki5, wite Lomata
Ionéne. (13) Lomata #olasika, 4sanga
« Loétdm4 felé, jéfa jolila, mpingd 15kends
16bi. » {14) Bioslotswa nd'ilombe mpé Lomata
40ya Yotsd Aolakomba nda lould.

(15) La nkésd, Lomata lonéne Zotikanya
biléko biuma, asanga : « Emi djékomba 16bi
nysma ndéd lould, ko iny’fumd loléka belkwd,
loténa nkongo, loséngya bambénga : téGome
nyama inko. »

(168) skj nd4 louhi, 6 l'otsé, Nsongd éne
mpd adyé la lombd nd’émwa, ko Zolowtola :
« Mp6, oime la lomba lénko nké? » (17) Mpéd
dsanga : « Njime la lomb4 long nd4 ngonda, »
{18) KoNsongé te : « Utd, ydsangele botémba
étoyélé ekangu. » (19) Mpd doluta ko dosa-
ngela. botémba, mpé botémba doyéla ekangn
ko bi#ola mbi. (20) Mpé Nsongd Josangela
botémba te : « Botémba, kenda, ydtokodjé
fluwé keld 4tofuléjé mbéka, téleke. »
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(1) Lianja coupe les cing. (2) Bofungd se
fatigue et va appeler ses amis,

(3) Les ogres arrivent avec des haches
et se mettent 3 couper l'arbre. (4) Ils
chantent :

(5) Coupez-les avec la hache

Coupez-les avec la hache
Yarbre est grand

avec ses empattements vian, vlan
et ses feuilles minuscules vlan, vlan
coupez-les avec la hache vlan, vlan'!

(8) L’arbre wvacille, mais quand il wa
tomber, Lianja frappe le pluvier de la majn :
« Arbre, guéris! que je reste debout avec
ma famille, » (7) Bt I'arbre redevient comme
avant. (8) Les ogres se remettent a4 couper,
(%) Quand l’arbre va tomber, Lianja le
frappe encore de la main et il se redresse de
nouveau. (10) Les ogres disent : « n’importe,
laissons cet homme, » et ils s’en vont,

{11} Lianja descend avec sa famille et ils
suivent les ogres. (12) Ils flinent par le
village des ogres et arrivent chez leur pa-
triarche le grand Lomata, (13) Lomata les
retient en disant : « Passez la nuit ici, le
soleil s’'est couché, puis vous continuerez
demain. » (14) Ils entrent dans la maison
et Lomata vient la nuit les enfermer dans
la case,

(15) Le matin, le grand Lomata rassemble
tous les ogres et dit : « Hier j’ai enfermé
des bétes dans ma case; vous tous, allez
préparer du sel, couper des feuilles, cueillir
du poivre : nous allons tuer ces bétes. »

(16) La-bas dans la case, Nsongé voit
pendant la nuit un rat arriver avec un fruit
de palme dans le museau, et elle lui demande :
« Rat, d’ol1 viens-tu avec ce fruit? » (17) Le
rat répond : « Je viens de la forét avec ce
fruit. » (18) Ef Nsongé : « Retourne et va
dire au grand rat de nous apporter une main
de régime. » (19) Le rat retourne avertir le
grand rat, et le grand rat apporte la main,
et ils mangent les fruits. (20) Aprés Nsongd
dit au grand rat : « Grand rat, va nous
appeler le cochon de terre qu’il agrandisse

vlan, vlan
vlan, vlan
vlan, vlan



(1) Botémba didchikumwa, Aotsw’ésangela
ilawé. (2) Nuwd Aoys ko Nsongd Holotéma
dkong'dtsima bamétsi, mpé mbéka &ofula
bonéne méngs,
(3) nk’4nko biléko baotikana. (4) Lomata
doléta Lianja :
(5) Yika ydnkombdjé
. Balongo njalé o iyd
Yik4 ydnkombéjé
Balongo njalé o iyé
(6) Lianja te : « Lombdénda, bankatseya
basi fijoks e. » (7) Seki ndé ilongs bitswa
nds mbéka énko &ki iluwé ofujé. (8) Mpé
Lomata nik’owétikeé :
(9) Yiki yonkombdjé o
Balongo njdlé o iyé
{10} Ko Lianja fik’ikaolake nkald: « 6mbé-
ndé, Ajok'dsi. » (11) — « Ndoi e?» (12) «67»
(13) — « Yiki, tslwane nsango e. »
(14) — « Omboénda, fidot’etdo, » (15) — « Ndoi
e? » (16) — « 67 » (IT) — « Ydkd e. »
(18) — « Ombdnda, Aténa nkdla e.» (19) dnk’-
8téfel’endé ilongo bidokenda. (20) 4sanga :
« Lotsikalaka, njkenda. » (21) dolotswa
nd'ikole mpé #olifa l'tkinjé &y'onéne bé.
(22) Ko biléko biumé bickombola louhi mpé
baslotswa, bdtan'ekd : nyé! (23) Bdolasa
wéngi biténéld, mpé nyt,

(24) Lianja &oldla nda ngonda. (25) fne
Ak’ififuld doya K'Aclosangela te 1 « Oyisé
1i? » (26) Lianja te ;: « Njisé wite biléko. »
(27) Ko ififulii dsanga : « Kenda, ydsinge
winga, yotene nkofo inei ko la mbaka;
biléko bdolotswa ndd lokole, ko nish ydlefe
ilonga nda wiso bimd, keld dambe tsd ndd
wiso bim3, »

(28) Lianja aokenda, #otana bildko hido-
Iotswa ndd lokole. (2%) Ko #olubya nkofo
la mbdkd, k'doléfa, k'dolelengwa wij'dmd wa
lokole doamba idth ya tsd.

(30) Ko biléko bioléna tsd tdnko mpé
bAmd basanga- : « Nsongé ¥olénya, totswd
16bi bokila. » (31) Biosasala, {32) Tsi
tootitama, ko bdm3 bdsanga : « Nydny3,
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le trou pour nous laisser passer. » (1) Le
graud rat court avertir 1'oryctérope, (2} Celui-
ci arrive et Nsongé lui dit de crenser la terre,
et le trou s’agrandit beaucoup.

(3) A ce moment, les ogres se rassem-
blent. (4) Lomata appelle Lianja :

{5) Viens m’ouvrir

le fleuve majestuenx o iyo
Viens m'ouvrir
le fleuve majestueux o iyo

(6) Lianja répond : ¢« Aftendez un instant,
on me chanffe de I'eau pour Ie bain.» (7) Mais
ses gens entrent dans le trou agrandi par
T'oryctérope. (8) Lomata Yappelle encore :

(9) Viens m’ouvrir

le fleuve majestueux o iyo

(10) Lianja répond toujours : « Attendez,
je prends mon bain. » (11} — « Mon ami? »
(12) — « Oh? » (13) — « Viens nous donner
des nouvelles, » (14) — « Attendez, je mets
mes habits, » (15) — « Mon ami? »
(16) — « Oh? » (17) — « Viens! »
(18) — « Attendez, je coupe mes ongles. »
{19) Tandis qu’il parle, sa famille est partie.
{20) 11 dit : « Adieu, je pars, » (21) II entre
dans le trou et le ferme d’une grande pierre.
(22) Tous les ogres ouvrent la case et entrent,
mais ils y trouvens : rien ! (23) Ils cherchent
dans toutes les chambres : rien,

(24) Lianja sort dans la forét. (25) Il voit
un oiselet venir qui-lui dit : « Qui cherches-
vous? » (26) Lianja : « Je cherche les ogres. »
(27) Et loiselet dit : « Allez tresser des
cordes, coupez quatre batons et des branches
de tension; les ogres sont entrés dams un
arbre creux ; placez votre pidge & la soriie
et mettez le fen 3 1'entrde. »

{28) Lianja s’en va et frouve les ogres
réunis dans l'arbre, (29) Lianja plante ses
bitons de soutien et ses branches de tension
et place le piége, puis il tourne autour de
Varbre et fait son feu.

(30) Les ogres voient le feu et quelques-uns
disent : « La nouvelle lune se léve, demain
nous allons 4 la chasse, » (31) Et ils sont
contents, (32) Mais le feu se rapproche et



onyl ifa nséngé, onyl ndé indnoi Ik’ énto. »
(1) Tsd tdotdtama, mpé biolota la mbingu
fis.

{2) 8ki Lomata lonéns olekdkd nd4 josé
mpé ALotingama nd'ilénga ngwi. (3) Biléko
bin{ bim3 mpé 6 bdyake Owikamelaka.
{4) Lokole ldolongola ko biléko biumi
bdosflela fk’inko ndd tsd ténko nyi.
(5) Lianja doy'Sengela, k’dolasiseja, 4sanga :
« Ldoléna ék’'iny’'éwé ! »

(6) Ko Lianja fk'itéfela, k'ififuld doyd
lénkind, dsanga : « Wésiseja & nsiséjs, 1old
inkankanga la wil batiwa, bioldla, bio-
kenda. » (7) Ko Lianja #4sanga @ « Aa,
njifaiata lEnkind ngdmé? » (8) Ko ififula
dolosangela 1énkini b3m3 wanya te : « Bali,
kendd nd’étsfm’8a tokd &4 wili Ow' inka-
nkanga Otswika, Ofaningwe bin’ow'isisd,
wemo ngi bhin'éw'eléko, keld dameme
nd'ésild, »

(9) Lianja &Aokalimwa 1k’eléng’énko.
(10) Ko wili éw'inkankanga doyd, dololo-
ngoja, 4sanga : « on'afa bdna Ski Lomata
lonéne? » (11) Ko dolowdmbola k’doliyela
I'endé. (12) Inkankanga doliiola wali, &sanga :
« W'oyé I'in'dnko, oime Tendé nké? »
{(13) W4l te : « on'dfa bin’dki Lomata
lonéneg? » (14) K'inkankanga te : « Nkina
Lianja &ckalimwa. » (15) Wili Asanga :
« Nkina y6mba y'isisi o6tdne, 6kola 6 nkikola,
josé Hk'dna : thpbobdke. »

(16) Inkankanga la wéli biosangya lokendo,
ko wili Zoldmbola bSn’5k5, biolindels.
(17) Bioléna basénjd, ko wali te : « Ngoya
o, okokad basénji Oye; bbn’dkimr atayaka
mpaka seki dombundela basénjd. » (18) Bén’
dsanga : « Ngé, &mhy'dlela, Smpdtsé kela
mhmeke, »

{19) Inkankanga #oliola, dsanga: « Yinana
y'isisi 1tdféa jéi, josé nk’dunde nd’aliké
ngimd? » (20) Ko bing dsanga : « 6mbénds,
hjémeke, » ko bioclomeka,

(21) nk'aé yodke héma Hokita nd’Aliks,
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d’autres disent : « Non non, ce n’est pas la
lune, c'est le brandon d'un homme. » (1) Le
feu s’approche et ils s’enfuient en héte.

(2) Le grand Lomata passe le premier et
est pris dans le pidge. (3) Les autres ogres
tombent sur lui. (4) L’arbre brille com-
plétement et tous les ogres sont dévorés la
par le feu, (5) Lianja vient regarder et il
leur crie : « Voyez-vous comment vous
crevez ! »

(6) Pendant qu’il parle encore, l'ciselet
revient et dit : « Vous avez beau rire, mais
le petit magicien et sa femme ne sont pas
morts, ils sont sortis et partis. » (7) Lianja
dit : « Alors, comment les aurai-je?» (8) Et
T'oiselet de lui indiquer un nouveau moyen :
« Voici, allez & l’étang ot la femme du
magicien rouit som mavioc, changez-vous
en un petit enfant, ressemblant & un enfant
d’ogre et couchez-vous dans I'herbe. »

(9) Lianja se change ainsi. (10) Et la
femme du magicien arrive, le regarde et
dit : « N'est-ce pas I'enfant du grand Lomata?
{11) Elle le ramasse et rentre avec lui .
(12) Le magicien interroge sa femme, di-
sant : « Dol viens-tu avec cet enfant que
tu apportes? » (13} La fernme : « N'est-ce
pas l'enfant du grand Lomata? » (14) Et
le magicien : « Peut-dtre est-ce Lianja
camouflé. » (15) La femme répond : « Méme
la plus petite chose gu’on trouve on la ra-
masse, donc certainement un enfant : je ne
le jette pas. »

(16) Le magicien et sa femme veulent
partir en voyage, et la femme prend I'enfant.
Ils partent. {17) Ils voient des pommes,
et In femme : « Oho, les beaux fruits! Si
mon fils était grand il irait me cueillir ces
pommes, » (18) IL’enfant dit : « Mtre, ne
pleure pas, souldve-moi que j'essaie. »

(19) Le magicien demande : « Un tout
petit enfant, qui ne sait encore rien, comment
saurait-il grimper? » (20) Mais l'enfant ré-
pond : « Iaissez-moi essayer, » et ils le laissent
essayer.

(21) Immédiatement I'enfant est en haut,



ko inkankanga Jdokamwa, dsanga : « WE,
walf bSkdrh, fkosangela sangéla, sangéli,
6féke : Onko ndé Liamnja. » (1) Ko bdna
te : « Ngé, bald lisénjd. » (2) Ko nyangd
doldmbola, Aobdla, domela. (3) Inkankanga
dsanga : « 6nkad, ihmeke. » (4) 8ki'nd’édmek4-
ki, #oléka holdtsi, dsanga : « kong'énjusela
lim3, » ko Lianja donuka imJ y'3néns mdngo,
dsanga ; « lisénja lLing 31 & fafi, » mp’do-
lotswa und’itényi P'ikd, mpé dolusa ki.

{5) Isé aokola ko aolé kyd. (6) Seki ndé
jomela 6 14 Lianja, (7) Asanga : « Kkitéld,
tdkende, » ko Lianja dsanga @ « nde nd"6téma
wi fafd. »

(8) Inkankanga A&oléka nkele, Asanga
« hkosangéliki te t'dnk’ifa bSn'da Lomata,
Odnk’ale ndé Lianja. (9) Mp’in"sn’domboma.
{10) WE mpé 6fadtsikala, towd nk'is’duma, »
dokola ikongd, dofakola wali pdo, (11) Mpé
Jolikumwa la lodngu fi5 fi5 fi5 ko Aotswi
dyastiweya ndid lifoku ji nsolongd? pao,
dosangela Lianja te : « Otatsikala inko. »
(12) Lianja &sanga : « Tétswa 6 l'émh. »
{13) doliikumwa Iénkind, dobunda nd’ékungi
w'6tdlé, doyausa nd’'insé bem, Aasanga
« Ofotsiki inko, » (14) Lianja te ; « Totswa
6 I'éth. » (15) doténomwa, #obdla elungui
&'engangd ko Jotinga te Lianja &dotsikala
nd4 nkakd, dsanga @ « Ofotsilki dnko. »
(16) Lianja te : « Tétswa 6 I'érh. » (17) dolela,
dobdla bokungd ka péle, dsanga : « dfotsiki
dnko. » (18) Lianja te : « Tétswad & Iéh. »
(19) dohikumwa pdle, dostiwa nd’dsi, dsanga *
« Ut dfotsfki dnko. » (20) — « Totswi
6 1'éha. » (21) dolela, dobdla hényi l'otina
la waka la mbdyd ntonganysa, asanga
« Ofotsiki &nko. » (22) — « Tétswa 6 I’éth. »
(23) Mpé Lianja Zolofifola botéma wi
longenga ko inkankanga dowa. (24) Lianja
dlende nd4d lokondd 16kéé ; yalankanga isomi,
ko dosomola, dolatola likundi k’doléla.

{25) Biléko hidosilela.
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et le magicien est tout étonné, it dif @ « Ma
femme, ma femme, j'al beau te dire que
c’est Lianja, tu ne me crois pas. » (1) Mais
Ienfant : « Mére, voici une pomme.» (2) La
mére la ramasse, la brise et la mange.
(3) Le magicien dit : « Donne m’en une
gue je goite. » (4) Quand il a golité, il
est content et dit : « Donne m'en encore
une, » et Lianja en ceuille une trés grosse,
disant : « celle-ci est pour pére seul, » puis
il entre dans la pomme et la jette.

(5) Le pére la ramasse et I'avale. (6) Mais
il avale Lianja en méme temps. (7) Il dit :
« descend, nous partons, » et Lianja répond :
« je suis dans l'estomac de pére. »

(8) Le magicien est faché, il dit : « je
t’avais bien dit que ce n'était pas l'enfant
de Lomata, mais Lianja. (9) Voici qu'il
me tue. (10) Mais tu ne resteras pas, nous
mourrons tous, » il prend sa lance et trans-
perce sa femme. (11) Puis il se met & courir
comme le vent et va se jeter dans un puits
de chasse a piques, disant 4 Lianja : « Restez
ici. » (12) Lianja répond : « Nous restons
ensemble, » (13) Il court encore, monte
dans un arbre trés haut, et se jette en bas,
disant : « Restez ici. » (14) Lianja encore :
« Nous restons ensemble. » (15) A l'impro-
viste il se jette dans un lacis de lianes pen-
sant que Lianja restera enchevétré dedans
et il crie : « Restez ici. » (16) Mais Lianja :
« Nous restons ensemble. » (17) Il pleure,
passe & travers un arbre, disant : « Restez
ict. » (18) Et Lianja : « Nous resfons en-
semble. » (19) Il court se jeter dans l'eau,
disant : « V14, restez. » (20) — « Nous
restons ensemble. » (21) Il pleure, passe &
travers quatre arbres 3 la fois, criant :
« Restez ici, » (22) — « Nous restons en-
semble. » (23) La-dessus Lianja lui arrache
le cceur et le magicien meurt. (24) Lianja
regarde sa hanche : son couteau magigue
y est, il le dégaine, lui ouvre le ventre
et sort,

(25) Ce fut la fin des ogres,



16, Indombe

{1) Biokenda, biotdna bobila wi nsaki
méngd, mpé & nk’énto nyf. (2) Lianja 4ale
nd’iliké ko Ene & yémba imd yafy'ék ngid
jéfa yotswa eloli. {3) doléta nkéna mpéni
te : « Nsongé e, Nsongd el» (4) —« 3 67»
(6) — « Yak4d o! » (6) Nsongd Hoyaala
ko #ongesa 6 nga jéfa. (7) Endé te : « Lianja
e, njbléola ngd jéfa ng’oné ngdmdé? (8) 6nsa-
ngélé joi lil'ekd &le wi té. » (9) Lianja te :
« Nkéna, fitdma yine wi moéngé, » (10) ak’s-
kitak’éndé, dtombe bafso nd’iliks, Ene 1ik’o-
tdmba bjoléola bwé. (11) 4fonge 1'dsisimya
ko #olina njwi A4yalinga nd’6tdmbi bSks
béumik4, (12) Njwa énko botdlé ngd ntando
ko bonéne 6 ngd dosanganya benléké hyd
bembingi bétéd. (13) Lina Hksé Indombe
¥4 nkingi-njwi, nkina Indombe y’'65'4kings.
(14) Botimb4 bdkis'éndé lileko.

(15) &ki Nsongd wine ng'dénko, dolela la
mpisoli, #dotsinda nkana bekéo, Holotéla
nyangé I'ofolu, mpé Joyabdka la lodngu.

{16) Lianja ZAokisa nd'insé W&tsiko byi.
(17} doyi Odlongojaka Indombe, dsanga :
« Bokulaka Indombe e, erh njaki wite &ka
wi, ko kitél4 tsiiwane nsango e.» (18) Indombe
te : « Ole nd’6lolé? énjéta te tsiwane nsango.
(19) 6blékaka josé t'emi lanto totéfela? »
(20) — « Nydnyd, kitéla, tsfiwane. » (21) Onyi
dtémba, onyi fiteya, mpé biokéja nkéé.
(22) Indombe te : « Ngi dlanga te tsiiwane,
énsangélaké nk’éndo &lemi, mmpokitélé, »
(23) Lianja Adolokdmanya nik’ikitele. (24) Ko
€ki'ndé ntdlanga, Lianja iolowémbela nsao :

(25) Kitéla nkotdmbé
Indombe y'6s’dkings, Indombe

Kitéld rfikotémhé
Indombe y'6s’akdngs, Indombe

fikotémb'3l8ko

Indombe y’'ds'dkdng), Indombe
(26) &ki Indombe woke nsao énko, bolémoé
bokétswa la nkele, dsanga : « WE, yéina.k"‘mé

16. Indombe

(1) Ils continuent et trouvent un énorme
village ol il n'y a personne. (2) Lianja
regarde en haut et voit quelque chose perchée
comme un soleil couchant, (3) II appelle
sa seeur li-bas : « Hé, Nsongd, Nsongé ! »
{(4) ~— « Quoi? » (B) — « Viens ici, »
{6) Nsongd se regarde et se voit brillante
comme le soleil. (7) Elle dit : « Lianja,
pourquoi suis-je blanche comme le soleil?
(8) Dissmoi ce qu'il y a 14 chez toi. »
(9) Lianja dit : « Sceur, viens voir toi-
méme. » (10) Arrivée chez lui, elle regarde
en hanat et voit 1'arbre tout brillant. (11} Elle
regard® mieux et voit un serpent qui enroule
et couvre tout l'arbre. (12) Ce serpent est
long comme un fleuve et gros comme six
trones de bombéngi. (13) Son nom est
Indomhe le malitre-serpent ou Indombe des
Baksngd. (14) L’arbre oh il se frouve est
un lileko,

(15) En le voyant, Nsongé verse des larmes,
elle en veut & son frére, insulte sa mére par
pure peur, puis s'enfuit rapidement.

(16) Lianja s’assied sous I'arbre des pala-
bres, (17) Il vient regarder Indombe et dit :
« Pafriarche Indombe, je viens chez wvous,
descendez et parlons, » (18) Indombe :
« Ptesvous fou? Vous m’appelez pour
parler, (19) Avez-vous jamais entendu dire
que je parle & des hommes? » (20} — « Venez
toujours. » (21) Celui-ci parle, celui-1a répond,
mais sans avancer. (22) Puis Indombe dit :
« Bi vous voulez parler, dites-le moi ici, je
ne descends pas. » {23) Lianja le presse de °
descendre. (24) Il ne veut pas et Lianja lui
chante :

{25) Descendez que je vous porte

Indomhe des Baking$, Indombe
Descendez gue je vous porte

Indombe des Bakingd, Indombe
Je vais vous porter

Indombe des Baking), Indombe,

(26) En entendant ce chant, la confusion
d'Indombe est au comble, il dit : « Toi, coguin



yi Lianja, dotsiks isé mpéné mpé doyd odla
mpéte &l'emi? (1) Téki ndd nsango, ko
b6sanga lénkind te 1fkitele keld oOntémbé.
(2) 6ndaké felé fiko elembo #kE &kusi te
ontémba t6! » (3) Mpé dolila benkikeé
byd bolé méngd, bonungunganya nkéina
Nsongé mpényl. (4) doyaafola ko Aoyasolo-
mola nd’dnsé pyao pyao pyao. (5) Botsd
bole wili bole wili bimbdbimba, ko Zoya-
fillumola end’dumé fidlulu,

(6) Lianja &oyala & mngd efodli I'ofolu,
ifohte Iénkind winyd wi lodngu, Alengake
4 loléngi kika bibibibi. (7) Indombe Holosdsa
asanga : « amby’6lota ; 6kémbolaki bongénya,
oyala nk'ds wané, Ombéndé. » (8) Mrpé
doyasémbola ko dotéma Lianja te 8l6ngélé
lis6ki keld Htémbe,

(9) éki Lianja ofongé l'dotdtamela, mpé
I'Solongoja boljtsi, ko doyabéka nd4 ngonda
kwao, (10) dsanga : « Nyldny3, onyi éifa
bonto Otombak’id. » (11) Mpé Aokanela,
dsanga : « nkende; NAjbtsiké ko mpingd
fisangele nkfna te mé? (12) Boljtsi ndé
njowutélé keld dmbomé 14 mbdoma, nké
jéi. » (13) dolowutela mpé 6tané ndé doyabéla
nd'étsiko &kdé. (14) Lianja doyd d&émba
nsac &kéé :

(15) Kitéld fikotémbé

Indombe y'6s’dkings, Indombe
fikotémb'5l5ko
Indombe y'6s’dkdng$, Indombe

{16) Bokulaka Indombe iolémwa, dsanga :
« WE, Lianja, éndotaki ; fia, oénjutélé la &?
(17) Kendd. » (18) Lianja nk'Aféke, dsanga :
« Kitéla, nkotémbé. » (19) Indombe te
« Léngdka lis6ki keld nkitele, » ko Lianja
dolénga 6 liséki, dsamga : « dyasdsémélé
fik’inko keld rkongonddlé, » {20) Indombe
doyaiinola. (21) fdko Aafye botsd ng'dné ndd
liséki, mpé Lianja 3JofSmwa lofoso pd.
(22) dokwé nd’dnsé 6 la Angala Snko éa
botsd kKlka, ko Aokétswa likaté. (23) Indombe
dolosfseja @ « OsSka felé nd’éyanga bk !
(24) Ema4l4 keli éntémbé £3! (25) Emals,
wi oI’ jwende jwil b6l6, mald. » (26) Lianja
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de Lianja, as-tu quifté ton pére pour venir
m’insulter ici? (1) Tu voulais me parler et
tu viens me dire que je dois descendre pour
que tu me portes. (2) Dis donc sur quel
membre est-ce que tu pourrais me porter? »
(3) Il pousse des hurlements si forts que
la sceur Nsongé se raidit de peur li-bas.
(4) Il se déroule et descend. (5) Sa téte
roule de cbté et d’autre et il s'étire tout
entjer.

{6) Lianja est comme wune feuille morte
de peur, il ne pense méme pas A courir,
mais il tremble de tous ses membres.
{7} Indombe l’apaise il dit : « Ne fuis pas;
tu as voulu rire, reste donc voir. Attend.-»
(8) 1I s’étire et dit 3 Lianja de lui tendre
V’épaule pour le portfer.

(9) Quand Lianja l'approche et le regarde
mieux, il se jette en forét, (10) en disant :
« Non, non, ce n’est pas quelqu’un & porter. »
(11) Puis il réfléchit et dit : « Allons-y; si
je le laisse que dirai-je 3 ma sceur? (12) I
vaub mieux retourner, qu'il me tue simple-
ment, » (13) Il retourne et voit qu’il s'est
fivé sur son arbre, (14) Lianja se met de
nouveau 3 lui chanter :

{15) Descendez que jo vous porte

Indombe des Baking), Indombe
Je vais vous porter

Indombe des Bakingd, Indombe
(16) Le patriarche Indombe se fache et
dit « Toi, Lianja, tu m’as fui ; alors pourquoi
reviens-tu? (17) Va-t-en. » (18) Lianja n’en-
tend pas : « Descéndez. » (19) Indombe :
« Tend V'épaule que je descende. » Lianja
tend V'épaule et dit : « Laissez-vous dégrin-
goler 1a que je vous supporte, » {20} Indombe
se déronle. (21) Mais rien qu'ad mettre la
téte sur l'épaule, toute l'épaule est & nu.
(22) Lianja tombe par terre rien que par Ia
chaleur de cefte téte et il s'évanocnit.
(23) Indombe se moque de lui : « Voila
ta fierté ! (24) Léve-toi done que tu m’em-
portes. (25) Leéve-toi puisque tu es si fort,
lave-tol. » (26) Lianja ne voit méme pas



ifée l¥nkind esé la likdts. (1) dcyala kdd.
(2) doldéka is§ y'dkémo é&oyd ndd byongé
mpé Atombe 1odko ko Ackola elefé &kaé
kwika. (3) dcliforma ngw5l51515 mpé dobika,

(4) ds’aiso, k'8ne nk'Indombe doluta
nd’dliké. (5) Indombe te : « Jwend'Ekj,
wi 1'skoétsi la na? (6) La nje keld ontémbé
é? » (7) Lianja te : « & ndé, yiki fikotd-
mhé, 6foétsi 18nkind ang &ka wi. » (8) &
bal’dnko, jéfa jokitela. (9) Lianja #olila
nkimo, ioléka ndé bofolu {e Indombe aféyd
I'doma 1'otsd. (10) dosangela Indombe te :
« Bokulaka, émbéndé felé, njésuke jéfa. »
(11) &okendela jéfa ko Zolosangela te :
« Jéfa, omhénda felé. » (12) Jéfa afa l'atdi
mpé dtswa 6 ntswatswd. (13) Lianja dolékela
ndé jéfa nkele, dsanga : « Jéfa, ngi 6féke
te 6njilé mpé nkokandsé la 16m4 e, » (14) Jéfa
ak’iféwambdélé ny2. (15) Lianja &okola
nk’ifakd yi lina engwangwakinga ko Aoténa
longoli, dokota betdmbi béumd béki inko,
ko aoléfa jemba.

(16) doya 1'Okisa, nlc’akisi, #ne & jéfa
jootswad eloli. (17) Hoyaétsa pyalaa, Ene
8 sisili mpé jéfa pif. (18) « Etumba o, jéfa
whsa t'dkele nd? » (19) Adkése & longoli
16kdé ko jéfa oki mpéné ndd monongo mpé
ndd jemba tungee ! (20} Adpésdlé & mpéséli
ko jéfa nd'bkili bem.

(21) tswik’endé t'dcdkite jéfa ’akata, jéfa
Jotumbdké nk’end’éumi sekeseke mpé laléé.
(22) Ntsik4ld 6 lobko j’éléme 16ki'nd’ékokitsi
elefé. (23) Lianja Jokitswa _nyf. dokita
ndé nd'iwa. (24) Bokili bdoyala kulukidsi.
(25) Lodko 18ki lelefé loyastima : lobiko
lol’eks, (26) nk’'dbélak’éndé lodks lénko, ko
dokinjwa elefd. (27) eki'mdé woke lofaso
jw'élefo, ko dokasela mpé Aobika.{28) doéiswa,
gne 6 jéfa jokita nkésd. (29) Aolémala ko
doyalongoja mpé doléa te afme nd'iwi.
{30) Zokisa ndd ntsin’éy’otimbi, doyd 1'Sya-
lelaka, doyd I'Syakanaka nd’'iéi bdki'nd’-
ékeldks.

{31)4oluta lénkina fik'éle Indombe, dsanga :
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dans sa faiblesse. (1) Il reste tout coi.
(2) Quand il sent un peu de forces il bouge
le bras et prend sa clochette. (3) I la
sonne e} revit,

(4) Il regarde et voit qu'lndombe est
remonté en haut. (5} Indombe dif ; « Hercule,
pourquoi dors-tu? (6) Dois-je venir que
tu me portes? » (7) Lianja dit : « Oui,
venez, vous ne passerez pas la nuit ici. »
{8) A ce moment, le soleil descend.
(9) Lianja pousse un cri, il a peur qu'Indo-
mbe ne le tue pendant Ia nuit, (10) 11 dif &
Indombe : « Patriarche, attendez une minute
que j'arréte le soleil. » (11) Il va au soleil
et Jui dit : « Soleil, attendez. » (12) Mais
le soleil n’a pas d'oreilles et continwe A
baisser. (13) Lianja se fiche contre lui et dit :
« Soleil, si vous ne voulez pas m’attendre,
je vous prendrai de force. » (14) Le soleil ne
répond pas. (15) Lianja prend son coutean,
nomme engwangwakinga et coupe une liane,
puis il coupe tous les arbres autour et pose
un pidge aérien.

(16) Il vient s’asseoir, et il voit le soleil
se coucher A YThorizon. (17) Il se redresse
d'un bond et voit le soleil disparaitre.
{18) « Malheur, soleil, qu’allez-vous faire? »
(19) Il tire sur sa liane et le soleil qui était
la-bas retourne et se fait prendre au pidge !
(20) 11 déclenche et le soleil tombe sur le sol,

{21) 11 veut le toucher de ses mains et le
soleil le briile tout entier : il tombe comme
mort, {(22) Ne reste indemne que son bras
droit qui tenait la clochette. (23) Il est tout
évanoui, prés de la mort, (24) La terre est
noire. (25) Le bras qui tenait la clochette se
laisse mouvoir : il a encore de la vie. (26) En
retirant ce bras, il heurte la clochette. (27) En
entendant le son de la clochette, il éternue
et revit. (28) Il s'éveille et voit le soleil au
matin. (29) T se ldve et se regarde et il
comprend gqu'il a échappé i la mort. (30) I
s'assied au pied de l'arbre et se met & pleurer
sur soi-méme et 2 regretter tout ce qu’il a
fait.

(31) 11 retourne encore chez Indombe et



« Indombe, t6kéélAki ndé la jéfa ; jéfa linko
liné jdluta & nkésd; mpé yakd, kitéld, keld
nikotémbé. » (1) Indombe & ntikeld Em3
ekdkya l8nkind, mpé Aolinga & badli U'dna,
dsanga : « iny’'dumd & nk'nto otsikala nda
bokili boné. (2) Lokenda bafoyé 1'SjwEnaka,
seki jwiffna ndé bimpenda méngé nd’dfeka. »
(3) doclasakela bokako ko biokenda.

(4) Lim’ékek’ekd 'ané yodko téydke lina
j'indombe & njécka, téfSwine, ntsin'da
dblitaka lidtsi lkdé liuma. (5) Mpé tofée
8kis'?d 1Enkin4.

{6) Indombe #Aotéma Lianja te 6&léngélé
eténéld éndétémbak’endé, (7) Lianja #Acléa
winya ko aokola elefé mpé dolafya nd4 liséki
linko ko Indombe &oyatinola nkdna nkina
mpé Jolémaja botsd nk'ilongd, doldnge ikdké
ikdké, dolafema nd’'élefé afa. (8) Snko wite
4 nkiina Im3d. (9) éki'ndé osoldmwé end’duma,
Lianja #olela I'olito, dsanga : « Indombe,
éyautéyé felé 6 nd’iliké keld njosole eto.
mbelo. » (10) Indombe mpé rk’ifdlangé
lénkind. (11) Lianja dolinda nkolo nd’dmdtsi.
(12) doclela la lilelo, #oléta isé la nyangd
ndd lilelo. (13) doindela Indombe te Hwikwé
ko Aféwokélé nyg. (14) dolela te :

{15) Emi hokombs w'énkindu
bonte dtilelikd
Batumbel'onkole
bifita 8 nkdnyi
fia, njokela mé?

{18) dmeke I'dyadsola Um'amdtsi, afSongé
nyg. {17) dolambamba & wili boki elefé ko
dockola, mpé Adofoma ko Aodta bdlé bdm3.
(18) dsanga : « nkele 6 békeldkd jwende, »
dosimba : « Fafd Ilele o ! Nkdko Lonkundd e ! »
(19) Mpé dolémba nsao :

(20) Njétomb’elimo e

lolito w'dts’5néne 1'olito
njotémb'elimo e
I'olito w’5ts'dnéne l'olito
éki nsao osile, &odta nguyi méngéd

(21)

67

dit : « Indombe, nous n'avons pu en finir 3
cause du soleil; il est remonté 4 1'Est;
descendez-donc que je vous emporte. »
(1) Indombe ne fait plus de nouvelles difficul-

- tés, il dit adieu & ses femmes et enfants et

dit : « De vous tous que personne ne reste
dans ce pays. (2) Partez qu'on ne vous voie
plus, autrement vous aurez trop de miséres
aprés. » (3) Il les bénit et ils partent.

(4) Depuis lors jusqu'a ce jour, nous
entendons bien encore le nom d'Indombe,
mais nous ne le voyons plus parce qu'il a
renvoyé sa famille. (5] Et nous ne savons
méme pas ol ils se {rouvent.

(6) Indombe dit & Lianja de lui arranger
I'épaule pour le porter. (7) Lianja sait
mainienant cormument faire, il prend la clo-
chette et la pose sur I'épaule, et Indombe
se déroule anneau par anneau, en dressant
la téte en haut, il se perche doucement et
parvient 4 se tenir sur la clochette. (8) Au
moins par quelques anneaux. (9) Mais
quand il se pose tout entier, Lianja crie
sous le poids et dit : « Indombe, retirez-vous
un peu que je me redresse. » (10) Indombe
ne veut plus, (11) Les pieds de Lianja s'en-
foncent dans le sol. (12) Il crie et pleure,
il en appelle 2 son pére et sa mere dans son
chagrin. (13) Il prie Indombe de le soulager
mais il n’entend pas. (14) II pleure :

(15) Je suis la liame victorieuse

Thomme qui ne pleure jamais

On a beau briiler le bois dur et humide
on ne fait que gaspiller les biiches :
alors, qu’ai-je fait?

(16) Il essaie de se relever de ferre : im-
possible, (17) Il tétonne du c6té de sa clo-
chette et la prend, sonhe et y trouve une
nouvelle force. {18) Il dit : « je dois agir
comme un homme, » il crie ; « Pére Ilels !
grand-pére Lonkundd !» (19) Puis il chante :

{20} J'emporte le patriarche

4 la grosse téte si lourde
j'emporte le patriarche
4 la grosse téte si lourde.
(21) A la fin de la chanson il est plein de



ko dotémba Indombe wo wo wo mpé Jokenda
I'endé.

(1) Biokenda ka ka ka & nké nsodla
(2) Biokita ndSmpémpé wi  boksli.
(3) Lianja 4sanga : « Indombe ¢, Sndingwé
felé keld ramel’dsi. » (4) Indombe ntilanga.
(5) Ko Lianja d4lange o&sombé la 16md,
mpé Indombe Zolotumba tsi ko Holooma.
(6) dolosiseja : « Soléka! W, yémak’ingé
Iyalkd ondinga lok3si, dowd e! (7} Aé yodko
boldtsi whte Rjute nd’6ld keld njékisake
I'&h méngé. »

(8) &ki'nd'Gyabélikd lokina 15md 18kié
1ootswd okinjwa elefé mpé é&otéfela ko
Lianja &oétswa kangisd; dsanga : « Indo,
olangaki t'Otswe nké, wi? » (9) doléngela
Indombe liséki, mpé Zolafema ko bioksnda.

(10) Lianja &langa t'Bstiwéyé nd'Slongs,
ko Indombe ntalangd. (11) Lianja te
« Indombe 6, emi hfswiki 1'dkokola wite
t’$suwe nd'slong5. (12) 6£6langs : kitéld keld
idkoomé, fkolé. » (13) Indombe Hokisa
bomawa, 4dsanga : « otswaki Onkola wiie
Indé? » (14) Lianja te @ « Ntsflangaki fe
nkolé, ndé nk’6f6lingé t'dsuwe nd'dlongs,
ko bolstsi & nkolé, »

(15) Indombe fsanga :@ « Nkd joi! mpa
lénkind la wili, thpa lénkind U'3na, boldtsi
dnd¢, (16) Ndé ng’ényingémboma, onsijaka
6 mbil'énf I'Sndd. (17) Nyam'gkirh totsikaké
6 14 bambd, ko totsikdké & 14 insunsunyi
I'fsisf méngs nda lokdsd. (18) Ngd Snydngé-
tsika, wite béki wé béosfla. » (19) Mpé
doyafilumola ko doyakiteja la Ilomengé
moéngé ko Aoyakiluta mpé Aotswi dafya
botsd ndd lokolé. (20) Jwend'tkd Aokola
longwangwalinga 16kdé mpé Aosakeja mbilé
mbilé mpé dosingya & longwangwalinga ko
doloténa botsi kwi. (21) Indombe pyao
pyao pyao ko sembaa. {22) dolokola mpé
Zolosesa, dowila mpoké mpoké; Hokatsa
mpé Joyd 3ld : dokols beléngwd béuma
béki Vadta ko #olongomela haoco : nyé;
(23) &ockola mpoké mpé dolimela nyt.
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force et porte Indombe et s’en va avec lui.

{1) Ils vont tout droit, sans parler. (2) Iis
arrivent au bord du marais. (3) Lianja dit :
« Indombe, dégagez-moi un peu que je boive
de I'eau. (4) Indombe ne veut pas. (5) Lianja
essaie de le jeter par force, mais Indombe le
briile et le tue, (6) Puis il se moque de lui :
« Compris! Toi, gamin qui voulais me
tendre des pidges, tu en es mort! (7) Main
fenant je vais rentrer chez moi pour y vivre
en solitaire. »

(8) Mais en se tirant un de ses anneaux
va heurter la clochefte qui sonne et Lianja
revit du coup ; il dit : « Indo, oz voulez-vous
donc aller? » (9) Il présenie IPépanle 2
Indombe, qui &’y pose et ilz partent.

{(10) Lianja veut le verser dans sa suite,
mais Indombe ne veut pas. (11) Lianja di$ :
« Indombe, je snis allé vous prendre pour
vous mettre dans ma suite. (12) Puisgue
vous ne voulez pas, descendez que je vous
tue et vous mange. » (13) Indombe répond,
tout étonné : « Tu m'as cherché pour me
manger? » (14) Bt Lianja : « Non, je ne
voulais pas vous manger, mais puisgue vous
ne voulez pas entrer dans ma suite, il vaut
mieux vous manger. »

(15) Indombe dit : « Soit! Je n'ai plus
de femme, je n'ai plus d’enfant, tu peux
me manger. (16) Mais si fu me tues, manges-
moi tout entier aujourd’hui. (17) Ne laisge
pas de restes, pas le moindre morceau sur
une feunille, (18) 8i tu en laisses, tu n'auras
plus de force contre moi, » (19) Puis i se
déroule, descend avec beaucoup de fristesse,
rampe et va poser sa téfe sur le gong.
{20) Notre héros tire son couteau, fait de
grandes imprécations, léve son couteau et
lui tranche la téte dn coup. (21) Indombe
retombe et ne bouge plus. (22) Il le prend
et le dépéce, puis le met dans des pots, le
cuit et se met & manger : il prend les vases
d’huile ¢t les vide d'vin trait : fini! (23) I}
prend les pots et les avale jusqu’au fond,



{1) Ko jongdmbaana la mbimbi, dolila batsi
w'indombe & nd’dnsé ntangé.

(2) Aétsi lotsé Oke rk’dosckwa sekd
sekd ko dokita & mbakdind I'otSndo. (3) do-
wi ['ofoln. 4se mpéma : nyé; 4yanané :
nyé. (4) dokita nd’iwd moéngd. (b) domama
wili bole elefé mpé dokinda ko ntangé
éokitela nd'ansé ng'éki £kd josd. (6) Nkisi
gokyé, Ole ng’dné, Atane fk’'Indombe doluta
bonkiindu, aff nd’étsiko.

{7) Indombe &#olosangela te : « Lianja 6,
e fikosangéldki te ngd O6mboma Jdnsijiké 6
jéfa Hnko, (8) fa, éntsikiki lénkini bimbé
la é7 (9) Emi njdyala ndé bokali, ko wi,
otsikalaka 1k'sljtsi, » ko doyakola mpé
doyausa nda ngonda.

17. Ntando

(10) Béiokitana mpé & la lokendo, (11) Nd4
josé ki bont'$m3, lina Indombe. (12) Lianja
4oléola telele. (13) Ngonda &ttitsi Eongesa 6
jéfa. (14) Baki nd’6sikd bioyala 6 nga eloli,
ko bafée ntsina, (10) Indombe dsanga :

(16) Yémakd yd Lianja Iydkelémwé baéle
akisi nd'dla, afébuné l'anto,
yémaki iyéhuné ndé I'An3lu ’dmato.
K'erh Indombe nkisi kélokélé

kalakala
ntsénd bonto Gkitsi &ndoko
fia, Lianja doya : dnjotdmaki nd?

(17) fk’itéfela, Lianja Zosakola endé la
sl¥longs &k4é, (18) &ki Indombe wins Lianja,
jolénga ndé loléngi, Zobunda nd'dlikd, ko
Lianja I'anto bik4é biuméd biololekana.

{19) Nd’afcka Indombe dokitela ko aold-
mbola mbondo &nko &ki Lianja olekdka mpé
dokikya ndd botdmbd wi lina bompdmpolj,
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(1) 1 en est malade. I met la téte d'In-
dombe sous le lit.

{2) Pendant la nuit, il se sent transporté
en haut et est poussé contre les poutres du
toit. (3) I! meurt de peur. I n’a plus
d@’haleine ; s'étire en vain, (4) Il est & la
mort. (5) 0 titonne du cété de sa clochette
et sonne, et Ie lif _déscend en bas comme il
&tait avant, (6) Le matin se léve, il sort et
trouve Indombe redevenu entier assis sur
Parbre.

(7) Indombe lui dit : « O, Lianja, je
t'avais dit que si fu voulais me tuer, il fallait
me manger complétement ce méme jour,
(8) Alors, pourquoi as-tu laissé un reste?
(9) Je suis devenu un esprit, et toi, porte-toi
bien, » et il se prend et se jette en forét.

17. Le fleuve

(10} Ils continuent leur marche. {11) De-
vant enx : un homme, nommé Indombe.
{(12) Lianja en devient tout blanc. (13) La
forét proche luit comme le soleil, (14) Au
loin, les gens sont éclairés comme le cou-
chant, et en ignorent la cause. (15) Indombe
dit :

(16) Ce gamin de Lianja, encore couvert

de lait,

qui reste chez Ini et ne se bat pas
avec des hommes,

un gamin qui se bat avec des enfants
eb des femmes.

Et moi, Indombe, un vieux de la

vieille

je n’ai encore wvu personne arriver
jusqu’ici

Et voici ce Lianja : qui l'aurait
envoyé?

{17) Pendant qu’il parle, Lianja fait som
entrée avec son cortége. (18) Et quand
Indombe le voit, il tremble de peur, monte
en haut et Lianja passe avec tous les siens.

{19) Aprés, Indombe descend et ramasse
les traces oli Lianja a passé et les accroche
3 un arbre bompdmpold; il le maudit :



mpé dolowdmba « Basila bd Lianja
bimelaka toma, 50! »

(1) Baokend’isisi, bolongd biolémala
nd'atényi, ko Lianja te : « 1a, bolongd wémi
ntsina é? » (2) Ko biolosangela te : « Téjile
Elinga bitonga nkala keld bdsake liéké. »
(3) Ko Lianja te : « Jwilekdné, bitsikale. »
(4) Mpé biotsik’ Elingd ik’inko. (5) Biotsi-
kala Sténgaka nkala,

(6) Bikende lénkind biolémala. (T) « nn,
mé? » (8) — « Nkundé babin’empsaké keld
bongy'akuld bitswe bokila e.» (9) — « Ja-
tsiké. » (10) Nkundé baotsikala nk'dnko.

{11) Bakong'Skenda, balongd bdolémala.
{12} « Tswémi nké? » (13) — « Ekéta dsdla
botsd te 6ne téma. » (14) — « Jélekdné,
atsikale. » (15) Baotsik’Ekdta 6 ndd bailo.
{16) Nyama, banto, towawa touma batswaki
Stsikalaka 6 ng'énko, ng’dénko,

(17) Bdokenda ka, ka, ka, bdolémba :
{18) semba, semba, semba

semba la mbodka
semba la mhdka
semba la mbdka
semba la mbdéka
seinba la mhbdka

Lianj'anjakinjaka
NEkin’éka Nsongd
njisé njalé
njal’dlongo
ko bidoléla ndi ntando.
(19) Lianja 4sanga « Njokit’éka'rh.
{20) Em{ la nkina tosale Ak'ané. (21) iny'-
aumi lokenda 1'9sdlakd ndd ngond’da
Indombe. » (22) Biokenda. (23) Lianja
Aotsfkala la nkén’ékié Nsongé.
{24) nk’anko Lianja Zoala ngonda 8nko,
4olémba :
(25) nsdla nk’emi{ méngé
emi la kengelekése
emi la kengelekése
emi la kengeleksss,

fisdla flk’em
nsila ngonda

(26) Betimbi béumd & nd’insé.

{27) nténg’alombe fik'emi

emi la kengelekése
emf la kengelekése
emi la kengeleldse.

iiténg'alombs
fiténga
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« Que les plantations de Lianja poussent :
jamais ! »

{1) Ds continuent un instant, la file
s’arréte au milieu, et Lianja : « Pourquoi la
file s’arréte-t-elle? » (2) Et on Iui répond :
« Nous attendons les Elingd qui tressent
leurs nasses pour la péche de l'étang. »
{3) Lianja : « Dépassez-les, qu'ils restent. »
(4) Et on laisse les Elingd 1a. (58) s
restent tresser lsurs nasses.

(6) Ils avancent un peu et s’arrétent.
(7) « Qu'y a-til? » (8) — « Les Nkundd
cherchent des bois de fléche pour aller A la
chasse. » (9) — « Laissez-les. (10) Les
Nkundé restent sur place.

(11) Is continuent d’avancer, la file
s'arréte. (12) « Pourquoi s'arréter? »
(13) — « Ekéta défriche pour faire une

plantation. » (14) — « Passez, qu'elle reste. »
(15) Ils laissent Ekéta dans les herbes.
(16) Bétes, hommes, inseetes, tous restent
ainsi, ainsi.

(17) s avancent en chantant :

{18) En avant, en avant, en avant

en avant
Lianja anjdkanjaka en avant
le frére de ma Nsongd en avant
je cherche le fleuve en avant
le fleuve puissant en avant.

et ils débouchent sur le fleuve.

(19) Lianja dit : « Je suis chez moi.
(20) Je veux habiter ici avee ma sceur.
(21) Vous tous, allez vous installer dans Ia
forét d'Indombe. » (22) Ils partent. (23) Lianja
reste avec sa sceur.

(24) Aussitét Lianja regarde la forét et
chante :

{25) Je construis moi-méme

moi, l'intrépide
je construis moei-méme

moi, lintrépide
j'abats la forét moi, 'intrépide

{26) Et tous les arbres & terre!

(27) Je bitis moi-méme moi, Vintrépide
je batis des maisons moi, l'intrépide
je bitis moi, l'intrépide



(1) Balombe tk’inko.
(2) 1jone téma Ak’emi
emi la kengelekése
njone toma emi la kengelekése
fijone emi la kengelekése.
(3) dosémbola 105k : tdma téumi tdomela.
{4) atdk’alako.
{(5) Balikd & Dbakisi, Elingd bidoleka
ndombd &a ngelé. (6) Ko Lianja dolaéta :

(7) Eling’éy’oyela lénjetél ans
fisombe 14 ikéko 15njetél’ Ané
Eling’éy'oyela 15njetél’Ané.

(3) Elingd ntabalangd, basanga @ « Wi,
6yaki 6 I6bi, date téma nké?» (9) Bichénjola
byéto. (10} Lianja te :

(11} Bofofe, ling’Elingad bofofe
bolinga ’'oné bofofe
jwéna nda mbdéka bofofe

(12) Jéfa jolila ndd josé Ukis, mpé wili
bole Lianja 6 folélé. (13) Batdita te batsiye
lénkina. (14) Bioléta Lianja. (15) dolatingola
ko bioluta : winé 6 kaa. (16) Lianja dolémba
te :

(17) ngolo la mbombo bAokosdmanya
nsingd 'aiita biokosdmanya
mpongi 'alako biokosémanya
mpélé la tokd biokosémanya.

(18) Téma & mpifonda. (19) FElingd
bdckamwa nkikamwa, bésanga : « Tsfite
fik’ané. » (20) Lianja te : « ileka bekolo
nsambo 4 ndombd. » (21) Elingd biokenda.

(22) Lianja #olémala, dotsw’éala ilongo
Iki'nd’6t6méks ndi ngonda &a Indombe.
(23) dtane 6 bakisf : bolemo bdmik$ botdongd
6 la bokako boki Indombe. Lianja te :

(24) rhsael’ant’dkarh emi la kengelekése
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(1) Les maisons sont 1A,
(2} Je veux planter des vivres
moi, Vintrépide
planter des vivres meoi, l'intrépide
des vivres moi, 'intrépide

(3) Il étend les bras ; tous les vivres
poussent. (4) Il fait de la bidre.

(5) Pendant quils sont 13, les Elingd
passent pour le marché du bas. (6) Lianja
les appelle :

(7) Elingi de Boyela venez par ici

j'achéte ne flit-ce qu'un petit poisson
venez par ici
Elings de Boyela  venez par ici.

(8) Mais les Elingd refusent en disant :
« Vous n’étes ici que depuis hier, comment
auriez-vous des vivres? » (9) Ils éloignent
leurs pirogues, (10) Lianja :

{11) Toile d’araignée, entourez les Elinga

Toile d’araignée
d'une fumée Toile d’araignée
Vous verrez en route!

Toile d’araignée

(12) Et le soleil se couche devant eux,
mais du c6té de Lianja il fait clair, (13) Ds
ne peuvent plus continuer. (14) Ils appellent
Lianja. (15) I les délivre et ils retournent :
du coup il fait de nouvean jour. (16) Lianja
chante :

(17) les ngolo et la chickwangue

vous excitent
les nsinga et 'huile vous excitent
les mpongi et la bidre vous excitent
les mpélé et le manioc vous excitent

(18) Des vivres & pourrir, {19) Les Elingd
en sont tout étonnés, Ils disent : « Nous
retournons ici. » (20} Lianja : « Tous les
sept jours, marché. » (21) Les Elingi par-
tent,

(22) Lianja se léve, il va voir les siens
qu'il a envoyés dans la forét d'Indombe.
(23) 11 les trouve assis : aucun travail n’a
réussi & cause de la malédiction d'Indombe.
Lianja :

(24) Je travaille pour mes gens

moi, l'intrépide



hsael’anto
bant’dkir

emi la kengelekéss
emi la kengelekése,

(1) dolasdela es'ékid la tolombe la téma,
mp'dsanga @ « Lofsikalaka nk’ané, njdlut’-
éka'mh. » (2) K’doluta nd4 ntando.

(3) Nd'iéngo liyA j'0tdlé moéngé wite
yondé y'onéne ikotdi ndd lodla. (4) Lianja
asanga : « Boténga, lotsikalaka ko lokambi
belemo békam béumi, njskenda.» {5) dobu-
nda yéndd inko. (6) Ilongo te :

(7) mAalé Jobunda la boséli wi nsembe

- yondé liya la hoséli wi nsembe
mélé fobunda la boséli wi nsembe,

{8) Lianja mpé 3dokola nkina Nsongd,
dolowila nd’6nkéké, botomols Entdnté nd’é-
kolo ko Mbémbé nd’dséki ko I'i5 ndd lodla
bids.

(9) Tlonga & bémbake nsao énko.’(10) 3ki'-
nd’6lindélé, i biofalangana Skambaka belemo
(11) Zosila.
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Je travaille pour les miens
moi, l'intrépide
pour les miens moi, 'intrépide.

(1) 11 fait pour eux leur village, leurs
maisons et leurs plantations, puis il it :
« Restez ici, je retourne chez moi. » (2) Et
il retourne au feuve.

(3) Alarive il y a un trés haut palmier
spécial, qui atteint jusqu’au ciel, (4) Lianja
dit : « Adien, mes amis, continuez mes
ceuvres, moi je pars. » (5) Il monte dans
ce palmier. (6) Les siens :

(7) grand frére monte

lisse comme un poisson
le grand palmier

lisse comme un poisson
grand frire monte

lisse comme un poisson

(8) Lianja prend sa sceur Nsongé sur la
hanche, son ainé Enténté sur les genous
et Mbémbé sur les épaules et il disparait
avec eux dang le ciel.

(9) Les siens continuent 2 chanter,
{10) Quand il a disparu, ils se dispersent pour
vaquer i leurs travaux. (11) Cest fini,




POUR FINIR...

EWEWE

Pour les Nkundé, Lianja vit toujours, son esprit continne a résider parmi eux, et I'on peut
le rencontrer aussi bien en forét que sur le fleuve. Seulement, les personnes qui le rencontrent
ne peuvent en parler 4 personne, sous peine de mort certaine. Ainsi, au moins, chuchotent les
bonnes méres a leurs enfants.

Dans les Bofiji, j’ai entendu un conte, qui essaie d’expliquer l'origine de la procession de
Lianja, dont je veux dire un mot de la fin. Un patriarche noble, ou nkvim, de Bongondé, du nom
@’Ednga &a janga j'4fcké, trouve un enfant assis dans sa hutte ouverte. L'enfant dit qu'il vient
de Baénga et qu’il est entré pour se chauffer au feu. Mais le nkum voit bien que ¢’est un enfant
perdu, il lui enduit le bras d’argile blanche et le prend ainsi comme esclave.

L’enfant est doux et obéissant, mais il fait tant de prodiges que le village entier en prend
peur et le conduit en procession & Bonsjle, en chantant :

Ewewe é
Jaika ngelé £

Une femme de Bonsjle trouve I'enfant le matin et I’améne & son mari qui le prend comme
esclave, Mais encore ici les eeuvres merveilleuses de 'enfant sément la crainte et le lendemain
tout le village de BonsSle le conduit dans la forét de Wangata.

Mais toute la contrée a déja entendu parler maintemant de cet Ewewe mystérieux et
puissant, et Wangata le conduit & la bifurcation vers Ifeko et Inganda. Ici I'enfant disparait.

Jusqu’ici le conte que j’ai entendu raconter chez les Bofiji. Mais dans toute la contrée des
Eling4 existe une étrange coutume, Presque chaque année il y a bien 1'une ou l'autre épidémie,
ou une période de grande mortalité, une mauvaise récolte ou une malchance dans la chasse ou
la péche. Alors Lianja se révéle & quelqu'un dans un réve. Celui-ci avertit le village ef, au pre-
mijer chant du coq, tout le monde : hommes, femmes, enfants Nkundé et Batswi sortent des
huttes, qui avec une Torche, qui avec des feuilles, Les gongs se mettent & battre et le village va
accueillir Lianja & sa frontidre amont, puis le conduit & travers le village, & la frontiére aval,
Tout le trajet se fait en courant et en brandissant torches, feuilles et fleurs, et en chantant :

Ewewe koo

Ewewe koo
Nsongilianja koo
tdoy'dkotsika koo
otdmbak# nkdnge koo
otdmbaka lokost koo
Ewewe koo

otokaa nsé

otokaa nyama

Ce qui peurrait se traduire :
Ewewe oh
Ewewe oh
Nsongalianja oh
Nous vous escortons oh
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Emportez la maladie
Emportez 1a toux oh
Ewewe oh

Donnez-nous du poisson
Donnez-nous de la viande

Seulement, le sens d’'Ewewe m’échappe.

La procession doit étre finie avant la levée du soleil. A la limite aval tout le monde jette ses
feuilles en tas sur la route. Et pendant toute cette journée, le village ol réside Lianja ne travaille
pas, parfois méme ne mange pas et ne fait que fumer et boire.

Ainsi Lianja passe de village & village, mais toujours vers l'aval. Celui que je vis en 1948
3 Bokdtola, vint de Mbanja et fut porté & Botllama, Bowélé, Boild, Bokakya, Boléngé,
Esangelénkoi et Batsina. A la bifurcation de Batsina, il se doubla : un premier passa par Mbeké
dans les Beloko pour traverser Bongima et arriver 4 Nkombo of il descendit le Ruki, Un second
alla d'abord au grand village Batswd de Nkuti ol I'on porta Lianja en avant et « sa femme »
Nsongé en arriére du cortége, puis il passa par Eldngd et Injsl3, pour aboutir 4 Léngi oit les
Elinga l'accueillirent et le firent aussi descendre le Ruki.

11 parait que tous les Batswé tiennent beaucoup 3 cette procession, Chez les Bilingi tout le
mende vous dira gque Lianja mourut & Bombomba et qu’il fut enseveli 13, Depuis lors, eux aussi,
chaque année, portent son corps de village en village,

Toutes ces pratiques disparaitront peut-étre, mais j’espére que l'épopée de Lianja restera,
pour toujours et pour tous les Nkund6, non pas seulement un beau souvenir, mais aussi un trésor
vivaat, qui les rendra fiers de leur origine, de leur histoire et de leur génie propre.
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SUR LA DENATALITE NKUNDO

Ce probléme est un des plus importapts et des plus angoissants qui doivent préoccuper
tous ceux qui s’intéressent au sort de nos populations; et peut-&tre me Iui accordons-nous
pas la plabe qu’il mérite. En effet, si un reméde efficace n’est pag porté dans les toutes proches
années, le 100¢ anniversaire de notre arrivée au Congo ne se célébrerait pas dans I'enthou-
siasme et la joie mais sous la signe de la désolation. Notre belle Cuvette équatoriale serait
devenue une région désertique ne contenant plus que quelques groupements isolés et s’ame-
nuisant de jour en jour (1),

En ce moment-¢i, le manque de natalité est effrayant. Chez les Bokala, il y eut de 1945
d 1948 plus de 600 déces et seulement 151 naissances. Cette chefferie compte encore environ
5.300 habitants. En quatre ans, la perte par manque de natalité a été de 8 %,. Chez les Lingoi,
la situation est & peu prés semblable : de 1945 au 1¢r septembre 1948, 126 naissances
et 371 décés. Dans la région de Bokote, de m&me : dans le secteur Tkelemba, il y eut en 1948
{11 mois) 80 décis et 22 naissances. Dans le secteur Busira, en 1948 (11 mois) 115 décda et
87 naissances.

11 y a néanmoins dans cette région un flot oit non seulement la dénatalité disparait mais
ol le nombre de naissances a excédé, en 1948, celui des décés. Il &’agit des Bonyanga, chefferie
ol j’ai commencé en premier lien une campagne antimalthusienne que j’ai fortement ampli-
fide en 1948, Les réaultats sont les suivants : 1948 : Nkundo : 54 naissances, 31 décds ; Balumbe :
21 naissances, 6 décés. La statistique des naissances en cette chefferie est assez incompléte
car en 1948 il y eut 4 Bolingo, parmi mon personnel, 18 naissances dont 2 seulement furent
ingcrites & la chefferie.

Chez les Bonyanga, I’ascension vers une situation saine a V'air de se normaliser. En effet,
au début de 1949, on a enregistré 7 naissances et 3 déeés chez les Nkundo, et le chef venu 3
Bolingo tout derniérement m’a raconté qu’'au cours de son récent périple dans la chefferie,
il a va partout des femmes enceintes ; et il ajoute gu’en ce moment, les maris surveillent
leurs femmes ; lorsque la menstruation de celles-ci a du retard, ils les empéchent de recourir
& des moyens violents. Je puis donc affirmer que 13 ol les circonstances m’ont permis d’agir,

4

{1} Cfr. dequatoria, XI, 1948, 1.

Coquilkatville ; Etat civil ; Le Contre Extra-Coutumnier de Coguilhatville & enregistré du 1¢T janvier
au 19¢ aotit 1849 : 118 naissances — 41 décds. ..

En 1847, il ¥ eut 130 naissances ; en 1948, e total de 180 naissances fut atteint ; en 1949, sauf imprévus,
on peut compter sur prés de 200 naissances. {Mbandaka, n° 32, 13 aoGt 1849, p. 2.}

Programme pro-natal. Mardi 6-9-1949 M. Lodewyckx, membre de la Commission pour la Protection
des Indigénes résidant & Bolingo était de passage & Ingende ot il donna une conférence & presque tous les

habitants d’Ingende réunis pour la circonstance. Il fut étonné du grand nombre de perscnnes assistant
pour la premiére fois & une pareille réunion. (M bandaka, n® 38, 24 septembre 1949.)
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la situation a changé du tout an tout, car en 1945, 46 et 47, Ia situation était trés angoissante
chez les Bonyanga. 1948 nous donne le spectacle du fléau enfin vineuldé. Partout ailleurs dans
le territoire, Yeeuvre d’anéantissement continve son chemin.

Je pourrais avoir pleine raison théoriquement que personne ne voudrait ajouter foi &
mes assertions si je n'en pouvais établir la vérité par des faits concrets et diiment contrd-
lables. Il y a évidemment le fait Bonyanga et le fait Bolingo, mais cette masse humaine est
trop restreinte pour convaincre les sceptiques. Il fallait me mettre & Vceuvre et étendre mon
action & des masses humaines plus nombreuses. J'ai dans ce but fait plusienrs tournées de
propagande, surtout pendant les quatre derniers mois de 1948 et en janvier 1949. J’ai ainsi
parlé 4 plus de 6.000 adultes et recueilli 'aveu e 8.000 personnes proclamant l'existence
généralisée du néo-malthusianisme inconseient des Nkundo. Toutes ces personnes ont dit
publiquement leur désir d’avoir des enfants. Je leur ai répliqué que Dieu voulait que tous
eussent de la postérité, mais que si les femmes continuaient & rejeter comme un objet noeif
la semence donnée par Lui, si d'autre part elles persistaient & considérer 'arrét de la men-
struation non comme l'indice d’une maternité prochaine, mais comme une maladie 4 com-
batfre, elles ne pourraient jamais engendrer. It apparait en effet comme certain que méme si
les Nkundo devenaient les femmes les plus vertususes du monde et physiquement les plus
saines, leurs chances de maternité n'en seraient pas accrues si elles ne renongaient pas 4 leurs
usages nocifs. Promesse de les abandonner fut faite partout. Mais I'expérience nous a enseigné
la nécessité de frapper plus d’une fois sur le méme clou pour I'enfoncer A suffisance. Je devrai
donc en 1949, faire une deuxiéme fois le périple de 1948 et le répéter chaque année pour
empécher un retour aux mauvais usages.

Je dois dire que les gens accourent de plus en plus nombreux & mes réunions, qu'ils
m’écoutent 'air grave et silencieux. Les vieux et les vieilles surtout ont I'air trés impressionnés,
Ils disent : « Mais, Blane, tu nous conseilles de revenir & nos usages traditionnels. Dans notre
jeunesse, les femmes étaient prolifiques, elles ne sautaient pas en bas du lit pour se rincer,
elles ne tentaient pas de ramener leur menstruation aux premiers malaises de la maternité. »
Je suis ainsi assuré de la sympathie des vieux péres de famille qui ont eu besucoup d’enfants
mais craignent de mourir sans petits enfants, Ce facteur d’ordre psychologique a une grande
importance, car I'influence des chefs de famille est loin d’étre éteinte !

Et voici la prouve que pareille action est vue d’un ceil favorable par les populations :
J’al souvent parlé, A Poccasion de marchés ol se réunissent des gens d’origine diverse ; entre
autres & Lingunda, & Boleke, & Besongo, & Euli et 4 Mbango. Or des gens de Basankusu m’ont
écouté 4 Balondo et & Euli; des gens de Monkoto & Bokote, Besongo et Busira ; des Boangi
A Boleke et & Lingunda ; des gens de Mpama et de Loselinga & Mbango. Aprés chacune de ces
réunions, des étrangers sont venus me trouver, me suppliant d’aller parler dans leur village.
« Chez nous aussi, disaient-ils, nous désirons des enfants. Venez porter votre enseignement
chez nous. » Ainsi, le désir d'avoir des enfants apparait en toute occasion ; la volonté de
vivre des Nkundo est certaine. Tout enseignement pouvant accroitre la natalité est regu
avec faveur.

Maig revenons & Ia logique des événements. Il ressort de mes 80 réunions que Vexistence
généralisée des pratiques néo-malthusiennes et abortives ne peut &tre mise en doute (1). Si

{1} Pratiques signalées aussi par le dr Hemeniycxx {Zaire, 11, 5) et par M. J. Somer {Zaire, ITI, 3).
(¥. d I R)
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ces pratiques étaient conscientes, je me battrais pour ainsi dire contre un fantéme. Il faudrait,
pour les extirper, P’action concentrée de toutes les valeurs sociales ; Mission, Etat et parti-
culiers, Le sucods serait, malgré tous ces efforts, trés aléatoire et certainement & longue
échéance. Or, si la présente génération se comporte comme celle de 1920, Panéantissement
des Nkundo peut étre considéré comme une page déji inscrite dans I'histoire. Personne en
ce cas-la, n’est capable d’arréter le triste destin de cette race qui présente bien des qualités,
plus que la plupart des auntres indigénes de notre Colonie, En ce cas aussi, j'aurais parlé en
vain & des milliers d’individus, j'aurais tout au plus jeté une bonne semence, retardant la
chute. -

Jei comme partout au monde, les méres font P'éducation de leurs filles ; elles leur ensei-
gnent surtout comment se comporter vis-d-vis de leur mari. Si elles préchent de mauvaises
moeurs et de mauvais usages, la société Nkundo pourrira de plus en plus. Si donc les pra-
tigues néo-malthusiennes sont conscientes, celles-ci seront enseignées & la génération future
et se perpétueront. 8’il en est aingi, je dois échouer lamentablement dans mon projet de
régénérer les Nkundo. Si au contraire ces pratiques sont inconscientes, comme me 'ont fait
croire les premiers résultats obtenus, je dois conclure que tous les espoirs sont permis. Le
phénomeéne constaté chez les Bonyanga pourra se manifester chez les autres Nkundo, car
leurs usages varient trés peu.

Je vais anticiper sur les événements et en prévoir quelques-uns : — En 1949 chez les
Bonyanga, la natalité atteindra environ 90 unités, peut-étre 100. Chez les Lingoi, il y aura
une augmentation natale au cours du 2° semestre de 1949, A Coquilhatville, une amélioration
doit se faire sentir au cours du 20 semestre de 1949. Chez les Bokala et dans les secteurs
Busira et Ikelemba, on constatera une amélioration pendant le dernier trimestre de 1949 et
a cette époque, une amélioration notable du nombre de femmes enceintes.

Il ne s’agit pas ici de prophétie puisque ces prévisions sont basées sur des événements
antérieurs : marche de la propagande & Bolingo, chez les Bonyanga, & Flandria ete. ot Ia popu-
lation est unanime 4 donner son adhésion. En aucune autre circonstance je n’ai pu constater
pareille unité chez les noirs ; tous déplorent la situation, tous disent vouleir accepter le reméde.
8’il en est ainsi, les Nkundo peuvent étre sauvés de 'anéantissement. Puisse Dieu le vouloir !

CHARLES LODEWLICKX
membre de la commission pour la protection des Indigémes

P. 8. Dans une lettre datée du 4 juin 1349, Uauteur nous donne de nouvelles précigions sur
som euvre méritoire et sur les résullats envegistrés. Nous les copions ici & U'intention de nos lecteurs.

(Féd.)
Données de Flandria, H. C.B.: en 1946 36 naissances pour 10 mois,
1847 70 » 12 mois.
1948 90 % » 11 mois.

La population Nkundo s’éléve 4 1969 unités. Les naissances Nkundo & 35, soit 17,9 9, :
taux de natalité en augmentation, mais nettement insuffisant.

La population Batswa s’éléve 4 1.786 individus et le nombre de naissances & 53, soit &
30,8 %e.

Le taux des déeés est insignifiant : 6 pour les Nkundo, 8 pour les Batswa.

Le taux moyen de natalité pour l'ensemble est done de 33,8 Yo

Dans le centre de Coquilhatville, j’ai mené une propagande personnelle en touchant,
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lors de mes séjours, de nombreux noirs, surtout des évolués. J’ai parlé publiquement & Coq,
4 Wangata, & Wendji, & Basoko. Un moniteur du groupe scolaire est venu me remercier de ce
que, grice & mes conseils, il & obtenu un enfant aprés plusieurs années de mariage stérile. Les
chiffres officiels confirment les indications qui m’ont ét¢ données par différents noirs : la nata-
lité augmente, les Nkundo se sauvent de la destruction.

Les statistiques du Centre Extra-Coutumier sont les suivantes : 1945 104 naissances.

1946 136 B
1947 138 »
1948 188 »

Au camp 8. A. B. & Wangata : 1947 21 naissances.
1945 39 »

Dans la chefferie des Ntomba, du 1 janvier au 30 avril 1949, 7 naissances contre 1 déceés.
Au congeil des notables de cette chefferie, les conseillers ont affirmé & un fonctionnaire une
aungmentation notable des grossesses depuis que les femmes suivaient en grand nombre mes
indications.

A Léopoldville, j'ai parlé en Lingala & la radio le 23 mai. Le 24, j’ai regu une délégation
des Nkundo de la cité me demandant d’assister & une réunion ou seraient conviés les Nkundo
de Léo.

Auparavant, 4 Basankusu, le 5 mai, une foule énorme est venue m’écouter. ('était la
premiére fois de ma vie que je me rendais dans cette localité ol les gens avaient déja entendu
parler de mon ceuvre.

Cet ensemble d’indications montre que la propagande pronatale rencontre 1’assentiment
des populations, y provogue un véritable choe psychologigue en attisant P’instinet maternel
et paternel. De la sorte, un changement se produit trés rapidement dans les usages. Ceux
d’entre eux qui entravent les conceptions sont de plus en plus abandonnés ; les avortementa
inconscients sont devenus plus rares et disparaitront ; les méres, au lien d’enseigner 3 leurs
filles des usages pernicieux, en préconisent 'abandon ; plusieurs chefs et notables sont devenus
des propagandistes pro-natanx ; mon enseignement se répand peu & peu au loin.

Puisse la Providence continuer & m’aider et vouloir sauver les Nkundo de la deatruetion !

*
#* *

(Extrait d’une lettre de 'auteur du 1-10-49) : Cette année-ci j'ai été dans la triste nécessité
de négliger les contrées rurales au profit des centres urbains. J’ai néanmoins pu faire quelques
randonnées & Pintérieur.

Chez les Bonyanga : & I’heure actuelle le nombre des naissances égale le total de 1948 :
or il nous reste encore trois mois pour finir I’'année. Le chiffre de 1949 sera done entre 90 et 100
(75 en 1948). L’angmentation porte quasi exclusivement sur les Nkundo. Par contre le nombre
de décés est supérieur & celui de 1948, surtout & cause de neuf cas de noyade, dont sept pro-
voqués par un hippopotame (animal homiecide protégé par la loi).

Chez les Lingoi : amélioration légére chez les Nkundo, mais régression chez les Balumbe.
La clef de cette situation m’a été fournie au courant d’un voyage. Mes objurgations de 1948
ont été fortement mises en doute, fante de répétition. Cette fois-ci le bien-fondé de mes pre-
seriptions & été étayé par le témoignage de plusieurs passagéres venues récemment de Coquil-
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hatville qui ont affirmé publiqguement que dans la « ville lumiére » plus personne ne me fait
d’objections et que tout le monde a repris les usages normaux,

J'ai fait une constatation effarante ! Chez les Nkundo des Lingoi : augmentation de 15 9,
chez les Balumbe : diminution quasi verticale! En voici 'explication. Me rendant d’Elema
& Bokolongo (quel supplice pour le piéton : des kilomeétres sans un brin d’ombre sur la nou-
velle route !} je trouvai & Bongunda une féte : une trentaine de femmes, Nkundo et Balumbe
dansaient ensemble. Enquéte sérieuse & Bokolongo. « Mais oui, actuellement nos femmes fré-
quentent Jeurs sceurs Balumbe ! » Bt comme je déplorais la dénatalité si récente des Balumbe,
un notable, approuvé par ses pairs, me dit gque les Balumbe installés le long de la grand'route
prenaient tous les trucs des femmes Nkundo. Tout s’explique : les Nkundo abandonnent peu
A peu les pratiques nocives, les Balumbe &"y initient.

Chez les Bokala la situation semble étre & peu prés stationnaire.

Dans le secteur Busira, suceés éclatant. A la mi-septembre le nombre de naissances avait
dépassé la centaine {selon M. De Beuf} contre 67 pour onze mois de 1948. Le chef Boeke m’a
aisé fortement. Chaque fois qu’il en & eu l'occasion, il a soulevé la question et a expliqué & ses
gens ce qu’ils devaient faire pour avoir le maximum de chances de paternité ou maternité. J’ai
d’ailleurs, fin avril, eu le plaisir de constater qu’au village de Besongo il y avait dix femmes
enceintes (moyenne antérieure des naissances : 4 ou §). C'est principalement & la parole de
Boeke que ces résultats sont dua.

Quant aux centres urbains, & Flandria la natalité est en voie de tripler, depuis que le
P. Boelaert m’a si généreusement aidé.

A Coquilkatville le nombre de naissances augmente de telle fagon quw’il n’est plus actuelle-
ment possible de nier le réle prépondérant du néo-malthusianisme. Il a été avancé que chez
80 %, des femmes les pratiques sont conscientes. Comment expliguer en ce cas que la natalité
a doublé depuis 1946, année ot j’ai commencé la propagande? 20 %, des femmes sont-elles en
mesure de ecombler 80 9, de déficiences? En effet, de 102 naissances chez les habitantes du
centre, le nombre a passé & 136 en 1947, & 188 en 1948 et 4 132 au 17 aoiit 1949. Le nombre
de femmes enceintes & cette date fait prévoir de 200 & 210 naissances pour 'année. Il faut dire
qu'a Coquilhatville, & chacun de mes passages, je parle une ou deux fois au micro {trois haunts-
parleurs au Belge} et que chaque fois une foule d’auditeurs attentifs se presse autour de ceux-ci.

1l faut néanmoins se méfier des statistiques de certaines sociétés qui ont proeédé dernié-
rement 4 des économies drastiques sur la main-d’ceuvre. Elles n’inscrivent pas les naissances
chez les polygames ni des filles-méres. Au point de vue moral elles ont raison, mais ceci fausse
" les statistiques pour le point de vue envisagé.



STAMVERDUBBELING
MET BIJWOORDELIJKE FUNCTIE IN TSHILUBA

Om een bijwoordelijke bepaling weer te geven bestaan er verscheidene middelen, die
wij kunnen rangschikken in vier groepen :

1. door stamverdubbeling ; 2. door een aanvullend woord ; 3. door het gebruik van achter-
voegsels ; 4. door het gebruik van bu en ne.

In de volgende regels gaan we in op de stamverdubbeling.

We maken onderscheid in : 1. Stamverdubbeling van een werking ; 1. Stamverdubbeling
van een bijvoeglijk naamwoord.

I. VAN EEN WERKING

Verdubbelt men den stam van een werking dan drukt men uit, dat de werking zonder
onderbreking, zonder verpozen, voortdurend : aanhoudend geschieds.

Noemvorm,

kithd ndibi.ndd, kdimoéniménad, kikhnikund, kdbi.ndishdbi.ndishd, kiuba.ndaldlibs.-
ndilala,

kué.ndéshd.ndésha, kuipitipitd, kudévowidvowd, kiambikimbuka, kuvé.ndénda, kui-
mbi.mba, kuémbémbd, kdimwvimvia, kuimbimba, kuéléld, kialalid, kuilild, kué.té.td,
kué.sd.sd.

Merk op : alleen de stam wordt verdubbeld ; bij meer dan twee lettergrepige klinker-
werkw. wordt de beginklinker niet hernomen ; kuipata wordt kuipatapata.

Bij 2-lettergrep. klinkerwerkw. valt de a uitgang van eersten stam weg : kuela wordt
kuelela ; kuota wordt kuotota,

't Krachtaccent is gelijk in samengestelde woorden : in het laatste woord van de samen-
stelling : kuipatapata, en in lange verbindingen op voorlaatste lettergr. : kubandululabanduiula.

Vervoeging van deze verdubbeling.

{iebiedende vorm.

é ndenda, ipatapata, évowavowa, Gmbuka.mbuka, a.kajakaja, élela, ilila, d.todta,
i.mbimba, ¢é.mbomba, éndela.ndela, 4pa 6.telatela, 4pa 4.shilashilami.

ldmalama, lé.ndalonda, laminalamina mi.ntu, 1é.ndelalo.ndela apa.

kebakéba, kwatikwata, monimodna, kebéshikébésha, monéshaménésha.

Merk op : het hernomen deel gedraagt zich als een aanvoegsel.

In andere vormen van het werkwoord (we laten kortheidshalve de -di, -vua en de nega.tle
ervan weg},

Onv. £ Hjd Volt. t. tijd Onvolt. v. tijd Aanv. wrjze Deelwoord
ukebikéba wikebikébi ukebelekehelé akéhékébe mitkehekebéd
uldmAalami wildmilami uléminelaminé aldméléme milimelamé
wipatdpata wipatshipatshi ~ wipatshilepatshilé  ipatépdte

wakajdkajd wakajikaji wikajilekajilé dkdjékije midkajekajé
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In bijvoeglijke bijzinnen :

pdtua.ba.ndaba.nda, pituipitapata, pitua.pandapinda ;

mi.nti dtuipatshipdtshi of : utiipatshipatshi, mantd vtuipatshilapishilé.

In negatie vorm uitgaande op i :

keuldmilami, kubandibindi, kuipitshipitshi, ku.ovowovéwd.

Merk op . de kenmerkende vorm-uitgangen komen te voorschijn, maar worden met de
rest als aanvoegsel beschouwd ; alleen in vorm patualdmalima behoudt de uitgang zijn ken-
merkenden toon.

Voor tweelettergrepige klinkerwerkw. bekomen we als volgt :

0.t V.t t. 0. v t. danv, w. Deelw, Negatie op &
wisd sd wishishi wishileshilé dsi.sa miia.sa.sé kua.shishi
walé.la wédidi wiélelelelé élé le mii.ele.lé kue.didi
wité.ta wotshitshi woteletelé 6to.te mii.oto.té kuo.tshitshi
#jd j& fjfii fijilejilé fijn.je it ju.jé kujiji

wilild wididi widiledilé ilile mi.ilié ku.ididi
wititd witshitshi witshiletshilé itshile muitshilé ku.itshitshi

Merk op : ook hier komen weer de tijdsuitgangen te voorschijn ; alleen de e uitgang komt
niet in aanmerking.

wéndéndd wiéndendi wéndendelé andénde muéndendé
wimbimba wimbimbi wimbimbile imbimbe mujmbimbe
Umvumnvua umvumvui umvumvile umvumvue mumyumvue
wambamba wambimbi wambambile ambambe muambambe
wombomba wombimbi wombombele ombombe muombombe
weyeya weyiyl weyeyele eyeye mueyeye
WeILZENZ3, wenzenji wenzenzele enzenze muenzenze

Merk op : hier komt alleen de vorm-uitgang nog te voorschijn in voltrokken vorm ; voor
kuendenda, kuenzenza wordt hij overal weggelaten.
In toekomenden tijd bijv. vorm : patuabanda voor tweelettergr. klinkerwerkw. verliest
de uitgang van de eerste stam zijn toon :
patua.sdsa, pétue.ndé.nda, patui.mb.mba, patua.té.ta.

Behandelen we nog even de eenlettergrepige werkwoorden b. v. kiidia, kdta, kipa, kilfa,
kivia, kiys, kijd, kisua, kipia ; om voor deze werkwoorden uit te drukken dat de werking
voortdurend geschiedt, herneemt men den stam tweemaal :

kidiadiddid, katatitd, kipapdpd, kulialdalda, kaviaviavua, kaydydyd, kajdjajé,
kisuastasia, kidpiapidpia.

Gebiedende vorm :

diadiadia, tatits, papdpa, yayaya, jdjaja.

In andere vormen :

udididiadia wadidi udiledilé adiadiadia miudiadiadié
utatdts witutu uteletelé atatate miitataté
upapipa wipepi upelepelé apipéape mupapapé
uydyayd wiyiyl uyileyilé aydydye miyayayé
ujdjaid wijiji ujilejilé ajajije miijajajé
wliahialia walalu uluileluilé aldaliialue miildalualué

3
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Merk op : daar waar de vormuitgang te voorschijn komt wordt de stam maar eenmaal

hernomen.

In voltrokken vorm zijn de tonen laag.

Er valt nog aan te stippen : dat sommige vormen onder verkorten vorm kunnen voor-
komen :

knibandfidbindild wordt kiibandidflid, kdbandishdbindishd = bandishish4 ;

kikebslakébéld wordt kikebéléld, kikebéshdkébéshd — kebéshésha ;

kulamishalamisha = kulamishisha ; kukenyikakonyika = kukonyikika ;

kuovowavowa — Kuovovowa ; kuendelandela = kuendelela ;

kuolalalola = kuololola.

T, STAMVERDUBBELING BIJ DE BIJVOEGLIJKE NAAMWOORDEN

Ook bij bijvoeglijke naamwoorden, bij woorden die een hoedanigheid uitdrukken kan de
stamverdubbeling voorkomen ; men drukt dan uit dat de hoedanigheid in sterke mate aan-
wezig is : wat neerkomt op onze woorden : zeer, tn-goed, stokstiji, aarisdom, stapelgek... en
vele andere nitdrukkingen die op zeer kunnen teruggebracht worden.

Bij deze stamverdubbeling komt het betrekkingswoordje als verbinding tussen de twee
stammen. Als volgt :

mild mibi a.mabi {uitspr. mabiamabi) = zeer slechte daden;

kasiyi kabi akibi (kabiakabi) = een zeer slecht bijltje

tshilamba tshimpé a.tshimpé ({tshimpatshimpe) = een zeer goede paan.

Merk op : hier komen de stammen nog gescheiden voor en men-ziet nog heel klaar het
gebruik van het hetrekkingswoordje.

Deze stammen worden versmolten tot één woord bij meerlettergr. :

muntd mitkéle geeft mintd miikélakola.yi = een zeer sterke vent ;
minti mikése » mintd mikésakesa.yi = een zeer kleine vent;
tshimiimé tshibdle »  tshibélabola.yi = gen doorrotte vrucht ;
mi.li mipéte » mili méipdtapota.yi = zeer dwaze daden ;
munti mipd.le » minti mipd.lapala.yi = een man stapelgek ;

mianid miléngelé » miAdni miiléngeldlengela.yi = een zeer schoon kind.

Nu met lage stamlettergr. :

mittshi munené geeft mmitshi munendnena.yi = een zeer grote boom;
muitshi mitéketé * miutshi mitéketiteketa.yi — een zeer jonge boom ;
tshimiim4 tshikunzé » tshikunzikunza.yi = een zeer rode vrucht ;
njfla mifinuké » njfld mifinukafinuka.yi = een zeer gladde weg.

Merl: op 1 de stammen zijn verbonden door het betrekkingswoordje dat de uitgang van
eerate stam geassimileerd heeft.

De eerste stam behoudt zijn tonen gelijk in toestandvorm ; de verbindings-¢ neemt den
toon over van geassimileerden e-uitgang ; de tweede stam is laag en eindigt op ayi (het is ons
nog niet gelukt deze ayi af te zonderen).
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Nog enkele eigenaardige vormen :

Eénlettergrepigen kunnen zonder betrekkingswoord voorkomen : miilémuilé, kabikéhi ;

ook tweelettergr. klinkerwoorden : tshimpetshimpe, tshid.metshii.me; de tweede stam
mag ook laag uitgesproken worden en 't is zelfs het beste : milemule, kibikabi, tshimpetshimpe,
tshiu.metshiu.me.

Uit deze uitspraak zijn o. i. de volgende vormen ontstaan ; afkorting van tweeden stam
tot éénlettergr. :

tshitoketo.o (ishitokétoke) — heel wit; miko.kéko.o (miko.kékoke) = heel zwak ;

tshiké neke.e (tshiké.netshike ne) — zeer (heel, vuunr-)rood ; hipé.pelé Mi.pé.pepe.e (Iipé.pepe.pe)
= een zeer sterke wind) ;

minti méyo.wéyo.0 (miyo.weyo.we) = een heel magere vent ;

miitéketé.e (miitéketétekete) = heel jong, heel zwalk ;

voor mui.pi (kort} bekomt men muf.pipi;

voor mipi.mbi (dik) bekomt men mipimipimbu ;

voor mufiké (zwart) zegt men mufike fitutu.u.

Merk op : voor de afkortingen schrijven we de laatste lettergrep. met twee klinkers om
aan te tonen dat ze fel verlengd wordt; waar ze niet verlengd wordt, één enkelen Llinker,
Zoals ook blijkt uit hun ontstaan is het best deze laatste lettergr. aan voorgaanden stam te
schrijven ; hierdoor vermijdt men ook verwarring met andere éénlettergrepige woorden.

Wat bij deze hoedanigheden gebeurt, kan ook toegepast worden op hoedanigheden die
als bijwoord gebruikt worden :

udi ukwata bikélakola.yi = hi} houdt heel sterk vast;

wenza bibi.abibi = hij handelt heel slecht ;

ukwata biléngeldle.ngela.yi = hij pakt heel schoon, heel flink.

XN. B. In plaats van ayi-uitgang komt men ook de ale-uitgang tegen : biilébd bijimajimale.

‘Br. ADALBERT
Lausambo



MUSIQUE INDIGENE ET MUSIQUE SACREE

Sous ce titre le vivant hebdomadaire de Dakar, Afrigue Nouwvelle, publie dans ses n® 13
et 14 un intéressant article. L’auteur, Pascal Idohou, prétre dahoméen, répond & la question
si la musique indigéne est « capable d’exprimer les plus nobles sentiments du cceur humain ;
ef si, en particulier, il est possible de U'introduire dans la liturgie catholique, ainsi que les Belges
Uont tenté en éditant la Messe Congolaise » (celle-ci n’est pas spéeifiée, mais il semble bien qu’il
g’agit de la composition du regretté P. A. Walschap, M. 8. C.).

L’auteur ne médit pas de la musique indigéne ; au contraire aime comme la musique
de son peuple. Il 8’écarte done de la mentalité si répandue parmi les diverses catégories d’évo-
lués congolais, qui — & part une rarisstime exception — montrent de 'engonement pour tout
ce qui est européen-américain et du mépris pour tont ce qui est indigéne-basenji.

Peut-on voir dans la différence V'effet de I’action réhabilisatrice exercée au Dahomey par
le regretté P. Aunpiais?

M. Pabbhé Idohou veut bien utiliser la musigue indigéne au dehors et méme organiser
des festivals pour attirer les paiens. Mais il estime qu’elle ne convient pas pour 'Eglise. D’abord
parce qu'elle est monotone (mais n’est-ce pas 14 un de ces charmes? et la musique populaire
de tous les pays et de tous les temps n’est-elle pas toujours, dans une certaine mesure, mono-
tone? gqu’on pense aux couplets et aux refrains de chez nous). Ensuite parce que cette mono-
tonie, conséquence (nous dit 1'auteur) de sa nature primitive, rudimentaire, n’est pas prés
d’évoluer : la musique indigéne ne fera pas de « progrés tant qu’elle n’aura pas & sa disposition,
pour relever sa monotonie », des instruments ete. autres que ceux qu’elle a maintenant. Enfin,
cette musique « ne peut étre qu’essentiellement bruyante... et, renfermée dans une salle close...
elle cesse d’étre agréable pour devenir horripilante ». Contre cette affirmation notre expérience
g’inscrit en faux : il y a bien moyen d’adapter méme 1’accompagnement et de faire produire &
la musique indigéne 'effet qu’on en attend pour le culte.

Comme autres caractéres de la musique indigéne, I'auteur indique : elle est surtout diver-
tissante (je pense qu’il en est de méme ailleurs) ; elle exprime criiment les sentiments et les
instinets de Yhomme (il n’en est certainement pas toujours ainst dans les populations que hous
connaissons ; il existe de la musique crue, mais il existe aussi de la musique douce, polie, ete.
selon toute la gamme de la psychologie humaine et d’aprés la diversité des circonstances}.
Si la musique indigéne ¢ peut étre religieuse, guerriére, funébre, divertissante, elle ne peut
exprimer sa véritd que pauvrement, banalement ou 6rufalement, sans nuances » (je crois que,
pour le Congo, beaucoup de conmaisseurs se récrieront ici ).

L’auteur ne trouvera pas de contradicteurs lorsqu'il affirme que pour le culte catholique
rien ne surpasse le plain-chant. Une question qui se pose, cependant, est si son effet sur le
peuple africain (ou autre) est le méme que sur les Européens qui y sont habitués dés leur tendre
enfance (et 1’on sait quel réle joue 'accoutumance dans I'appréciation de ]a musique eomme
d’autres manifestations humaines ; comme une mélodie peut étre chargée de souvenirs! tel
chant évoque toute une atmosphére dans laquelle on a passé ses plus belles années).

Une autre question est celle de la difficulté qu’il peut y aveir 4 apprendre et & exécuter
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telle sorte de musique ; et 1’on sait combien le plain-chant posséde, 4 cotés de morceaux sans
difficulté spéciale, de comporitions extrémement compliguées pour les indigénes (et souvent
pour les Européens mémes). Or, le plain-ehant mal exéeuté n’est-il pas aussi horripilant, voire
endormant?

Ici il n’est peut-étre pas inopportun de rappeler les paroles d'un spécialiste de la question,
le P. P. Jans, M. 8, C. dangs A. F. E. R., n° 13, 1938, p. 170 : ¢« Nous avons introduit la musi-
que evropéenne et, & quelques exceptions prés, cela a été un fiasco. La bonne volonté n'a pas
suppléé au manque de compréhension, mangue de goit, mangue de tact. Les effets sont déplo-
rables, grotesques parfois. Nous avons obtenu que ce peuple, qui dans ses chants ne crie pas,
ne traine pas, ne perd pas le rythme, dans nos églises crie, traine lamentablement et n’a plus
aucun sens du rythme s. (Tout Varticle serait A relire !}

Notre sage Mére 'Eglise tout en maintenant son plain-chant n’a-t-elle pas admis & son
culte la musique dite profane & laquelle le grégorien n’a pas hésité & emprunter des mélodies
qui comptent parmi les plus belles et les plus gotitées? (est un dernier point de vue qui nous
parait digne du Corps Mystique du Christ. L’Kglise est catholique, universelle-sans-nivelle-
ment. Les peuples Noirs comme tels n’auraient-ils pas leur role providentiel & remplir, aussi bien
que les Blancs ot les Asiatiques?

Il ¥ a une sorte de musique qui, dit 'antenr, ¢« a 'air de pouvoir cadrer avec le culte
chrétien, mais fonciérement plaintive comme elle est, je ne la juge admissible et recomman-
dable que pour les veillées funébres ».

Ayant assisté & 'exécution d'une messe congolaise, 'anteur en témoigne qu’elle ¢ utilise
tout le style et le rythme traditionnel de la musigue africaine ». Mais « elle n’éveille pas Pame,
ne porte pas & la priére, an recueillement, mais vous fatigue, vous abat. On en sort dégoiité de
tout... C’est la musique des esclaves qui n’ont jamais de repos... elle exprime la terreur qui
entoure les couvents des fétiches »

Nous ignorons sur quelle messe congolaise est porté ce jugement sévére. §'il s’agit de la
messe du P. Walschap on fera remarquer que cette musique est emprunté 4 un peuple gui n’a
jamais été un peuple d’esclaves, qui a toujours ignoré leg eouvents de fétiches, les sectes secrs-
tes, ete., qui n’a jamais connu de rois sévéres, voire de petits tyrans, qui a toujours été trés
simple, patriarcalement démocrate, joyeux et bon-vivant. Mais nons devons ajouter gu’une
messe semble &tre extrémement difficile & composer (combien de messes en musique euro-
péenne portent A la priére et an recueillement?). Je ne suis pas compétent pour juger de la
valeur musicale de la messe en guestion. Je I'ai entendu exéouter par et chez la tribu ol le
P. Walschap a pris son inspiration. L’impression qu’ellse m’a faite ne compte gudre comme
argument ; mais j’'ai pn constater que Peffet sur les fidéles indigénes est nettement inférieur
& celui produit par d’autres compositions (du méme aunteur ou d’autres), qui, elles, éveilient
vraiment ’dme.

Il n’est pas étonnant de voir ¢ plusieurs évolués et méme des Européens sourire en enten-
dant cette musique enfantine » {sic!). Ce qui peut étre expliqué de diverses fa¢ons, sans rien
prouver (mais qu’'on veuille se rappeler ce qui a été dit ci-dessus sur pareilles attitudes).

L’article que nous commentons confirme une fois de plus les paroles de lautorité déja
citée : « Les adversaires {(de la musique indigéne) les plus dangereunx se trouvent étre les noirs
eux-mémes. Il y a Vopposition systématique de certains noirs évoluds, entichés d’européa-
nisme au point de vouloir se défaire de tout ce qui est indigéne ». (7. ¢., p. 178.)
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En évoluant au contact de la civilisation occidentale les indigénes perdent leur self-respect
national. (est un phénoméne universel & chague rencontre d'une culture moins développée
avec une civilisation notablement plus avancée, surtout si celle-ci est accompagnée d’une
force matérielle supérieure. Mais une réaction est possible et, si le temps 8’y préte, plus que
probable, comme 1'histoire nous P'enseigne. On peut done croire les Africains qui suggéraient
a J. F. Carrington que l'attitude présente des indigénes n'est peut-étre que passagére (I. R. M.,
n® 146, p, 204) et le P. Jans : « V'obstacle... est sérieux ; mais il n'est pas insurmontable, On
peut aider & 1’éclosion et au développement du self-respect » {I. c. 177).

G. Huwstaerr, M. S. C.



DIALECTGROEPEN IN HET NGIRI-GEBIED

De streek, waarover deze studie handelt, beslaat de gewesten Bomboma en Nieuw-
Antwerpen en het westelijk gedeelte van gewest Budzala, nl. tot ongeveer 20° O. L. We onder-
zochten dus — buiten het eingenlijke stroomgebied van de Ngiri -— ook een gedeelte van de
rechteroever van de Kongostroom en een gedeelte van de linkeroever van de Ubangi. Enkele
dorpjes, meestal oeverdorpjes, uit Fr. Equatoriaal Afrika moesten ons helpen om de rechter-
oever van de Ubangi iet of wat taalkundig te bepalen.

1. WaAT zipN DIALECTGRENZEN ?

Een juist inzicht in wat dialectgrenzen eigenlijk zijn is tenslotte het belangrijkste punt
in een onderzoek naar dialectale taal-groeperingen en alle daarmee samenhangende problemen,
Welnu juist hierover is er maar eerst sedert een paar tientallen jaren bij de taalgeleerden zelf
klaarheid gekomen, toen namelijk het geographisch taalonderzoek =zijn eerste resultaten
afwierp. De kennis van de dialectgrenzen, van de verhoudingen der dialecten onderling, is
dus nog betrekkelijk jong en daaraan is het dan ook te wijten dat ze vooralsnog maar weinig
buiten de kring der taalkundigen zelf wordt aangetroffen. Dit is dan ook de enige reden waarom
voor zovele taalvorsers — ook in Afrika — het vraagstuk der taaldialecten of taalvarianten
nog steeds een uiterst moeilijk en zelfs anoplosbaar probleem bleef. Daarom achten we het
nuttig hier eerst enkele der bijzonderste feiten, die het geographisch dialectenonderzoek nopens
dialectale verschillen en dialectgrenzen aan het licht bracht, eventjes uit te stippelen :

a. Wanneer men een bepaald woord in alle dorpen van een bepaald gebied nagaat, stelt
men vast dat dit woord vele verschillende uitspraken heeft, en soms zelfs in enkele dorpen
een andere betekenis gekregen heeft. Indien men nu alle dorpen waarin het woord dezelfde
uitspraak en dezelfde betekenis heeft, op een geographische kaart samenbrengt door ze b.v.
te omlijnen, dan verdeelt men alzo het gebied in twee of meer kleinere gebieden die ieder dus
een dialectale variant van dat woord bezitten.

Nu stelde men vast dat de woorden een bepaald taalgebied niet alleen zeer dikwijls in
verscheidene dialectale gebieden verdelen, doch dat deze dimlectale gebieden verschillend zijn
voor de meeste woorden, In vaktaal heet dat : ¢ ieder woord heeft zijn eigen grenzen », zijn eigen
gebied van verspreiding dus.

b. Wanneer men nu de grenzen van enkele tientallen woorden met elkaar vergelijkt,
dan stelt men het volgende vast. Al heeft ieder woord zijn eigen grenzen, toch lopen de grenzen
van verscheidene woorden hier en daar min of meer paraliel. Deze grens-parallellen — gren-
zenbundels geheten — zijn wel onregelmatig in hun loop, doch springen duidelijk in 't oog
wanneer ze op een taalkaart aangebracht zijn. Ieder taalgebied bezit zulke grenzenbundels,
en deze zijn de enige taalwerkelijkheid die voor Dialectgrenzen kunnen doorgaan.

¢. Meestal zijn de bewoners van een gebied zich bewust dat ze anders spreken dan hun
geburen, dat ze een ander dialect of tongval hebben. Wanneer dit bewustzijn nu getoetst
wordt aan de dialectgrenzen, aan de grenzenbundels van verscheidene woorden en vormen
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dus, dan komt men tot de volgende conclusie. De bevolking van een taalgebied is zich meestal
wel bewust dat gebuurdorpen een ander woord veor een bepaalde zaak gebruiken, doch ze
beschouwt deze woordverschillen als niet zeer gewichtig..., dmwille van zulke woordverschillen
wordt de taal van deze gebuurdorpen niet zo gauw als een ¢ ander dialect of taal » beschouwd.
Daarentegen wordt een herhaaldelijk voorkomend verschil in uitspraak veel vlugger als vreemd
aangevoeld, Denken we bv, aan de Westvlaamse u in woorden als huis, muis, kruis, enz. : of
aan de Duitse ch in woorden als maken, waken, ik, enz.

d. Een verschil in nitspraak tussen twee dorpen staat praktisch nooit alleen. Wanneer
bv. sommige dorpen een s ¢ hebben laten wegvallen » in een bepaald woord, dan vindt men
aanstonds een reeks woorden waarin hetzelfde verschijnsel tussen diezelfde dorpen voorkemt.
Zo krijgt men dan een grenzenbundel van s-isophonen of s-klankgrenzen. Doch daarbij
worden dan ook in diezelfde streck veelal andere grenzenbundels gevonden, én klankgrenzen
(tsophonen) én woordgrenzen {isoglosgen). Zodoende worden al die verschillende grenzen-
bundels te samen een dikke bundel die als « dialectgrens » geen slecht figuur slaat.

e. Onwillekeurig moet nu bij de leek-in-taalkunde opkomen dat er bv. tussen de dialecten
van het Nederlands wel zeer dikke grenzenbundels moeten lopen... Toch is dat niet zd erg.
Eerst en vooral steunt de verdeling der dialecten (Brabants en Vlaams en Limburgs) niet
op woord- of vorm-verschillen doch uitslnitend op klankverschillen (1). Verder slaan deze
verschillen steeds maar op enkele klanken ; zo bv. zijn het vooral de tweeklanken in woorden
als : huis, muis, krijgen, zwijn, enz. die de oorzaak zijn dat men het Brabants tegenover het
Westvlaams plaatst.

f. De verscheidene taalgebieden in Europa waar het geographisch dialect-onderzoek
reeds druk beoefend wordt, vertonen een verschil in hun dialect-groepen. Landen als Frank-
rijk bv. waar men sedert eeuwen één machtig cultuurcentrum heeft, hebben minder scherp
afgetekende dialectgroepen. Het dialect van het cultuurcentrum vervlakte enigszins de ver-
schillen van de overige dialecten. Daarentegen hebben landen, zoals bv. Italié, verscheidene
klaar afgetekende dialectgroepen ; daar zijn niet één doch verscheidene cultuurcentra die hun
invloed gehad hebben gedurende tientallen jaren of zelfs eenwen. Kortom, hoe meer cultuur-
centra hoe meer geprononceerde dialectgroepen ; omdat het verkeer zich dan meestal tot het
kleine gebied dat onder invloed van ieder cultuurcentrum stond, beperkt bleef. Men moet hier
door cultuurcentrum iedere stad (of, in Afrika, dorpengroep) verstaan die op de omliggende
streek inviced uitoefent.

2. DIALECTGROEPEN IN HET NGIRI-GEBIED

Na deze enkele algemene beschouwingen is het mogelijk de hierbijgrande taalkasrt van
het stroomgebied van de Ngiri juist te interpreteren. De kaart beslaat de gewesten Nieuw-
Antwerpen, Bomboma en het westelijk gedeelte van het gewest Budzala — tot aan den
20’ graad Oosterlengte. Ze gaat dus iets verder dan het stroomgebied van de Ngiri. Ze reikt
namelifk tot aan de Kongostroom — op de linkeroever van deze stroom zijn er in het hier
onderzocht gebied praktisch geen dorpen — én tot aan de Ubangi ; ja ook een tiental dorpen
op de rechteroever van de Ubangi in Frans Kongo gelegen, werden bij dit onderzoek betrokken.

{1} Cfr. LECcOUTERE-GROOTAERS : {nieiding tot de Tualbunde, 1942, blz. 210.



18° 19° 20° |

------

!
] I"‘-._

SCHAAL: I/1.500.000

==—= ONDERZOCHT GEBIED
==} WATERWEGEN
------ AUTOBANEN
e . HOOFDPLAATS VAN
GEWEST

NN ONBEWOOND GEBIED




92 AEQUATORIA — COQUILHATVILLE

De lijnen die op de kaart werden aangebracht zijn de grenzenbundels van verscheidene
dialectgroepen. Ze werden op de volgende manier opgespoord. Een woordenlijst van ongeveer
60 uitgekozen woorden werd in 276 dorpen of dorpjes afgevraagd. Van enkele dorpen hadden
we slechts geschreven opgaven ; van vele dorpen hebben we twee en meer opgaven. Van ieder
woord werd een kaart gemaakt : bij ieder dorp werd dat woord geschreven dat aldaar voor het
afgevraagde woord gebruikt wordt, én ook de uitspraak van dat woord werd precies genoteerd.
Zo gaf ieder van die kaarten een geographisch overzicht én van de verspreiding én van de
uitspraak van de woorden die één woord van de vragenlijst vertalen, Door nu de grenzen van
die verspreiding OF van de uitspraak van al deze woorden na te gaan op alle kaarten — ten
gotalle van 57 — was het mogelijk precies te zeggen hoeveel maal cen bepaalde dialectgroep —
of aantal dorpen — een ander witspraak OF ander woord gebruikten tegenover de naburige dorpen.
Zo bv. vertegenwoordigt grenzenbundel nt 1 39 taalverschillen tussen dorpen links en rechts
van de grenzenbundel ; en deze taalverschillen slaan 18 maal op de uitspraak van een zelfde
woord in de beide gebieden, en 21 maal op een zaak die in de beide gebeieden door een ver-
schillend woord wordt weergegeven.

De dikte van de op de kaart aangebrachte lijnen zegt hoeveel grenzen ze vertegenwoordigt,
hoe gewichtig dus de grenzenbundei is. Voor iedere vijf grenzen of taalverschillen tussen twee
gebieden werd de aangebrachte grenslijn een halve mm aangedikt, Daar waar geen lijnen
aangebracht zijn waren er praktisch geen taalverschillen op die 57 kaarten tussen die dorpen
aanwezig... Tussen de dorpen van de dialectgroep ¢ bv. waren er, op de 57 onderzochte taal-
kaarten, geen taalverschillen te vinden, taalverschillen die minstens tweemaal een bepaalde
groep dorpen van de andere afzonderde ! Zé vertelt de hierbijgaande taalkaart dan ook welke
dorpengrospen taalkundig praktisch nief te verdelen zijn in kleinere goed afgetekende taal-
gebieden. M. a. w. buiten de eigenaardigheden die ieder dorp bezit, zijn de aangegeven dialect-
groepen zowat de kleinste dialectgroepen die aangegeven kunnen worden.

Natuurlijk is dat alles maar gebouwd op een 60 woorden, al zijn het dan uitgekozen
woorden... denkt de lezer wellicht. Toch is het, na even nadenken, duidelijk dat een verder
onderzoek, de aangebrachte grenzenbundels niet kan doen verdwijnen doch ze nog zal aan-
dikken ; al weze het dan ook met kleine verschillen voor iedere bundel. Het is wel mogelijk
dat er nog andere grenzenbundels in dat geval zouden bijkomen, én dat ze misschien wel hier
of daar even dik — of beter even dun — zouden kunnen worden als de dunste van de nu aan-
gebrachte. Doch daarmee zouden het grootste gedeelte van de grenzenbundels toch blijven
gelijk te zijn : klaarblijkelijke tekens van de grote taalverschilien die er in de streek aan-
wezig zijn.

Hetgeen evenwel ingewijden in het taalgeographisch onderzoek moet opvallen, is dat de
grenzen van iedere grenzenbundel z6 buitengewoon bij elkaar blijven, z6 maar steeds praktisch
één lijn vormen, haast zonder uitzonderingen. Wel zijn er soms een paar dorpen in het grens-
gebied die niet altijd langs dezelfde kant van de grenzenbundel liggen (en ook dit gebeurt
26 verbazend weinig !) doch praktisch nooit verliet één grens de grote bundel om zijn eigen
weg te gaan. Hier zit een overklaar voorbeeld van wat we hoger {onder f) zeiden nopens de
scherp afgetekende dialectgroepen in de streken waar er geen grote-invloedrijke cultuureentrs
zijn !

Hier volgen nu het aantal grenzen dat iedere grenzenbundel vertegenwoordigt. De grenzen-
bundels zijn gepummerd van 1 tot en met 42.
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N? pan Aarital Ne wan Aantal
grenzenbundel taalverschillen grenzenbundel tualverschillen
1 39 22 27
2 B 23 43
3 35 24 35
4 35 25 37
i1 36 26 13
1] 2 27 36
T 40 28 32
8 46 29 20*
9 45 30 27
10 24 n 18
11 5 32 5
12 27 33 ?
13 29 34 18
14 a7 36 19
15 i} 36 2]
16 17 " 37 29
17 14 38 17
18 30 39 11
19 45 460 a
20 38 41 6
21 . Bl 42 168

Wanneer men terugdenkt aan wat we hoger zeiden over de grenzen der Nederlandse dia-
lecten, dan kan iedereen zich overtuigen van de haast buitengewone scherpte waarmee de
taalgroepen in deze Ngiri-streek van elkaar verschillen. Wat een aantal grenzen iedere bundel
toch vertegenwoordigt ! Om dit nog duidelijker te maken, moet men maar even nagaan dat
bv. grenzenbundel nt 21, die de Ngombe-dialecten van de Mongwandi-dialecten scheidt,
Bantoe-talen van Soedanese talen, niet z6 erg veel dikker is dan bv. bundel nt 7, die de Ngombe-
dialecten van deze van Bemboma, Makengo, Bokonzi scheidt. En zelfs bundel nr 18, die twee
zgn. watervolkeren scheidt, is bijna ook even dik, enz... Is dit feit typisch voor de onderzochte
streek, typisch voor het Ngiri-gebied, of zijn overal in Afrika of B. Kongo de dialectgroepen
z0 sterk genuanceerd? Daar kan alleen een geographisch taalonderzoek op antwoorden ; doch,
ocnawille van het ontbreken van sterke cultuurcentra in B. Kongo menen we dat zulke toestan-
den er overal zouden kunnen aangetroffen worden !

In een vorig opstel (1) brachten we een dialectengroepering van deze streek die gesteund
was op het dialectale bewustzijn van de inlanders zelf. Wanneer we die gegevens met de
huidige vergelijken, valt het dadelijk op dat we werkelijk mochten betrouwen op het dialee-
tale bewustzijn van de inlanders ! De beide kaarten met de dialectgroeperingen vallen buiten-
gewoon goed samen ! De grond hiervan is natuurlijk het ontbreken van een omgangsiaal vol-
gens europees model. De inlanders leven nooit buiten hun dialect ; het verkeer gaat practisch
nooit verder dan hun dialectgroep ; alles is zeer locaal, traditiegetrouw, zeer houvast, ten
minste voor de gewichtige cultuurfactoren zoals de taal er een is. Ieder familie of dorpenver-
band vormt zijn eigen kringetje : daarsan heeft zelfs de blanke overheersing nog niet veel
veranderd ! .

(1) La classification des langues en Afrique : Bulletijn van Kon. Kol. Instituut, XIX, 1948, 4 biz. 846.
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Ziehier nu welke dorpengroepen (officiele namen) er in ieder van de 23 op de kaart aange-
geven valjes liggen : deze dialectgroepen worden door letters -— van a tot b6 — op de kaart

aangegeven,

IDralectengroepen

o T

=7

= &

mBoT oR T ETTFR

g &

g_‘g“'-dh

Libanda ofd. Ngiri, 1-10-48.

Officiele naam

Noord- en Zuid-Lobala, Tanda van het gewest Bomboma
Dorpen uit Frana Konge
Lobala I, IT, IIT1, {gedeeltelijk} gewest N.-A.

Likoka, gewest N..A,

Dorpen uit Frans Kongo

Oeverdorpen : Gombe, Boyoka, Bolembe, Makania in
B. K. — Mialaka in F. K.

Secteur der Dzemba, N.-A.

Enkele dorpen in Frans Kongo

Bwala, Mongondji, Belumbu in N. A,

Hoofdij Mcbena, N.-A,

Franse ceverdorpen

Enkele dorpen van Mampoko-hoofdij

Enkele dorpen van Mampoko-hoofdij

Hoofdij van Bomana

Eunkele dorpen van Ematoloa-hoofdij en Ndobo-hoofdij

Libinza-secteur

Secteur der Balobo

Hoofdij van Mankenzs

Secteurs Bomboma en Makengo

Sectour der Budzaba, Bomboli-hoofdij

Ngombe-volkeren uit gewesten Bomboma en Budzala
Dzandu-secteur )
Secteur der Kutu

Mongwandi-volkeren uit gewesten Bomboma en Budzala
Hoofdij der Saw, Budzala

Secteur der Bamwe

Secteur der Ndolo

Hoofdij van Mabembe, Lusengo

Naam en groepnummer in
ona vorig opstel

Manganzi, n® 17

Lobala n¢ 11, Bobala n® 10
{gedeeltelijk)
Tanda, n® 18

Mhonzo, no 12
Dzamba, n¢ 5

Bangele, n¢ 8
Likila, no 3

Baloi, ne 1
Mampoko, n® 2
Batu ba loi, nn 7

Libinza, n® 19
Balcbo, ne 20

Bangiri, n° 22

Budzaba, n® 21,

Bombeoli, ne 18

Ngombe, n® 33

Dzandu, Moliba, ne 27, 28
Koto, Boniange, Ewaku,
ne 24, 25, 29, 30 ; en soms 23

Bolondo, n° 35
Bamwe, no 26
Ndolo, n* 34

L. De Boeck, C. L. C. M.



LA FAMILLE DANS LE MATRIARCAT

En décrivant la famille dans le matriarcat, je veux éviter le mot archaique et mal défini :
clan. Des savants tels que le regrefté P. Bittremieux C. I. C. M., le P. Hulstaert M. 8. C. et
le P. Boelaert M. 8. C. (deguatoria, XI, p. 13) m’appuient de leur autorité. En outre, gl est
4 croire gue nos ancétres ont connu le stade primitif de leur groupement en clan, la premiére
page de notre Manuel d’Histoire nationale — si indigeste pour des estomacs d’enfants — ne
donne aucune précision. Dés lors elle ne saurait guére fournir un gage sérieux pour appliquer
ce terme de Vantiguité & la famille des Bakongo, essentiellement fondée sur la communauté
d’origine maternelle.

Dans tout le Bas-Congo, 1a société indigéne est constituée par des groupements familiaux
de filiation utérine. Le noir appelle sa famille : dikanda. Il a un autre mot qui s’y rapporte :
mvila ou luvila signifie plutét le nom que porte la famille maternelle et qui peut &tre le méme
pour plusieurs groupements autonomes : Nsundi, Nanga, Makaba, Mazinga etc. Nsundi
domine dans la région de Bandakani, appeléo région des ba-Nsundi. Au village Mbamba, pas
loin de la mission de Bandakani vers le Congo Frangais, tous appartiennent au mvila Nanga,
mais ils sont divisés en sept familles autonomes : makanda, ou sept souches (bikolo) différentes.
Ainsi encore se sont établies en plusieurs endroits trés distants des familles maternelles qui
portent le méme nom, mais qui sont indépendantes I'une de 'autre : elles n'ont de commun
que le nom. Toutefois cette identité de nom suffit pour établir des égards protocolaires, quand
deux étrangers du méme nom de famille se rencontrent : le passant est invité & manger et &
boire dans la maison du résidant ; celui qui sert & boire passe & son homonyme la lie du vin
de palme, qui autrefois était réservée au chef : nsi & mbuta.

Arrétons-nous aun dikanda, le mot le plug usuel qui sort de la bouche de Yindigéne pour
signifier I'entité sociale qui prime tout dans 1'échelle de ses intéréts : c’est-g-dire la famille
de sa mére dans toute son extension. C'est la seule qu'il reconnait comme telle : il dit tout hauat
qu'un demi-frére, né de méme pére, n’est pas de la famille. C'est dans la famille de sa mére
qu’il est né, qu'il vit — lui soumettant méme les conditions de sa vie conjugale — qu’il meurt
ou plutét qu’il continue & vivre dans le séfour retiré et indéfinissable de ses ancétres. Qui
pourra dire la joie qui éclate dans les yeux clairs de nos écoliers, quand ils regoivent la visite
de leur chef ou méme de son subalterne, oncle maternel parmi plusieurs, et qu’ils le présentent
an Supérieur de la Mission, en disant avec un ton surprenant comme il s’agissait d’un faste
& notifier dans les chroniques : Pére, voici mon chef, voici mon oncle maternel ¢ Dans le mariage
le noir qui se respecte aime sa femme, il Ini donne son étre en vue de la procréation des enfants,
bien vivement désirés et point d’honneur extréme. On est édifié de l'assistance mutuelle qu’ils
se prétent. Mais la communauté de biens n'existe pas. Le mari donne & sa femme tout ce qui
eat stipulé dans le contrat ou exigé par la coutume, ajoutons-y le luxe des prestations volon-
taires. Mais il garde jalousement la propriété exclusive de tous les biens qu’il s’est acquis soit
par héritage soit par sa propre industrie et cela dams lintérét supérieur de la famille
maternelle. Aussi quand il meurt, ces biens (citons : maison en matériaux durables, meubles,
troupeaux, cultures permanentes, machine & coudre, valeurs d’argent} passent de plein droit
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coutumier & celle-ci, concrétement au parent utérin ie plus proche : c’est-a-dire au frére ainé
de méme mére, 3 son défaut : au puiné, & défaut de celui-ci : & 'ainé des oncles maternels qui
peut s’identifier avec le chef de famille. Le chef et les oncles maternels sont d’une parenté
éloignée, la priorité est donnée & I'ainé des neveux maternels. Femme et enfants, du fait qu’ils
appartiennent & une autre famille, ne possédent aucun titre & I’héritage.

N’exagérons pas la somme des membres qui constituent un groupement familial & base
de filiation utérine. Sans doute, 'ordonnance du Gouvernement gqui a prescrit le rachat des
anciens esaaves pour périmer une foiz pour toutes I'infériorité civile (kimwana) de certains
sujets, a donné une impulsion extraordinaire & 'extension des groupements familiaux. Dans
différents endroits on a découvert, et on déecouvre encore, méme & vne digtance trés grande,
d’anciens membres de famille ; cependant d’aucuns ne se prétent pas volontiers 4 déménager
et & venir g’installer au pays inconnu de leurs ancétres. De ce fait et tenant compte de
la mortalité, le chiffre varie entre quinze et cinquante, limite rarement atteinte.

Le premier nom qu’articule un enfant ne peut étre que celui de sa mére : Mama ; peu
aprés, changeant les labiales en dentales, il dit le nom de son pére : Tata. Mais dés que sa
conscience s’éveille, les parents de mére viendront & leur tour meubler le menu réparatoire
de son discernement. Et & 1'dge d’école, il vous dira avec une distinction précise : Je suis né
dans tel village, mais je suis vn habitant de tel autre. Je suis né dans tel village, parce que
ma mére y est mariée ; je suis un habitant de tel antre, parce que la famille de ma mére y est
installée en véritable seigneur, au sens antique du mot {mfumn), c¢’est-d-dire en véritable
possesseur de terres, par opposition 4 l'eselave qui ne jouit d’sucun titre patrimonial. Dans
tel autre village je suis donc seigneur. Toutefois il n’y habite pas encore : aussi longtemps
qu’il est coneidéré comune mineur, il reste sous la tutelle de son pére, en attendant le grand
jour de son émancipation, entre douze et vingt ans. Le point de départ de ces adieux au foyer
paternel est toujours une vue intéressée du chef qui posséde le jeune homme : assistance &
préter & une sceur qui n’a que des enfants en bas ige, coup de main & donner & la culture des
fibres ou & la construetions des huttes, départ pour les centres afin de se procurer du travail
payé, ete. C'est lui done qui prend les devants et demande respectueusement au pére de
vouloir acquiescer & ses désirs pour besoin de cause, de fixer le jour de sa séparation et de
déterminer le tribut de reconnaissance. Au jour fixé, oncle et neveu s’aménent & la hutte dn
pére. Derriére eux snivent deux jeunes gens apparentés, dont I’'un porte sur la téte une dame-
jeanne de vin de palme et 'autre traine par la corde un cochon (ou une chévre ou un mouton ;
on se contente parfois simplement d’une poule, d’aprés la convention préalable ou d’aprés
la coutume locale). Autour du pére, assis sur une chaise, viennent s’attrouper en position
msgise par terre et jambes croisées nombre d’auditeurs intéressés, méme des femmes parmi
leaquelles figure sa mére. Devant eux, fermant la ronde, ont pris place oncle et neveu : la dame-
jeanne se trouve an millieu. L’oncle, chef de famille, se léve et prend la parocle : Beau-frére,
votre fils veut quitter votre foyer et venir habiter dans sa famille ; voici un gage de motre
reconnaissance : un cochon et du vin de palme. Le pére accepte, remercie et rappelle avec
beaucoup d’emphase sa part de soucis et de labeur pour l'existence et I’éducation de son fils;
puis s’adressant directement & celui-ci, il lui souhaite une longue vie heureuse et finit par lui
donner la bénédiction : vana miela. Bénédiction étrange : placé de front, il jette un peu de salive
dans les paumes jointes de ses mains, puis les deux, se tenant par les bras, font simultanément
deux ou trois bonds. Le vin de palme se boit d’aprés l'usage des natifs. Et voila 'adolescent
qui s’en va s’installer dans le village de sa famille maternelle, fier d’avoir été I'objet
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de tant de démonstrations et d’intérét et d’étre enrdlé officiellement et définitivement dans la
dikanda.

Notons que I'émancipation de la fille coincide avec son mariage, & Yoccasion dugquel pére
et mére donnent la bénédiction décrite. Nombre de péres font également coineider 1'émanci-
pation de leur fils avec son mariage : kwela kwa 8¢ = se marier auprés du pére, par opposition
a : kwela kwa dikanda = se marier auprés de la famille maternelle. La coutume évolue. 11 y
a des jeunes gens, méme mariés, qui ne quittent pas leur pdre et restent auprés de lui jusqu's
la fin de ses jours.

Notons encore que la cérémonie de ’émancipation a lieu méme si la famille de la mére
réside an méme village que le pére. Si le pére vient & mourir, alors au terme fixé du deuil mére
et enfants rentrent d’office dans leur famille, & moins que la pratique trés rare du lévirat ne
s'y oppose. Cependant deux cas se présentent ot Venfant ne quitte nullement le foyer pater-
nel : 1. Quand le pére a épousé une femme de sa propre famille (par dérogation & la loi de 'exo-
gamie, devenue moins stricte) ; 2. Quand il a épousé une femme de souche esclave dont il est
possesseur. Dans ces deux cag, le pére lui-méme est mattre des enfants, appelés de ce fait :
bana ba nzo, bana ba lufulu : enfants de la maison, enfants de 'emplacement, par opposition
4 : bana ba nkwezi : enfants du beau-frére, qui réalisent le statut normal dans la famille
indigéne.

Dés maintenant nous voyons déjd que la société des Bakongo présente une forte structure
hiérarchique. Comme 1’a fait remarquer le P. Hulstaert pour les Mongo, 1'égalité des citoyens
n’existe pas ; je dirais : encore moins pour les Bakongo que pour les Mongo. Car I'autorité du
chef de famille maternelle vient se superposer & celle du pére naturel pour répondre du bien
des enfants : santé du corps, jouissance des terres qui constituent le patrimoine commun,
position sociale par le mariage. En limitant ainsi les attributions du pére, le matriarcat diminue
singuliérement son autorité ; il renverse I’intransigeante logique avec laquelle nous la déter- -
minons en raison de la relation unique qui définit la paternité. S& butidi, kavwidi ko = le
pére engendre, mais ne posséde pas, dit 1'indigéne. Pour Iui, la paternité se suffit & elle-méme
pour commander respect et amour ; elle est légérement revétue de quelques droits (principa-
lement sur des enfants mineurs, secondairement sur le mariage des enfants) et de quelques
priviléges (part au butin de chasse, p. ex.). Le matriarcat divize done les réles que nous attri-
buons au pére, d’une fagon trés inégale mais que l'indigéne reconnait sans discussion et &
laquelle il se conforme avec la plus grande aisance. L’origine de 1’8tre humain est marqulée
dans ses canses secondes par un caractére de dualité qui est, chez nous, ramenée & "unité, mais
que le matriarcat maintient en lignes paralléles & travers D’existence sociale des individus.

* * *

Quels sont les éléments essentiels du groupement familial dont nous traitons? Nous avons
déja cité le premier : la filiation utérine. Trois autres g’y rattachent : I’avonculat, le patri-
moine commun et 'exogamie {actuellement battue en bréche et devenue moins stricte}. Déter-
minons davantage chaque élément.

FILIATION UTERINE

Les enfants appartiennent a la famille de leur mére. En superposant de la sorte plusieurs
générations, nous avons un groupement familial homogéne & base de filiation utérine. Le pére
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entre dans le cadre d'une autre groupent familial de méme nature. L’enfant reconnait et res-
pecte la relation de parenté qui existe entre lui et la famille de son pére (masé mandi), mais
elle ne pése pas lourd dans la balance de ses intéréts, qui s’identifient avec coux de la famille
de sa mére. Il est curieux de 'entendre désigner par le méme nom : Tata, ou : Se, tous ceux
qui sont apparentés & son pére, sans distinetion d’ige ou de sexe. Ainsi tel écolier interpelle
son compagnon, cousin du cdte paternel : Tats Jacques ; tel autre appelle sa tante paternelle :
$’ame = mon pére.

La famille étant définie par la filiation utérine, la naissance d’une fille est I'unique res-
source pour son extension. Aussi n’est-il pas étonnant de voir une mére qui a donné naissance
4 plusieurs gargons exclusivement, avoir recours au fétichuer et se couvrir d’une amulette pour
obtenir la chance d’avoir une fille. Il est aisé de constater que la fille est mienx gardée que le
gargon ; elle vit et grandit 4 c6té de sa mére, tandis que le gargon est trés tot abandonné & Iui-
méme. Sans doute Ja différence de sexe explique la différence de conduite, mais 'intérét de
ceux qui président & la destinée d’une fille n’y est pas étranger. On a soin de bien vétir la fille,
on ne soucie guére du gargon qui gambade toute la journée en toilette du paradis. A I’école
d’une mission, le gargon regoit rarement la visite de sa famille, tandis que de trés loin, ployant
sous le fardean d'une hotte surchargée de vivres, on s’améne fréquemment pour voir la fille.
L’opposition & une vocation religieuse provient en premier lien de la dikanda, qui avec une
extréme jalousie veut garder la fille pour elle et qui avec une impérieuse volonté préfére I’hon-
neur d'une maternité féconde 4 la virginité religieuse. Dans le contrat de mariage la famille
de la fille, dont répond le chef, constitue la partie principale. C’est le chef qui regeit la demande,
I'accepte ou la rejefte, fixe le taux de la dot, éventuellement la restitue, se réserve la part
fondamentale appelée kolo dia longo, part gui est inférieure en comparaison de ce qui revient
au pére et & la mére, mais qui est d’une signification supérieure parce qu’elle réalise au coneret
le titre instrumental du contrat. Méme dans le mariage, ce méme chef ne cesse de répondre
pour sa fille. Quand une brouille éclate dans le ménage, la jeune épouse quitte brusquement
son mari et va chercher recour$ aupréds de son chef, qui trouvera une sage solution et raménera
Ia fille dans son foyer. Quand l'heureuse nouvelle de l'enfantement s’annonee, aussitdt la
mére, ou & son défaut la sceur ainée, g’améne pour remplir V'office d’accoucheuse. Chez d’aucuns
la femme doit accoucher dans le village de sa famille. Quand I'enfant est viable le chef vient
le voir, apportant du vin de palme pour son beau-frére en signe de reconnaissance, Maladie
soit de la femme soit des enfants et, en fin de compte, leur enterrement incombent principa-
lement & ce méme chef, secondairement au mari.

La consanguinité utérine dans les degrés éloignés n’offre pas toujours les mémes garanties
de certitude, qu'on peut avoir en Europe en consultant les registres de I'Etat civil. Elle
s’établit facilement pour les membres de la famille dont on peut dire que les méres ou grand’-
méres proviennent d’un méme sein (bana ba ndia mosi). C’est dans ce sens que les noirs se
disent « mpangi » tout court. Quand ils désignent quelqu’un par le mot : « mpangi a dikanda,
busi kia dikanda » (frére de famille, seur de famille), nous sommes logés dans une parenté
trés éloignée, gu'on ne saurait plus rattacher & une souche commune. Bien souvent il s’agit
alors d’anciens esclaves qui ont longtemps vécn dans un milieu étranger. Comment peuvent-
ils établir 'origine de ces membres? Ils ont recours & des vieux qui savent dire que, du témoi-
gnage de leurs aieux, telle forét appartient & la famille gui porte tel nom et dont les membres
ont été vendus a telle autre. Une vieille mére sur le point de mourir avait dit & sa fille : Je snis
née dans ce village étranger, ma mére y a vu le jour, mais ma grand’mére est une fille authen-



LA FAMILLE DANS LE MATRIARCAT 98

tique des Kimbenza qui sont établis & Luhombo. Je pense bien que la plupart de ces témoi-
goages sont objectifs, mais je n'ose pas souscrire & tous, parce que la passion si outrée du
prestige familial s’arroge avec inconsidération et avec impertinence des droits qui sont contes-
tables. Je connais personnellement deux rachats d’anciens esclaves qui ont été effectués
4 faux. Les notables du pays pensent aussi que certains noirs abusent de I'ordonnance du
Gouvernement en se livrant arbitrairement — sous couvert de parenté — & des groupements
familiaux qui possédent des terres immenses et jouissent d’un certain bien-étre. D’aucuns ne
savent plus identifier leur famille d’origine. Ainsi le planton de la Mission appartient comme
ancien esclave & la famille Nsundi, mais ne saurait plus dire le nom ni 'endroit de son origine
authentique.

AVONCULAT

Lea oncles maternels possédent les enfants de leur sceur au sens strict et au sens large.
Dans la famille ils forment la lignée méle et adulte, 4 laquelle, si pas toujours en fait, du moins
en droit sont soumis les femmes et les enfants, On les appelle : ngudi a nkazi on bankazi. Il
peut y avoir superposition : si les oncles maternels sont régis & leur tour par un oncle maternel,
celui-ci posséde les mémes enfants en premier lieu. Un ordre est donc établi dans cette pléiade
d’oncles maternels : c’est I'dge qui détermine cet ordre et indique & chacun son rang. Excep-
tion est faite pour celui qui est reconnu chef de famille : ntu a dikanda. Les hommes d’un
dge supérieur reculent devant la responsabilité si grave et si variée de la premidre autorité dans
la famille : ils I'abandonnent aux mains d'un subalterne qu’ils jugent apte & remplir la fonetion
de chef. N’empéche qu’s titre de consulteurs ils gardent une influence prépondérante dans les
affaires d’intérét familial. Le chef de famille se présente donc comme un homme d’ige moyen,
normalement capable de répondre pour les intéréts de la famille, I1 convoque les réunions ;
il préside & toutes les assemblées qui traitent du bien des eorps ; des terres et des mariages. Il
y prend la parole, expose la question, tient consulte et énonce les déeisions. $’il s’agit d'une
dispute & régler, il écoute patiemment les deux parties, tient consulte et tranche I'affaire. I1
se déplace pour des enterrements, fétes, fins de deuil, rapports & maintenir avec les familles
apparentées par mariage, plaintes 4 introduire auprés du tribunal indigéne contre tel qui a
1686 ses droits, On Yinterpelle et on le désigne par le titre respectueux de Mfumu, Seigneur.
Il a son successeur indiqué, qui se tient & ses cdtés et I'accompagne partout pour étre témoin.,
. Les jeunes gens et les enfants, qui peuvent trés bien réaliser le titre d’oncles maternels, ne
pésent pas lourd dans la balance des affaires. Cependant ils rendent service & leur maniére,
en portant les paquets de voyage de leur Mfumu, en surveillant leurs fréres cadets. Devenus
grands, ils assisteront avec intérét et intelligence aux réunions, ils donneront leur cotisation
pour aider tel autre membre de famille gui cherche 4 se marier, qui doit acquitter une dette,
qui deit payer une amende, qui est malade et réclame des soins cofitenx, Quand on voit des
hommes trangporter un malade & I'hdpital soit en tipoy soit en hamae, on peut étre certain
que le groupe représente principalement des oncles maternels et des neveux d’une méme
famille. Les charges ne manquent pas : pensons seulement & une seeur mariée qui, devenue
veuve, s'amene avec toute une nichée d’enfants et qui doit étre logée et vétue aux frais de
la famille. Sur toutes ces obligations qui lient Vindigéne & sa famille, on voudrait bien mettre
I'étiquette de servitude, s'il n’y avait pas & dose trés remarquable le bon esprit de famille
qui Ja change en dévouement de la plus pure espéce. Ce bon esprit de famille ne se distingue
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pas seulement par une solidarité qui ne se dément jamais, mais aussi par le respect trés
prononcé des inférieurs 4 1'égard des supérieurs.

PATRIMOINE OOMMUN

Le patrimoine commun se définit par les biens fonciers que la famille posséde en tant que
famiile : propriété familiale, 8i bien interprétée par le P. Hulstaert dans : Aeguatoria, n° 1,
1946, 1] comprend les terres, les foréts, les palmeraies (mazumbu), les végétations permanentes
sur un ancien emplacement de village, les étangs, les criques (minlomi) et les petits ruisseaux,
actuellement trés exploités pour le rouissage des fibres. Le chef exerce 1'autorité de seigneur
sur ce domaine inaliénable de la famille : quoique I'indigéne en parle en termes collectifs (nos
foréts, nos terres, etc.}), c’est lui qui est nommmément reconnu possesseur : ntoto a Ngabu,
ntoto a Mabubi, etc. Il le posséde a titre premier. De son autorisation, si pas toujours explicite
du moins présumée, dépend 'usage des terres par les membres de la famille. II s’arroge une
part des bénéfices, quand les arbres sont exploités pour la vente : p. ex. vin de palme, bois de
construction. 1! exige une redevance, quand il préte I'usage d’un terrain & des étrangers (pas
aux gens de méme village). Les gens du méme village ne sont généralement pas compris dans
la rubrique des étrangers, quoiqu’ils appartiennent & différentes familles : ainsi encore ils
peuvent faire la chasse sur n’importe quel domaine familial, sans étre tenus & une redevance.

Le patrimoine commun est un dépdt extrémement précieux, que les chefs de famille
gardent avec une vigilance, qui ne fléchit jamais. Sans doute ils cédent devant la force majeure
des dispositions pris par le Gouvernement. Mais entre eux, dés gu’une parcelle de guelque
valeur est contestée par un voisin, les voila qui interrompent brusquement les labeurs de leur
vie journaliére et s’en vont constater le fait & charge, demander explication et en fin de compte
déposer plainte auprés du tribunal indigéne. Par aillours ils sont convaineus que les ancétres
ne cessent de veiller aux intéréts fonciers de leur famille et jettent des maléfices sur quicongue
viole par un acte brutal les droits imprescriptibles du possesseur légitime. Malheur au chas-
seur étranger qui nwapporte pas au possesseur du terrain le tribut d’'une cuisse : o kia nei.
Les vieux disent d’une fa¢on typique, quand le premier-né meurt : nsi kasumbidi on kavakudi,
il a payé sa redevance pour la terre, done plus de malheur & craindre.

A part le grand fleuve et les grandes riviéres, toutes les terres sont propriété des groupe-
ments familiaux. Je connais des foréts immenses fort éloignées des villages ou jamais mortel
n’a mis le pied, qui restent donc inexploitées méme pour la chasse : fordt de Nkwanza,
forét Mazamba, forét Mayombe. Et cependant il y & tel chef do famille qui en revendique
la propriété. Les limites entre les domaines de ces chefs de famille existent non pas au cadastre,
mais dans la mémoire vivante des possesseurs : elles sont toutes indiquées par les accidents
du sol. « Mes terres comprennent telle savane, telle forét, telle montagne, telle vallée jusqu’anx
confins de telle rivitre ». Toutefois la mémeire ou la tradition orale est faillible ot expose &
des litiges qui mettent en opposition deux chefs, conséquemment deux familles ou deux vil-
lages et qui par ’Apreté de la discussion mettent singulidrement en relief ’attachement des
indigénes & leurs terres. En parcourant la brousse, loin de tout village, j’avais remarqué A
proximité d’un menu ruisseau, une parcelle de terrain cultivé ; j’en demandais Vexplication :
tel vieux, en dispute pour nne limite, avait placé son adversaire devant le fait brutal de
I'occupation.
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Des dissensions irréductibles peuvent surgir & I'intérieur d’un groupement familial et
donner lieu & la scission amenant la naissance d’un nouveau groupement et la division des
terres. Ici encore le grand mot est au chef qui indique 3 chague partie son domaine.

Quant & l'usage de ces biens communs, chaque membre du groupement familial peut
en disposer pour ses besoins personnels et d’aprés le rang qu’il occupe. Il peut donc préter &
sa femme le terrain dont elle a besoin pour ses cultures. Mais quand selon la coutume les
femmes du village cultivent un méme terrain, autorisation du possesseur est préalablement
requise. Sauf priorité du chef, chaque membre peut se choisir un terrain pour y aménager
des cultures : bananes, fibres, cannes 3 sucre, etc. Cependant 1'abatage des arbres de rapport
(palmiers, safoutiers, colatiers, essences de valeur) ne peut se faire sans Pautorisation préa-
lable du chef. 8i quelqu'un veut scier des planches pour son propre usage, il doit en référer a
son chef ; mais g’il les met en vente, le rapport est & partager avec lui. De méme pour tirer
du vin de palme, il faut Pautorisation explicite du chef ; et, s’il est mis en vente, le revenu
est & diviser. La cueillette des fruits est libre sur les arbres existants qui ne sont pas culture
privée : noix de palme, noix de cola, mangues, petits safous et méme les ananas abandonnés
depuis longtemps et qui ne sont plus la propriété privée d’un planteur déterminé. Exception
est faite pour les grands safoutiers : la cueillette se fait au jour fixé par le chef de famille et
le produit est partagé entre les membres. De méme pour la capture des poissons dans les
étangs. La chasse collective et la chasse individuelle sont libres & tous les villageois sur les
domaines des différentes familles qui constituent le village. De méme pour la péche & la ligne
dans les eaux courantes. Seuls les barrages sont réservés aux membres de famille dans les
petites eaux qui passent par leur domaine.

Un dernier mot sur le village. Si le village ne comporte quune seule et méme famille,
le chef choisit 'emplacement et se réserve l'endroit sur lequel il construit sa maison. Sile
village comporte plusieurs familles, les différents chefs déterminent 1'emplacement de commun
accord, sans égard au posdesseur du terrain. Ils s’arrangent pour que les maisons soient grou-
pées d’aprés les familles auxquelles les gens appartiennent : belo kia Nsundi, belo kia Mazinga :
quartier des Nsundi, quartier des Mazinga, ete. Toutefois si I'on déménage, les cultures perma-
nentes que les villageois ont établies derriére leur maison (bananeraies, arbres fruitiers) passent
au possesseur du terrain.

Malgré ces quelques sobres particularités du droit foncier, ou la coutume circonscrit
Pautorité du chef, nous avons I'impression que celle-ci parait trés effacée. Sans doute elle se
pose trés nette devant 1’étranger, mais dans la famille elle laisse aux sujets une grande liberté
individuelle. Vu I’abondance de terres, il n'y a pas lieu de se disputer pour un métre carré
de terrain ; par ailleurs, vivant dans des groupements relativement restreints, ils se connais-
sent mutuellement et n'ignorent pas les droits de chacun ni ses titres & la propriété individuelle.
8i jamais Pautorité du chef intervient, elle se manifeste avee diserétion, sans démonstration,
avec ce caractére familial qui earactérise toute la société indigéne et la met aux antipodes de
Iindividualisme et du collectivisme.

Exoaamis

L’exogamie est la loi qui défend de se marier dans la méme famille, la famille maternelle,
C’était et c’est encore la condition normale du mariage. L'identité du méme nom {ki-ndusi)
est assimilée & la famille maternelle. Un homme qui s’appelle Nlandu ne peut pas se marier



o2 AEQUATORIA — COQUILHATVILLE

avec une femme qui porte le méme nom Niandu, ni avec ses enfants ni avec ses petits-enfants,
ni avec sa tante maternelle ni avee sa sceur, ni avec ga nidce née de cette sceur : bref avec ancune
personne qui appartient & sa famille. On doit done se parier dans une autre famille. Toutefois
la coutume exige que cette famille soit établie dans le méme pays, sur un rayon approximatif
de cinq heures de marche & pied. Car — ne l'oublions pas — la famille qui a prété une fille
en mariage garde contrdle sur les comportements de son mari.

La majorité des indigénes se conforme encore & cette loi de l'exogamie. Mais il n’y en
pas mal et le nombre augmente de plus en plus, qui font fi de 'exogamie et se marient avee
une fille de leur famille. Rarement celle-ci descend en ligne collatérale d'une méme souche
(= mpangt ankento ou busi); souvent elle est d’une parenté éloignée : dusi kie dikanda. Sans
doute le premier but visé est d’accroitre la famille sur place et d’éviter ainsi la dispersion et
le retard dans Pacquisition de nouvelles recrues. Mais nons ne pouvons pas nous empécher
de voir que souvent le venvage est en cause. On se marie dans la famille pour remplacer une
veuve dans le mariage. Anciennement on avait recours au lévirat pour donner une solution
rapide au veuvage. Mais — & part quelques cas que je connais et que j’estime rares — cette
pratigue n’est plus en honneur. Or, une veuve qui rentre dans sa famille n’est guére redemandée
en mariage ou rarement. Dés lors, pour mettre un terme a la longue expeétative, la famille
s’arrange pour combiner un mariage & l'intérieur du groupement. Parfois le chef lui-méme
est le premier intéressé et malheureusement il engage la veuve comme femme secondaire.

Notons encore que les conditions d’un tel mariage ne sont pas trés onéreuses. La dot
fondamentale (kolo dia longo} n’a pas de raison d’étre et n’existe pas. Le prétendant tue un
cochon « mu vonda luvila » pour annihiler U'identité de famille, par fiction juridique. Il le
partage entre les membres de sa famille, en réservant les meifleurs parts au pére et & la mére
de sa fiancée. A titre de reconnaissance, il donne encore & ces mémes personnes le tribut que
les beaux-parents réclament en nature : costume, étofles, ete. A supposer méme gue les parents
de la personne & marier ne vivent plus, les tuteurs réclament leur part.

Mais, parce que deux membres de la famille sont en cause, leurs exigences sont restreintes.
La quantité de vin de palme a verser est réduite. Bref, toutes les conditions ne sont, pas strictes
comme pour le mariage normal. I’aprés 'aveu des indigénes pareilles unions manquent d’égui-
libre : la femme n’a pas d’appui ferme et objectif qui puisse en imposer au mari et imposer la
juste mesure & ses revendications.

CoNOLUSION

A cbté de beaux traits, la famille des Bakongo présente bien des lacunes & combler, des
déviations ficheuses & redresser. Ne les maintenons pas, ne les patronons pas, comme la poli-
tique indigéne gui se réclame de la coutume intégrale semble voulour le faire. Une attitude
passive vis-3-vis de la coutume indigéne en bloe, n'implique-t-elle pas une complicité aux
abus évidents? Nous sommes heureux de savoir que les répondants du bien de la société indi-
géne se sont mis 4 1’ceuvre pour corriger ces abus. Nous espérons gue cette épuration soit
poussée plus loin, afin qu'un jour la coutume soit complétement en harmonie avec les lois de
Dieu et le dictamen de la conscience.

J. Decarmaker, C. S8. R.
Kibula (Bas-Congo)



UN INDIGENISTE EMINENT,
MONSEIGNEUR VAN GOETHEM

Né & Beveren (Waas) le 10 mat 1873 et ordonné prétre & Bome le 23 décembre 1899, Edouard
Van Goethem partit le 17 octobre 1902 pour la colonie britannique de Papouaste (Nouvelle-Guinée,
Océanie). Nommé Préfet Apostolique de la nouvelle mission de la Tshuapa, confide & la province
belge des Missionnaires du Sacré-Ceeur, il quitta U’ Australie pour le Congo Belge et 8’embarqua
& Anvers le 23 septembre 1824, Sacré évégque le 26 avril 1933, il continua & diriger le Vicariat
de Coquilhatville jusqu’en 1946. Le 27 octobre de celte année il rentra au pays natal, épuisé par
44 années d'une vie missionnaire extrémement active et rendit sa belle dme & Diew le jour de U Ascen-
ston, 26 mat 1949,

I. L’INDIGENISTE

Préjugé de la race, préjugé malfaisant et d'une rare ténacité... Pourtant en notre siécle
de réhabilitation, ce préjugé devra, lui aussi, disparaitre devant la lumidre. Grand nombre
d’observateurs consciencieux et impartiaux reconnaissent aujourd’hui que certaines peu-
plades primitives ont conservé intactes leur vigueur morale et leur vitalité, pierres d’attente
merveilleuses pour la civilisation et 1’évangélisation. « Les populations primitives, disait
8. 8. Pie X1, sont des populations d’or ». On peut dire et éerire aujourd’hui que le primitif
n'est pas essentiellement différent du civilisé.

Mgr Van Goethem en était convainecu. Champion de la race noire, comme le pére Lebbe
de ses chers Chinois, il mit cette conviction A la base de toute son ceuvre et en faisait le théme
de ses pensées. Aussi pour camper la figure morale de son Excellence, je ne saurais mieux
faire que de répéter la phrase typique de Pie XI : « Dites & vos Noirs que je les aime
tels qu’ils sont ».

Et de vrai, le probléme colonial et misgionnaire qui lui tenait e plus au ceur, était celui
de l'adaptation. Comprendre le Noir, ’aimer tel qu’il est et non pas tel qu'il devrait é&tre,
l'aimer tel qu’il est et non pas tel qu'on croit qu’il est, fut la grande ambition de I'Evéque
des Nkundo.

S’adapter, se mettre 4 'unisson du Noir, suppose de la part de I'Européen un gros effort
de compréhension et de pénétration. Il est regrettable que Mgr Van Goethem n'ait pas publié
un ouvrage mettant a la disposition du public les résultats de ses recherches ethnographiques
car elles sont importantes. Rarement un Européen est allé aussi loin dans la connaissance de
la vie intime Nkundo. Mgr Van Goethem aurait voulu utiliser le systéme d’éducation indigéne
quitte & pratiquer habilement une transfusion pédagogique européenne.

Avec passion, il recherchait les pierres d’attente. Il haissait la méthode des inadaptés,
de ceux qui missionnent & distance, c’est-4-dire de ceux gui restent en dehors du monde qu'ils
doivent convertir parce qu’ils s’interdisent tout contact personnel et immédiat avec eux.

Son bon cceur lui dictait d’ailleurs cette méthode. Se défaire de sa fagon personnelle de
penser et de sentir, s’assimiler aussi parfaitement que possible la psychologie des primitifs,
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comprendre 3 fond la mentalité du Noir était pour lui une forme de la charité. Exiger la tabula
rase, lui gemblait un crime,

11 était d’upe délicatesse surprenante & Pendroit de ce quelque chose d’invisible qu’on
devine plutét qu’on ne le voit, de ce quelque chose qui fait du prochain un étre semblable &
nous, un homme. 11 réprouvait la théorie de cenx qui veulent imposer & autrui « leur téte et
leur coeur ». Il était ennemi de ceux qui veulent forcer la vie intime d’autrui. Cette théorie,
il I'étendzit & tous les hommes, sans distinetion de couleur ni d’origine. Méme & I’égard de ces
pré-chrétiens que sont les primitifs, il avait cette attitude éminemment évangélique.

Volontiers il aurait fait siennes ces généreuses paroles du pére Tempels : « Il faut décou-
vrir chez nos primitifs cette Ineur qui luit dans les ténébres et qui ne vient pas de Phomme
(L’Esprit soupire dans chague cceur humain par des gémissements ineffables). Par convietion,
par nécessité, il faut tenter I'aventure et risquer le plongeon jusque dans I'ame inconnue du
Noir. »

Le primitif doit comprendre le Christ et le vivre 4 sa maniére. Les Juifs et les chrétiens
de la primitive Kglise vivaient le Christ & leur maniére, non pas & la nétre, et pourtant les
saints et les martyrs fleurirent nombreux dans ces milieux pré-européens. C’est cette conception
large et humaine qui caractérise U'attitude de Mgr Van Goethem.

Volontiers il utilisait la& musique indigéne dans les cérémonies religieuses. « Les chants
ont déjd un répertoire appréciable de musique religieuse, hasée sur les mélodies et le rythme
indigénes. Au pétit séminaire, les éléves exécutent dans Iéglise des cantiques, des chants dialo-
guées de pure inspiration indigéne, et qui, malgré leur crudité, imposent Padmiration et
dénotent une valeur artistique », écrivait-il en 1936.

Parfois il assistait aux danses indigénes, cherchant & pénétrer le sens profond de ce folk-
lore compliqué. C’est pourguoi il éerivait en 1936 : « Nous avons encouragé les danses indi-
génes et nous avons pu reproduire en danses mimiques et sur les rythmes les plug variés, toute
la journée d'une femme indigéne. Les Batswa de notre poste de Boteke, sous la baguette d’un
pére musicien du poste, ont exéeuté des réprésentations chorégraphiques des plus intéressantes. »

Chez lui pas d’apriorisme, mais une volonté évidente de sympathiser. Il étudiait avec
compréhension les courants d’idées les plus éloignées de ses positions philosophiques ou reli-
gieuses. 1! aurait pu prendre comme devise « cherchons les points de contaet, cultivons ce qui
unit et tuons ce qui divise ».

Bref, il était le contraire d’un esprit vertical qui n’a ni horizon, ni charité.

Parfois il déconcertait par ses vues inattendues comme déconcerte la foudroyante brus-
querie de 1’épervier qui fond sur le gihier invisible. Que voulez vous, les myopes ont toujours
fait souffrir les voyants et les voyants ne cesseront de faire hocher la téte aux myopes.

Réaliste, oui, mais pas pragmatiste obtus et immédiatiste étroit. Partir du réel pour
arriver au réel, serrer de prés la réalité du passé et construire I'avenir méme lointain, telle
semble bien avoir été sa méthode. Ses décisions portaient loin. Débordant sur les temps &
venir, il aurait pu s’éerier comme le Cardinal Lavigerie : « Qubliez-vous que je suis le serviteur
d'un Dieu qu’on n’s jamais pu enfermer dans un tombeau. »

11, LE PASTEUR VIGILANT

Dés le début, il se donne sans réserve & son Vicariat de Coquihatville. Aussitot il en voit
les tares et en réaliste préconise les remeédes. La dénatalité sévit cruellement dans la Tshuapa.
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11 la dénonce vigoureusement 4 qui de droit. A Ini revient ’honneur d’avoir soulevé ce grave
probléme qui a fait couler tant d’enecre.

Le Centre Africain crie famine. Il préconise le gros élevage et introduit des bovidés dans
différents postes de I’Equateur. Dans ce méme but humanitaire, il développe les plantations
vivriéres,

Le vue des miséres corporelles le font souffrir. Il demande qu’on prodigue 4 autrui tous les
goins médicaux possible. Il ingtalle méme & Bamanya un cabinet dentaire dont il éerit plus
tard : ¢« Le cabinet dentaire de Bamanya a rendu de nombreux services & nos missionnaires et
aux Européens que les médecins y ont envoyés. »

11 ouvre trois léproseries importantes, &4 Wafanya, 4 Yonda et & Imbonga.

Il attire I'attention de ses missionnaires sur la question scolaire et installe de nombreuses
écoles rurales en pleine brousse. Il inaugure 1'école normale de Bamanya et bénit le
premier séminaire de I’Equateur. Avant de disparaftre, il aura le honheur de voir & l'autel
son premier prétre indigéne.

Il lutte avee acharnement contre l'action nivellatrice et destructrice du sabir Tkeleve-
Lingala et s’efforce de maintenir dans sa pureté originelle la langue Lonkundo.

Homme de progrés, il encourage tout effort intellectuel. A cet effet il crée & (Coquithat-
ville une imprimerie, un atelier de reliure, fait éditer plusieurs périodiques et lance Fimpor-
tante revue deguaioria, dont le but est d’étudier les coutmes des autochtones et leurs besoins.
Avec énergie et clairvoyance, il soutiendra cette revue d’ethnographie envers et contre tous.
11 jubile en pensant aux résultats obtenus. « Les efforts littéraires et surtout ethnographiques
de nos missionnaires méritent une mention spéciale. Ils constituent un apport trés précieux
A notre connaissance de la mentalité indigéne. »

Comme Pasteur des dmes, il affirme sans se lasser, la primauté de 'amour fraternel. I}
accueille tout le monde, indistinetement, dans son palais épiscopal ; croyants et incroyants,
Catholiques et Protestants. Il semble méme avoir un faible pour ceux qui sont de Iautre
cdté... Il respecte toutes les opinions et craint de blesser la conscience d’autrui. Ferme dans
sa Foi comme Newman, mais aussi respectueux de l'opinion d’autrui comme Newman...

Parmi I'élite de la Nation et de I’Eglise, il occupe une place de choix, celui qui « opéra la
vérité dans la charité », celui qui reconnut en tout homme, Ia face ineffable qui se fit voir jadis
sous les traits d’un charpentier galiléen...

J. EsseEr
Lazariste



EXPOSITION D’ART RELIGIEUX MISSIONNAIRE

En octobre dernier eut lien & Louvain une exposition d’objets d’art religieux ordiginaires
du Congo belge et du Roanda-Urundi et destmés 4 V'exposition universelle du Vatican organisée
3 Poceasion de I’Année Sainte.

En ordre principal on y trouvait des objets de culte : autels, tapis, statues, calices, osten-
soirs, ornements sacerdotaux et épiscopaux, créches de Noél. Les paraments sont en style
gothigue avec ornementation en motifs indigénes. Les calices et ostensoirs sont inspirés de

. formes congolaises (malheureusement on a oublié parfois que ces objets doivent étre tenus en

main par le prétre ; la poursuite d'un idéal esthétique ne devrait pas faire perdre de vue que
par exemple un calice doit servir & la Sainte Messe). Spécialement intéressante est la repro-
duetion d’une chapelle qui est une application de la hutte Manghetu, déeorations comprises ;
ce qui peut donner des idées fertiles pour l'architecture religieuse.

Plusieurs heaux dessins du P. Van den Houdt étaient exposés; mais les tableaux du
P. Moeyens n’avaient pas été acceptés. D’autre part, une salle entiére était occupée par les
aguarelles dues aux peintres indigénes de 1'école de Desfossés et sur lesquelles le dernier mot
n’a pas encore été dit, Il est regrettable que les envois de 1'école des arts de Gombe-Matadi
ne goient pas arrivés & temps pour étre exposés.

Une salle était réservée aux productions artistiques (tissage, vannerie, ete.) profanes du
Ruarda ; une autre contenait une importante collection de sculptures anciennes (statuettes,
masques, ete.) des Bakuba, Baluba, Warega, Bapende, Bakongo, provenant du musée de
PUniversité ou de collections privées. Une piéce A signaler spécialement : une défense sculptée
trés ancienne et de grande valeur historique provenant des Bapende.,

On pouvaijt encore y admirer une belle collection d’anciens crucifix du Bas-Congo (euro-
Péens et indigénes) et un ancien sceptre (crosse épiscopale?) ; le tout du XVITe siscle.

Pendant Vexposition on pouvait écouter quelques disques de musique indigéne.

Cette exposition montre les belles réalisations des missions catholiques de I’ Afrique belge
dans le domaine de I’art religieux adapté. Ce qui frappe encore le visiteur de cette contribution
Importante, ¢’est qu’il 8’agit en ordre principal d’adaptations de matériaux et de motifs d’orne-
mentation : mais qu’il s’y présente aussi quelques nouvelles formes d’inspiration indigéne.
Des artistes inventifs et sympathisant avee la culture indigéne ne pourraient-ils tronver d'autres
applications?

Une autre constatation est & faire : & part les ceuvres anciennes, presque tout le travail a
été fourni par des Européens. Quelques rares piéces {et des meilleures), sont 'ccuvre de sceurs
indigénes. Quelques tableaux religieux sont dis & un peintre de I’école Desfossés.

On est heureux de constater que Yart indigéne jouit encore d'une certaine faveur dans les
milieux européens de la Colonie. Et on souhaite que cette faveur s’amplifie pour englober foute
production artistique indigéne afin de conserver les trésors artistiques ancestraux pour le jour
ot les autochtones seront revenus de leur entichement actuel pour tout ce gui est étranger ;
nous pourrons alors leur remettre des modeéles qui leur permetiront une nouvelle envolée
esthétique. G. H.
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LE FONDS DU BIEN-ETRE INDIGENE

Le fonds réserve son action aux seules popuilations rurales du Congo et du Territoire
sous tutelle. Il procéde principalement par investissemments, mettant & la disposition des
services et des ceuvres qui s’occupent du mieux-étre des indigénes, des outils de travail per-
manents tels que des hopitaux, des dispensaires, des écoles et du matériel.

La mise au point définitive d’une institution qui doit assurer Ia gestion d’'un budget
annuel de 'ordre de 300 millions de francs, consacré & de multiples interventions s’éparpillant
dans toutes les régions d'un pays quatre-vingt fois plus étendu que la Belgique, est, forcément,
une wuvre de longue haleine. Elle est d’autant plus complexe que I’action du Fonds concerne
des problémes sociaux et économiques étroitement liés & ceux dont les autorités de la colonie
ont la responsabilité et qu’elle doit donc se conformer strictement & la politique gouverne-
mentale. En outre, pour assurer un développement harmonieux de toutes les activités colo-
niales, le Fonds doit travailler en étroite concordance avec le plan décennal, actuellement
en cours d’élaboration au Département.

A la téte de l'institution se trouvent un président, un conseil d’administration et un
secrétaire général nommés par arrété du Régent.

A Bruxelles, le travail est assuré par trois anciens coloniaux expérimentés et quatre
employés snbalternes. En Afrique, la direction générale des services est confiée & M. Bougnet,
commissaire provincial honoraire, lequel est aidé, 4 Léopoldville, par un bureau comprenant
deux employés européens.

Quant aux réalisations & 'intérieur de la colonie, elles seront gérées par quatre directeurs
régionaux et un directeur des travaux ; i chacun d’eux sera, plus tard, adjoint un secrétaire
comptable.

Enfin, un expert-comptable s’ocoupera du contrdle comptable du Fonds ainsi que du
controle des fonds privés confiés & ce dernier.

Par ailleurs, le premier personnel d’exéention, attaché i FPinstitution, va étre incessam-
ment engagé. Il comprendra des agronomes, des conducteurs de travaux, etc... et s’ocoupera
des réalisations pour lesquelles il ne serait pas possible de trouver dans la colonie un concours
suffisant. Pour ses réalisations, en effet, le Fonds du Bien-Etre compte faire appel, non seule-
ment aux services gouvernementaux du Congo et du Territoire sous tutelle, mais également
aux missions nationales et étrangéres, aux institutions charitables, aux entreprises privées
et aux organismes parastataux,

Des propositions seront émises par des commissions régionales réparties dans toute la
colonie et le Territoire sous tutelle : quinze d’entr’elles entreront en fonction au cours des
prochains mois ef établiront le programme pour 1950

Afin de permettre 4 la fondation de bénéficier directement de 'expérience de ceux qui
sont le mieux instruits des besoins des autochtones, c¢es commissions régionales réuniront,
en plus des représentants du Fonds, des représentants du gouvernement, des missions natio-
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nales et étrangéres, d’entreprises privées et de la commission pour la protection des indigénes.

En outre, chaque fois que la chose sera possible, une personnalité indigéne issue des
milieux ruraux &'y fera le porte-parole des populations locales. Six autochtones ont déja été
dégignés & cette fin.

Les propositions émises, aprés avoir été synthétisées par le bureau administratif du
Fonds, & Léopoldville, seront soumises au Gouverneur-Général. Le programme définitif sera
engsuite élaboré par le conseil d’administration et soumis, finalement, pour approbation au
ministre des Colonies.

LEs REALISATIONS DU FONDS EN 1948

En 1948, le Fonds du Bien-Etre indigéne a réparti comme snit ses interventions :

1. Une subvention de 50 millions de franes a 6té accordée au Fonds Reine Klisabeth pour
Vassistance médicale aux indigénes (Foréami). Elle permetira & cette institution, qui poursuit
avee succés au Kwango une action médicale systématique, de mener ses travaux 3 plein
rendement au cours des cing années & venir,

2. Pour prévenir les famines périodiques qui désolent le Ruandi-Urundi, le Fonds du
Bien-Etre a consenti un crédit de 55 millions de francs destiné & la construction de six grands
hangars métalliques ou seront stockées des réserves de vivres.

3. 20 millions de francs ont été accordés pour 'achat de médicaments spéeifiques contre
les grandes endémies — maladie du sommeil, I¢pre, tuberculose — dont souffrent les milieux
Turaux indigénes.

4. Avec la collaboration technique de la Régie des Eaux du Congo Belge, le Fonds a
constitué une mission chargée d'étudier, dans la provinee du Kasai, puls dans I'Urundi, les
possibilités de capter des sources et de fonecer des puits afin de fournir de ’ean potable aux
villages de la brousse et de combattre ainsi la bilharziose.

Dotée de 5 millions de francs pour s’équiper, cette mission passera aux réalisations en 1949,

5. Le Fonds du Bien-Etre a participé & raison de 60 9, du capital — soit pour une quote-
part de 6 millions — dans A, 8. B. L. « Mbizi » qui a afirété un chalutier et organisé une mis-
sion scientifique chargée de 1’étude de la péche maritime dans 1’Atlantique Sud.

6. Une sabvention de & millions a été accordée au Fonds Reine Astrid ((uvre de la mére
et de U'enfance indigéne) que dirige le colonel Thomas, médecin en chef de la colonie. Cette
subvention est destinée & la construetion et & 1'éguipement de maternités,

7. Enfin, diverses interventions accessoires ont encore €t6 consenties, en faveur égale-
ment de maternités, de dispensaires, de centres de consultations de nowrrissons, ete...

LE PROGRAMME POUR 194%

Le programme établi pour 1949 ocorrespond & des prévisions budgétaires d’environ
270 millions... L’envergure du plan ne permettra probablement d’en achever la réalisation
que dans le courant de 1950.

Les travaux prévus se groupent sous trois divisions : lutte contre la maladie, lutte contre
Pignorance, lutte contre la pauvreté et la malnutrition.

A la lutte contre la maladie il sera econsacré 146 millions répartis entre les diverses provin-
ces. Pour le Ruanda-Urundi on prévoit 35.800.000 fr. pour la construction de sanatoria et de



DOCUMENTA 109

maternités, I'approvisionnement en ean potable et le déparasitage. Pour Léopoldville on
prévoit la construction d’un internat & I’évole gouvernementale pour auxiliaires médicaux
{premiére dérogation aux principes? G. H.), d’hépitanx ruraux et d’écoles pour auxiliaires
médicaux et pour infirmiéres accoucheuses.

Dans ’Equateur Paction se concentrera sur le territoire de Befale ot 'on s’attaquera au
probléme de la dénatalité par I'envoi d'une mission d’étude (1), l'installation d’une maternité
et de dispensaires, la création d'un centre d’action médico-sociale, et par des interventions
en faveur de 'euvre médicale de la mission protestante i Baringa. Dans la Province Orien-
tale, le Fonds interviendra dans la construction de dispensaires, de maternités et d’une école
d’infirmiers dans la région de Yakusu, d’un hépital rural au centre de paysannat indigéne
des Baboa, et dans I'établissement de dispensaires et de maternités dans les territoires de 1'Uele
o la situation démographique est inquiétante. Au Kivu un dispensaire sera construit a la
miggion catholique de Musienene. Au Katanga on organisera des consultations de nourrissons
et un dispensaire sera équipé. Pour le Kasai est prévu, en collaboration avec I'.LR.S.A.C,,
I'envoi d’une mission pour I’étude de la bilharziose. Le Fonds interviendra dans la construe-
tion de I'Hépital de la Formulac & Kalenda et contribuera & la construetion et & I’équipement
de deux hépitaux de 1'’Etat. Enfin, le Fonds consacrera 4 millions au Fonds Pére Damien
pour la lutte contre la lépre et 10 millions pour fournir des ambulances aux hopitaux ruraux
et aux centres de consultation de nourrissons.

Au développement de l'enseignement le Fonds réserve 65 millions, dont 55 — 38 au
Congo et 17 an Ruanda-Urundi — serviront & la construction de nouveaux établissements
d’enseignement, spécialement d’écoles normales et d’écoles ménagéres, Le Fonds construira
encore une école primaire et un école ménagére qu’il pourvoira du personnel nécessaire.
D’autres écoles ménagéres et artisanales seront construites dans diverses régions. Enfin, le
Fonds se propose de fournir aux écoles un matériel didactique meilleur et des livres scolaires
adaptés & la mentalité des indigénes de la brousse ; des prix ont été prévus pour récompenser
les ouvrages de re genre les mieux congus.

1Le Fonds compte consacrer 54 millions & des réalisations tendant & élever le standing
des indigénes et & leur procurer une alimentation plug abondante. Ainsi on prévoit la construc-
tion dans le Bas-Congo, & Befale et & Kitega, de fermes-pilotes ainsi que ’achat d’animaux
reproducteurs sélectionnés. Des centres d’alevinage seront établis. On prévoit la construction
en matériaux durables de batiments administratifs indigénes dans le Bag-Congo, la construc-
tion d’orphelinats, l’achat de gros matériel pour la campagne anti-érosive, la création de
caisses d’avances dotales, Enfin 1.350.000 fr. seront destinés 4 la publication, en langue indi-
géne, de brochures et de périodiques, & la réalisation de films éducatifs et & Pencouragement
du théatre autochtone. (Abrégé de Congopresse, N°¢ 36.)

XVIII* VLAAMSE FILOLOGENCONGRES

Dit jaar 1949 in Gent gehouden, hevatte het congres de gewone secties : pedagogiek,
geschiedenis, literatuurstudie, volkskunde, oosterse, klassieke, romaanse, germaanse en neder-
landse filologie, wijshegeerte ; alsook ethnologie en Afrikaanse linguistiek. Voor elk van deze
beide laatste secties was, jammer genoeg, slechts één dag beschikbaar gesteld. Met als gevolg -

(I} Cfr. supra I'article de M. Lodewijckx, et le n° 1 de 'année 1948, (Réd.)
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dat de stof te overvloedig was en de tijd voor de diskussies al te beperkt, Dit was bijzonder
spijtig omdat er zo grote belangstelling bestond voor de behandelde kwesties en, gezien het
aantal en de waarde der deelnemers, ruimer tijd tot zeer vruchtbare gedachtenwisselingen zou
bebben geleid. Het is dan ook wenselijk dat aan deze beide secties, die in het bijzonder de
kolonie aanbelangen, in de komende jaren meer ruimte wordt gegeven.

Verbeugend was het een flink santal deelnemers uit Noord-Nederland te zien, alsook
Prof. Lestrade van Kaapstad.

De referaten over Ethnologie en Afrikaanse Talen : C. BErTLING : Heilig vaatwerk van
Borneo ; E. BOELAERT : Pleidoot voor de Batswe ; R. VAN CAENEGHEM : Godsbegrip bij de
Baluba ; C. NootepooM : De betrekkingen tussen Madagaskar en Indonesié ; B. VAN AVERMART :
Tonologie van ket Kiluba : G. HULSTAERT : Tonologie van het Lomongo ; A. P. BLox : Opmer-
kingen naar aanleiding van enige werkwoordsvormen in Bantoefalen ; V. VAN Burck : Het
probleem der niet-Bantoe-talen in Belgisch-Kongo; M. VANNESTE : Vergelijkende studie van
sommige Woorden in het Lur. (R.)

SUR L'ORGANISATION JUDICIAIRE

Dans vn article publié par la Revue de Droit Pénal et de Criminologie, juin 1947, p. 761,
M. A. Sohier discute certaing aspects de I'organisation judiciaire et de la compétence en matidre
répressive au Congo belge. « Le code pénal est le méme pour les blance gue pour les noirs.
Mais l'organisation et la compétence sont différentes. » Cette sitnation appelle des réformes
tant pour les Européens que pour les indigénes.

Aprés des remarques d’ordre général, dont certaines ont été reprises par un décret récent,
et P'examen de Porganisation judiciaire en ce qui concerne les Européens, l'auteur examine
la justice pénale telle qu’elle est organisée a 1'égard des indigénes. Il marque d’abord sa défaveur
au principe de I'attribution de pouvoirs juridictionnels en matiére pénale & des fonctionnaires.
Cette attribution ne pourrait étre justifiée que comme un pis-aller dans P'impossibilité de faire
autrement. Quand on organise les tribunaux en vue, non d’une bonne justice, mais d’une
bonne administration, on méconnait la mentalité du noir, mais surtout on part d’une concep-
tion radicalement fausse. « Il n’y a pas de bonne administration sans ordre assuré par une
bonne justice. Ce n’est pas Vinsuffisance des prérogatives de Padministration qui cause les
insoumissions, c’est I'absence du contrepoids judiciaire... Rendre la justice est un métier.
Ce que le fonctionnaire peut savoir de plus sur 'dme indigéne ne compense pas tout ce qu’il
ignore des fonections judiciaires... d’autant plus que... la justice est pour lui une fonction
accessoire. »

¢« Le prineipe d’une différenciation de Vorganisation judiciaire répressive selon que les
prévenus sont blancs ou noirs est-il justifié?... Pourquoi ce qui parait pour les uns une garantie
de bien jugé et une protection des libertés légales est-il trouvé inutile pour les antres? » Ces
questions doivent se poser. Et non seulement pour les évolués mais pour tout indigéne. ¢ Il
est aussi grave d’étre condamné 3 mort... pour le civilisé que pour le primitif ; pour le citadin
que pour te rural... Est-il avantageux pour les justiciables noirs que leurs affaires sotent jugées
en premier ressort par des fonetionnaires et en appel définitivement par le tribunal de premiére
instance?... la justice des fonctionnaires... n’offre pas une supériorité qui justifierait une
inégalité de régime. Et vraiment nous n’apercevons pas d’argument qui puisse établir que la
justice criminelle serait mieux rendue par des magistrats de premiére instance que par les
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conseillers d’appel... Seule I'unité d’organisation judiciaire peut fournir pleine satisfaction
& notre conscience et & la conscience indigéne qui commence 4 s'éveiller. »

Comme mesgures pratiques ’auteur propose la création d’un cadre de magistrats du ter-
ritoire pour les juridictions indigénes et les tribunaux de police. Et comme le systéme de
revision de ces tribunaux ne fonctionne guére, «’institution de 'appel pour les jugements de
police parait 8’imposer ».

Les tribunaux de district « créés pour des considérations étrangéres & ’organisation d'une
bonne justice » ne peuvent étre justifiés que comme un pis-aller, « avec une compétence limitée,
mais dans ce cas aussi bien pour les européens que pour les indigénes »,

L’appel devant le tribunal de premiére instance « ne peut étre justifié que =i le nombre de
magistrats permet de toujours en composer le siége. Ce qui ne peut étre admis, ¢’est de donner
& ces juridictions plénitude de compétence... les affaires entrainant plus de cing ans de prison
doivent étre déférées pour les noirs comme pour les blancs, en premier ressort au tribunal
de premiére instance, en appel aux cours d’appel, complétées par des assesseurs apportant ce
gurcroit de garanties qu'on demande chez nous au jury. »

« Je préconise done l'assimilation compléte de la justice répressive pour les indigénes
4 la justice répressive pour européens. Cette solution paraitra & certains excessive et utopique.
Remarquons quw’elle se réalise sans bouleversements, par un simple aménagement des tribu-
naux existants. Je 'estime, non seulement nécessaire, mais urgente... il faut oser envisager
d’un il calme les tendances nouvelles des populations coloniales ou des milieux interna-

tionaux, et empécher des réactions défavorables en prenant les devants par des réformes
hardies. »

ETUDES DEMOGRAPHIQUES

Dans Zaire, mars 1949, M. Jean Sohier publie de trés intéressantes considérations sur les
travaux démographiques au Congo. Il attire spéeialement Dattention sur les nombreuses
difficultés inhérentes & de telles études dans la Colonie ol eette science est trés jeune et I'état
civil encore & ses débuts. Les statistiques gouvernementales sent insuffisantes : il faut répartir
la population en classes d’dge. L’anteur déduit de ses études guelgques conseils judicieux tant
pour les recherches démographiques que pour une politique favorisant la natalité.

SUR LE CONCEFT DE DIEU CHEZ LES CONGOLAIS

L'idée qu’ont les Bakongo concernant Dieu est vague et incompléte ; mais exprime d’une
fagon assez pure ce que le Créateur a mis dans le coeur de ’homme.

Il n’existe qu'un seul Dieu, créateur et maitre supréme de tout. Il est esprit éternel. Il
est providence. 1l est le législateur : les lois et les coutumes ont été enseignées par Lui aux
ancétres. Il punit le mal ; mais jamais il n'est question de récompense pour le bien.

Si malgré tout Dieu reste pour les indigénes paiens le Dieu lointain, son nom vient souvent
sur leurs lévres et leur pensée se rapporte & Lui aux moments les plus importants de leur vie,
8i Dien est con¢u comme lointain, c’est que les hommes se sont éloignés de Lui par la
désobéissance.

Pour leurs besoins journaliers les indigénes s’adressent donc aux fétiches ou mieux : aux
pratiques magiques. Ils connaissent le culte des ancéires, qui n’est qu’un culte d’intercession.
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Les Bakongo avaient conservé une prophétie des ancétres seion laguelle des Blancs vien-
draient pour les instruire au sujet de Dieu (d’aprés P. Naesgens, 8. J. in : Jezuielenmissies, n* 55).

L’idée de lexistence de Dieu (Mbali) est profondement ancrée dans I’dme des Babirs.
Idée trés simple, incompléte, d’une puissance supréme mais trés lointaine, dirigeant tout
selon un dessein mystérieux que ’homme ne peut comprendre. La pensée n’est pas venue aux
Babira de tenter de fléchir ce Dieu par la priére ou le sacrifice. Dieu est 4 ’origine de toute vie ;
il est aussi le Maitre de la mort. On ne croit pas que Dieu puisse faire du mal, mais que, parfois,
il est incompréhensible et que, parfois, il abandonne. (D’aprés Sceur Constance-Marie :
Babira, I, p. 119}

ENSEIGNEMENT PRIMAIRE EN A. O. F.

L’excellent hebdomadaire Afrique Nouvelle de Dakar donne une statistique de Vensei-
gnement, primaire en A. O. F. Nous en extrayons les chiffres suivants :

Pour 'année scolaire 1948-49 les dcoles primaires catholiques des divers territoires
(excepté le Togo) comptaient, sur une population globale de 16.841.000 habitants, 32.079 éléves.
Les éooles publiques (officielles) groupaient en juillet 1948, 92.417 éléves. Au point de vue
catholique c¢’est le Dahomey qui présente la meilleure situation : 13.552 éléves contre 11.302
dans les écoles publiques. Quant au Togo les chiffres respectifs sont : 876.000 h., 10.839 et
11.500 éléves.

LES TRAVAUX DU CONSEIL DE GOUVERNEMENT DE 1649

Le Conseil de Gouvernement s’est réuni en séance pléniére sous la présidence de M. Jungers,
Gouverneur Général.

Le Gouverneur Général a tout d’abord donné lecture & l’assemblée d’une motion, signée
par trois conseillers et relative aux relations administratives du Congo belge et du Ruanda-
Urundi. $’élevant contre les termes du rapport de 1949 du Conseil de Tutelle de 1’0. N. U, qui,
une fois dé plus, méeonnait les réalités coloniales ot semble ne pas tenir compte des conclusions
¢logieuses de la Commission d'enquéte qui s’est rendue sur les lieux — conclusions auxquelles
il ne fut guére, d’ailleurs, donné de publicité — cette motion désapprouve toute mesure gui
tendrait & séparer davantage l'administration des deux territoires et souhaite au contraire
voir ge resserrer les liens qui existent entre le Congo et le Ruanda-Urundi.

11 fut décidé de soumettre cette motion et les propositions qu’elle comporte & ’examen
préalable de la Commission I du Conseil de Gouvernement.

L’EXERCICE DU POUVOIR LEGISLATIF A LA COLONIE

Le rapport de cetteo commission, qui avait été chargée d’étudier la question de I'exercice
du pouvoir législatif 4 la Colonie, fut ensunite entendu. Aprés discussion, ’assemblée a estimé
que le but & atteindre était le transfert progressif du pouvoir législatif au Congo. Ce pouvoir
y serait exercé par le Gouverneur Général qu’assisterait un conseil purement consultatif au
début, délibératif par la suite. Comme premiére réforme envisagée, il conviendrait que soient
admis & siéger au Conseil Colonial, six membres résidant & la Colonie désignés par le Conseil
de Gouvernement, et que les autorités coloniales soient obligées de consulter au préalable, sauf



DOCUMENTA 113

en cas d'urgence, sur tout projet de déeret important, le Conseil de Gouvernement ou sa Dépu-
tation Permanente. Enfin, I’assemblée a jugé qu’il y avait lieu d’envisager la modification de
la composition du Conseil de Gouvernement afin que la représentation des divers intéréts y
soit mieux répartie.

QUESTIONS S0CIALES CONCERNANT LES EUROPEENS

Paseant ensuite an rapport de la Commission TII, chargée de 1'étude des questions sociales
qui concernent les Européens, les conseillers, aprés un débat animé, ont marqué leur accord
sur les dispositions du nouveau décret sur le contrat d’emploi gui garantissent & Pemployé un
salaire minimum, fixé aux trois quarts du traitement le plus bas des agents de 1'Ktat. Ils ont
également jugé que ce décret s’exprimait de fagon suffisamment claire quant au rajustement
éventuel du traitement initialement convenu lorqu’au cowrs de Vexéeution du contrat il ne
correspond plus au minimum M¥gal.

Puis, 1'assemblée s’est prononcée en faveur de la création au Congo d’un Conseil du Travail,
composé paritairement de représentants des employeurs, des employés et des travailleurs
indigénes, entourés de spéeialistes des questions du travail ; cet organisme aurait pour mission
principale d’étudier les problémes socianx et du travail i Péchelle de la Colonie toute entiére
et de collaborer avec les pouvoirs publics & 'élaboration de la politique sociale congolaise. Les
conseillers se sont aussi accordés & reconnaitre que le premier point qui devrait étre inscrit &
P’ordre du jour du nouveau Conseil devrait étre Pétude du probléme des relations industrielles
au Congo, c’est-d-dire 'étude du probléme de la collaboration des associations professionnelles
entr’elles et avee les pouvoirs publics.

En corollaire & ce veeu, il fut décidé que les services compétents de I’ Administration se char-
geront &’étudier I'organisation et les modalités du fonctionnement du nouvel organisme et que
les résultats de cette étude seront transmis aux assoeiations professionnelles et aux Chambres
de Commerce. Une réunion des représentants des divers intéréts 4 Léopoldville permettra

enguite de prendre les dispositions nécessaires pour que le Conseil du Travail puisse entrer en
activité.

QUESTIONS FISOALES

Abordant ensuite les questions fiscales préalablement étudides par la Commission IV,
I’assemblée a souhaité voir, au plus 16t, 16 montant exonéré d'impdt a titre de minimum vital
varier avec I'index ; en outre, elle a suggéré que pour déterminer le coefficient de variation du
minimum exonéré afférent 4 une année déterminée, il soit tenu compte de I'index moyen constaté
au cours de cette année.

Saisi d’une proposition tendant A faire bénéficier les agents ¢« premier terme » d’une ré-
duction d’impét sur leurs rémunérations, le Conseil a estimé qu’il n’y avait pas lieu d’adopter
une telle mesure : celle-ci entrainerait de fort grandes difficultés d’application pour n’aboutir,
en fait, qu'a une réduction d’impét peu importante.

Le fait que, selon le voeu exprimé par le Conseil de Gouvernement en 1948, le minimum
vital exonéré d’impbt vient d’&tre porté de 25.000 francs & 50.000 francs et que les accroisse-
ménts pour charges de famille ont été maintenus & 4 et 6 dixiémes, rencontre une question que
Passemblée avaif, & nouveau, porté & son ordre du jour, Dés lors, le Congeil s’est borné & de-
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mander que 'attention du Département soit attirée sur la situation défavorisée des familles
nombreuses, et qu’il soit tenn compte, pour le caleul de Pimpdt, des changements qui inter-
viennent dans les charges de famille au cours de ’'année d’imposition.

Enfin le Conseil g'est déclaré satisfait des précisions qui lui furent fournies sur la fagon
dont le contrile des déelarations d'impdt est effectué tant a4 Bruxelles pour les sociétés par
actions sournises au décret du 6 juillet 1948 gqu’en Afrique pour les autres redevables et, no-
tamment, pour les sociétés de personnes.

(QQUESTIONS ECONOMIQUES

En venant alors aux guestions d'ordre économique qu’avaient étudides la Commission V,
Vassemblée a tout d’abord proposé V'abrogation de la réglementation sur le prix intérieur de
Yhuile de palme destinée a I'alimentation des indigénes — étant entendu que les gouverneurs
de provinee sont armés pour intervenir en cas de néoessité.

Puis, aprés discussion, la majorité des conseillers a formulé le veeu que =oit abrogée la
législation actuelle sur le contréle des prix ; que soit sanctionnée, dans le cadre général de la
police du commerce, 'obligation de tenir des livres, d’afficher les prix et de remettre des fac-
tures ; que soit donné aux gouverneurs de provinee le droit de fixer des prix en cas de nécessité.

1’assemblée a ensuite recommandé que les crédits nécessaires & la construction des 90 pre-
miers kilométres de la route Léopoldville-Matadi, allant jusqu’a Inkisi, soient prévus au budget
extraordinaire de 1950. La construction d'une route définitive, permettant un trafic lourd
entre la capitale et Inkisi influencera, en effet, heurensement ’économie du pays.

Finalement, recherchant le moyen de rendre plus rapides les formalités de concessions de
terres, la majorité du Conseil g’est ralliée & ’avis que, lorsque le chef du Parquet ne pourrait
envoyer surles lieux, & bref délai, un magistrat pour procéder aux formalités de I’acte de cession
des droits des indigénes, le gouverneur de province devait étre autorisé & désigner un fonction-
naire du service territorial qui accomplirait cette tiche.

AFFATRES INDIGENES

L’assemblée a traité diverses questions de politique indigéne qui avalent été préalablement
étudiées par la Commission compétente.

Examinant 'opportunité de supprimer les courtes peines de servitude pénale & I'égard des
indigénes qui ont commis une infraction de peu d’importance, les conseillers se sont prononcés
en faveur de cette suppression et du remplacement de ces peines par des amendes. Le vote de
ce voeu fut précédé d’une longue discussion d’allure beaucoup plus générale gui porte sur I'évo-
lution de la moralité des autochtones et alla jusqu’s meftre en cause 'ensemble du systéme
répressif congolais. A ce propos le Gouverneur Général rappela aux membres du Conseil gu’une
réforme du régime pénitentiaire existant faisait 1’objet d’une étude par les services adminis-
tratifs compétents et fit remarquer qu'une refonte du systéme répressif dans son ensemble
était une ceuvre de trop longue haleine, réclamant une trop soigneuse préparation pour qu'on
puisse 8’y engager sans miire réflexion.

1.’assemblée forma ensuite le veu de voir tolérer, sauf dans les débits de boissone, la con-
gommation par tous les indigénes, de boissons fermentées contenant plus de 4° d’aleool.

Puis, discutant la guestion du salaire minimum des fravailleurs indigénes, elle conclut
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& la néoessité d’établir une méthode uniforme pour fixer ce salaire, et & I'opportunité d’accorder
an Gouverneur Général les pouvoirs nécessaires pour fixer les bases de ce calcul.

Passant alors 4 Vexamen des conditions postulées par la loi pour gue la eréation d'un
syndicat professionnel indigéne soit permise, le Conseil préconise certaines modifications da
texte légal (art. 22 et 71 de I'ordonnance 128 fA.I.M.O. du 10 mai 1946}, qui permettraient aux
commissaires de district d’autoriser sans aucune réserve la création d'un syndicat professionnel
indigéne, méme si ce syndicat groupait moins de cent adhérents ; d’antre part, elles enléveraient
aux commissaires de district le pouvoir de dissoudre ces syndicats pour la seule raison que le
nombre de leurs membres serait tombé en-dessous de cent.

Quant aux jurys de qualification des travailleurs congolais, le Conseil & confirmé le point
de vue qu’il avait adopté au cours de sa session précédente : il a estimé que ces jurys doivent
étre organisés par D'initiative privée et que I’Administration doit se borner & les encourager.

QUESTIONS ECONOMIQUES

Abordant ensuite 'examen des problémes économiques, le Conseil a tout d’abord insisté
pour gue le Service des Approvisionnements de la Colonie soit effectivement installé & Léopold-
ville, afin de faciliter I’exécution des réquisitions et d’intensifier les achats sur place. Il a sou-
haité qu’en régle générale la préférence soit donnée aux marchandises qui se trouvent déja sur
place et que tous les organismes parastatanx recourent autant que possible aux achats sur place.

L’assemblée s’est ensuite prononcée en faveur de I'importation libre, sans payement d’au-
cun droit d’entrée, de tracteurs au Congo, que ces tracteurs soient ou ne soient pas destinés
4 1'usage agricole : comime on était d’aceord pour exempter de droit d’entrée les tracteurs devant
servir & des travaux d’agriculture et qu’en fait, la grosse majorité des tracteurs importés est
destinée & cet usage, il a été estimé inutile de faire une discrimination.

De méme, 1’'assemblée a approuvé 'exemption de droit d’entrée de tous les produits chi-
miques destinés & des fins agricoles, ¥ compris les produits concentrés qui servent & ’alimen-
tation du bétail.

Examinant la possibilité de développer les élevages des colons pour faire face a la pénurie
de viande qui va croissant, le Conseil a émis les veeux suivants : que le Gouvernement de la
Colonie procéde, tant auprés des éleveurs européens que dans les collectivités indigénes, &
Pachat de souches de gros bétail, dans le but de céder ces noysux aux colons qui en font la
demande ; subsidiairement, que soient créés, aussi rapidement que possible, des centres d’éle-
vage destinés 3 favoriser la multiplication des souches de gros bétail acquises par le Gouver-
nement de la Colonie ; que V'on importe des souches de gros bétail destinées & étre développées
dans les centres d’élevage ; que se muitiplient les stations d’élevage de 'LLN.E.A C. afin d’adap-
ter aux contingences locales le bétail importé ; et, enfin, que soit immédiatement créé un centre
d’insémination artificielle an point de la Colonie le misux desservi par les lignes d’aviation.

L’assemblée a trait€ ensuite de P'intervention des éleveurs dans le colit des soins vétéri-
naires autres que ceux accordés pour lutter contre les maladies contagieuses. En substance,
elle a conclu que seuls les travaux de laboratoire qui concernent le bétail indigéne et le bétail
de colons éleveurs n’ayant pas de ressources suffisantes, devaient &tre gratuits ; les travaux du
laboratoire vétérinaire effectuds pour le compte de particuliers ayant des élevages importants
et lucratifs, ainsi que la remise de médicaments, de sérum et de vaccins A ces particuliers,
doivent &tre taxés, D’autre part, les frais de déplacement des praticiens vétérinaires officiels
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resteront 4 charge de la colonie, mais les aocins qu’ils dispensent ne seront gratuits que pour lea
candidats colons et les éleveurs débutants. L'assemblée a également émis le ven que soit
étoffé davantage et en rapport avec les besoins et les nécessités, le cadre du service vétérinaire.

Enfin, le Gouverneur Général a donné connaissance i P'assemblée d'un veen introduit par
quatre membres du Conseil et qui préconise la création de juges territoriaux de carriére, chargés
de la présidence des tribunaux de police, de la présidence des tribunaux indigénes d’appel et
de la mission du juge d’instruction dans le ressort du territoire. La Commission eompétente,
ajouta le Gouverneur Général, a examiné ce veen et propose que le Gouvernement procéde a
son étude et soumette celle-ci aux délibérations des conseils de province et du Conseil de Gou-
vernement de 1950. (Congopresse, 22 juillet 1949.)

DEPOPULATION
(Chez les tribus de la subdivision de Melfi, Tchad)

Depuis quarante ans, la dénatalité, la mortalité infantile, 'exode définitif ou temporaire
des hommes valides a réduit la population. Des villages ne comptent que quelques hommes,
la plupart des vieillards et encore moins d’enfants. La peuplade des Kokés s’achemine visi-
blement vers I’extinction. En une douzaine de villages elle n’a que trois cents adultes et cent
cinquante enfants. Des villages comme So, Diourap, n’ont plus que huait 4 dix hommes valides.

IDY’autres nations, moins malades, sont gravement atteintes. Chez les Barains, chez les
Sokoros, des villages diminués gardent le souvenir d’un passé récent et populenx, ot les cases
des villages e'étendaient loin des limites actuelles.

Par contre, les Goulas et les Grands Bolgos, aprés avoir subi le choc général, montrent par
le chiffre élevé de leur population enfantine qu'ils sont en voie d’accroissement. (P. HERSE,
dans Bulletin de UInstitui &’ Etudes centrafricaines, II, 1, p. 9-10)

IMPORTANCE DES ETUDES ETHNOLOGIQUES

Les travaux ethnologiques ont une signification inestimable non seulement pour Ia science,
mais encore davantage pour les indigénes. Partout les flots de la civilisation européennes se
concentrent au-dessus des tribus africaines et menacent d’engloutir toute valeur culturelle
autochtone. Les recherches des missionnaires sauvent ces biens pour un avenir proche ou
éloigné ; le souvenir en reste vivant et des points d’attache sont conservés qui permettront
aux indigénes de se ressaisir, En méme temps ces connaissances raffermissent la conscience
chancelante des indigénes ; elles leur ouvrent les yeux pour les valeurs propres de leur culture
qui peuvent étre défendues contre 1'assaut de Peuropéanisme ; elles contribuent A écarter le
sentiment d’infériorité qui s’est formé partout par le contact de la culture ancienne avec les
valeurs européennes. {Traduit de J. BECEMANN, Die Katholische Kirche im neuen Afrika, p. 222.)
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Mgr. V. RoELENS : Notre Vieur Congo. 4 planches, 200 pages. Grands Lacs, Namur, 1949.
449 fr.; 240 fr. fr.

Dans ce second volume de ses Mémoires, le premier évéque du Congo s’attache surtout
& mettre en relief les réalisations (et les mille difficultés) de ses missionnaires en tant que culti-
vateurs, éleveurs, bitisseurs, pacificateurs. Un interméde amusant nous met nez 4 nez avec
les hommes-lions, dignes et sinistres émules des hommes-léopards.

Mais c’est. dans les cinquante derniéres pages, consacrées an Clergé indigéne, qu'il fant
chercher 1'essentiel de ces Mémoires. Elles débutent par le réeit dramatique au possible, de s
vocation du premier prétre noir du Congo, et se termine par un aper¢u extrémement intéressant
sur la formation du Clergé indigéne. C. L.

A. Prost, P. B. : Petite zoologie africaine. 126 pp., 129 gravures. Les Presses missionnaires,
Issy, 1948. 175 fr. fr,

(le manuel destiné aux écoles primaires de I’A. Q. F. et de I’A. E. F. donne un excellent
apercu adapté au milieu africain, et au degré de développement des éléves. L'auteur a eu la
bonne idée d’indiquer A& c6té des noms francais et scientifiques les noms indigénes dans plu-
sieurs langunes indigénes.

Le livres contribuera sans doute beaucoup, comme le souhaite M. Monod, directeur de
I'L. F. A. N, 4 donner 4 I’Africain plug d’amour de son pays et plus de respect pour la nature.

G. H.

OLIVIER DE BOUVEIGNES : Poétes et conteurs noirs. 175 pp. Editions Zaire, Anvers, 1948. 80 fr.

Voiei qu’au bout de bien des contes publiés, Olivier de Bounveignes nous les présente ;
et pour ce faire, c'est toute la littérature orale — disons la littérature congolaise — qu’il nous
invite & sonder. Contes et légendes, épopées, chansons, éloquence, toutes les voix de la Sagesse
populaire ont leur tour dans ce véritable traité qu’on esquisse.

Les catégories qui nous les rangent sont heureuses (peut-étre cependant les trois articles
sur la Littérature cyclique, les Légendes cosmogoniques et mythologiques et les Traditions histo-
rigues ne sont-ils pas si radicalement séparés dans la pensée noire) et 1’auteur ne manque pas,
4 I"occasion, de nous documenter amplement sur les ébudes connexes éditées.

A la lumiére de cette synthése, ¢’est un témoignage psychologique que rend la littérature
indigéne : épopées et proverbes sont fruits du temps et la spontanéité lyrique des podtes noirs
laisse gaisir leur 4me sur le vif. Dans les métaphores, le tour elliptique hardi et le développement
des thémes, Yimagination se débride jusqu’d l'invraisemblance. Naiveté? — Du tout ; poésie...
mais oii le bon sens finit par trouver son compte car la littérature noire n’est pas gratuite mais
engagée, elle vise & |'effet moralisant {ou tout an moins pratique).

Echappées réalistes et symboliques 4 la fois d'une intelligence intuitive, pleinement dé-
gagée des analyses de la raison ; et le bain de vibrante sensibilité qu’elles nous offrent nous les
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montre capables, dans leur simplesse, de renouveler le trop exclusif intellectualisme de notre
poésie européenne de I'heure. Y M

R. P. BARREAU : Conles ef légendes du Dahomey. 160 pp. Grands Lacs, Namur. 30 fr.

Quelques quarante récits contés & Veuropéenne et trés assimilables aux cerveaux blancs.
L’auteur les concise et les logifie tellement qu’il ne reste de leurs caractéres dahoméens que
les plus essentiels fils de trame. Ils perdent ainsi un peu de leur coulewr locale ; mais le conteur
a su garder leur caractére imaginatif, spirituel et moralisateur. Ses contes, 8’ils ne sont plus
tels'qu’on les entend en Afrique, restent malgré tout des contes du Dahomay.

Eerites d*un style limpide et vivant — telles des fables d’Esope — et tout en nous instrui-
sant sur la psychologie du noir, ces pages égaieront les soirées de bien des amateurs de contes.

Y. M.

I. N. E. A, C. : Flore du Congo Belge et du Ruanda-Urundi. Vol. 1, 446 pp., 1), Bruxelies,
1948. 300 fr.

La Flore préparée par le Comité exécutif présidé par M. W. Robyns et composé de divers
spécialistes, étudiera les Spermatophytes, les Ptéridophytes, les Bryophytes et les Thallo-
pbytes. Elle traitera les familles dans Yordre du Syllabus de Engler. Elle comprendra les clés
analytiques-et les descriptions de tous les groupes et de toutes les espéces congolaises, et ren-
seignera la bibliographie, I'iconographie, la synonymie, la distribution géographique, I'écologie,
les noms vernaculaires et les usages des diverses plantes. Chaque groupe est étudié par un
spécialiste. Un volume d’introduction générale sera ajouté ainsi gqu’une clé générale des familles.
La Flore des Spermatophytes comprendra & elle seule environ vingt volumes dont le premier
vient de paraitre, dans une forme qui fait la meilleure impression.

Cet ouvrage important est appelé 4 rendre de grands services i la botanique systématique
et appliquée, mais aussi — mérite non moindre & nos yeux — aux coloniaux non-spécialistes
qui 8’intéressent & la nature et qui, grice & cette Flore, 8'y intéresseront certainement encore
davantage.

Nous attendons done avec impatience la parution des volumes suivants, G. H.

V0eamyNCE J. : Vicanderen veroveri voor Chyistus. 236 blz. De Kinkhoren, Brugge, 1946. 75 fr.

Door zijn Viaanderen wverovert voor Christus heeft Pater Viamynck zo’n edelen arbeid
verricht, dat het ons een wezenlijke behoefte is hem innigen dank te zeggen. Nooit las ik een
schoner variante op het rijke thema : « Alles voor Vlaanderen, Vlaanderen voor Christus ! »

De dominerende gedachte, 't Viaamse volk is een missievolk, wordt hier zo helder belicht,
en klinkt zo overtuigd en overtuigend uit dit werk, dat er geen twijfel kan bestaan of het doel
van den schrijver is ten volle bereikt : den glans van ons rijk verleden doen rijzen voor ons
volk, en de jonge Vlaamse harten begeesteren voor het schone ideaal : Viaanderen verovert
voor Christus !

't Is zo begrijpelijk, en zo natuurlijk, dat Pater Vlamynck het lichtend spoor aantoont
dat door Vlaamse missionarissen werd getrokken, in alle richtingen van de wijde wereld en
door tal van missionerende orden en congrogaties.

Er komt ontroering over ons, wanneer statistische gegevens ons overtuigen van het groot
asntal zendelingen, dat, van uit Viaamse gouwen, de ultieme boodschap van Christus heeft
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voltrokken : « Gaat en onderwijst alle volkeren. » Er stijgt gewettigde fierheid in 't gemoed,
wanneer wij die schitterende parels bewonderen van onze gloriekroon : de Viaamse missie-
bisschoppen. Er komt een piéteitsvolle stemming in ons op, wanneer onze gedachten gaan
naar de martelaars-missionarissen, die de diepe wateren van den ocesan zijn overgestoken,
de zengende woestijnen hebben doorkruist of door de woeste steppen zijn getrokken om de
nitnodiging van den Meester te beantwoorden : « Neem uw kruis op en volg mij. »

Pater Vlamynck, uw naam is een symbool. De noeste arbeidskracht die verscholen zit
achter uw studie, werd opgegaard aan dezelfde bronnen, waar de missionarissen den zielen-
ijver hebben geput om hun grote dromen te dragen over bergen en zeeén. Dank zij uw werk
zal Viaanderen meer tot het besef komen, dat de leuze : « de Besten onzer Broeders », geen
holle klank mag zijn, maar dat het leven en het werk van onze missionarissen het geestelijk
bezit moet worden van het Viaamse volk. Dr A. VERBIST

ScHEBESTA, P. : Der ewige Ruf. 352 blz. St Gabriel, Modling bei Wien, 1948, Geb. 8. 24.

Het reisverhaal van een jonge man, die voor zaken naar Afrika gaat, er een stille idylle
beleeft en er zijn ware roeping vindt : missionaris worden om de zwarte mensen te kunnen be-
grijpen en helpen. Het hele boek is zo mogelijk nog vlotter geschreven dan de vorige reisver-
halen van P. Schebesta, het leeat werkelijk als een roman, en wordt steeds spannender naar-
mate men naar het einde gaat. De conversatie-toon is misschien wat onecht en sommigen zal
het wel enigszing vreemd aandoen, dat de schrijver zichzelf wat op den voorgrond plaatst,
maar de beschrijvingen van toestanden en gebruiken der inlanders, de schildering der personen,
de besprekingen der koloniale vraagstukken zijn zo levend en raak, dat men het boek niet
28] neerleggen voor het einde. Warm aanbevolen. E. B.

RoussEL, JEaN : Déontologie coloniale. in-89, 320 pp. Bd. Scheut, Bruxelles-Jambes-Congo.
75 fr.

« Consignes de vie et d’action coloniales pour 1'élite des Blanes et 1’élite des Noirs. » Tout
un traité complet sur le devoir du colonial. On a parfois reproché & Pauteur que son exposé est
trop dilué et trop catholique. Cette rapide deuxidme édition, adaptée et augmentée nous montre
pourtant que le livre répond & un besoin urgent. Le colonial belge se prépare sérieusement & sa
mission sacrée de porteur de civilisation. L'élite noire aussi veut participer & cette civilisation.
Tout en recommandant Yétude du livre entier, j’aime attiver 'attention du lecteur sur le cha-
pitre IV : Psychologie du Noir, qui me semble particulidrement judicieux.

E. BOELAERT

Romsavrs, Hueo : Les Sotrées de Saint-Broussebourg. 220 pp. Grands Lacs, Namur.

Nous recommandons avec plaisir ce petit volume au charme irrésistible, fait de bonne
humeur, de finesse d’observation, de spontanéité dans les dialogues, de cocasserie dans les
situations. C’est un vrai documentaire sur la vie quotidienne des Ekonda : I'auteur nous les
dépeint chez eux et tels qu’ils sont. Il les fait parler, gesticuler, se disputer sous nos yeux. Nous
les voyons vraiment, nous les entendons, nous pénétrons leurs pensées et leurs sentiments.
Les nombreuses illustrations sont trés réussies.

C’est un des meilleurs livres pour bibliothéques de séminaires, d’évolués, etc. Le profit
de la vente sera affecté & la construction de la nouvelle église Saint-Léopold, & Léo II. Le prix
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en Furope (4 Scheut et & Grands Lacs) est de 40 fr. Au Congo (Résidence Mgr Six, Léo II)
de 50 fr. ; pour les indigénes : 40 fr. E. B.

Rythme.

La Société centrale d’Archltec‘oure de Belgique a consacré le numéro de juin 1949 de sa
revue Rythme au Congo belge, Présenté par M. e Ministre des Colonies, ce numéro mérite bien
des éloges pour son texte et sa présentation. Le récent décret sur ’urbanisme au Congo lui
confére une grande actualité. Bt puisque le premier but de I'urbanisme est de réaliser le maxi-
mum de confort pour les habitants dans les conditions les plus économigues possibles, espérons
que les autorités compétentes n’oublieront pas que les indigénes sont aussi des habitants et
que le premier confort est celui de trouver une habitation.

Basuioland. 180 pp. Namur, 1949

Comme d’habitude ce numéro spécial de Grands Lacs est abondamment illustré et super-
bement présenté. I1 donne une variété d’articles sur I'histoire et la situation actuelle de 'Eglise
dans ce pays petit mais trés progressif et en voie de devenir une nation chrétienne de premier
ordre. On y trouve aussi des études ethnographiques et folklorigues. Tous les problémes mis-
sionnaires de 'heure y sont traités. R. C.

Eglise vivante. Louvain, abonn. 100 fr.

Nous saluons avec plaisir cette nouvelle revue trimestrielle, dont le sous-titre : Réponse
b lattente des peuples indique la tendance : présenter I’église vivante, qui constamment s’in-
carne dans les peuples et les civilisations, et ainsi s’aceroit et s’enrichit. (« Chaque peuple a sa
place irremplagable dans la construction de I’Eglise ».) Ressemblant & Rhythmes du monde et
au Bulletin des missions elle vise plutdt & rattacher les problémes missionnaires aux fondements
théologiques, a l'ecclésiologie ; I'adaptation, avant d’étre méthode, est un principe découlant
de la nature de I'Fglise ; ainsi la revue s’apparente davantage aux publications de Catholicité
de Lille.

Unesco ; Bulletin trimestriel &’ Education de Base.

Ce nouveau périodique présenté par le Centre d’Echanges de PEducation de base publiera
des études de premiére main, des exposés du secrétariat de 1'Unesco étudiant les programmes
et les directives générales, enfin des notes sur la documentation du Centre d’échanges.

Il n’a pas encore été possible de donner une définition exacte du terme éducation de base.
En attendant que cette lacune sera comblée par une étude spéoiale, qui inaugurera une série
de monographies, publiées par le Centre d’Echanges, on s’apercoit déja qu'on entend par édu-
cation de base toute activibté éducative et toute instruction organisées en vue de procurer aux
populations non-civilisées (dans le sens européo-américain) les connaissances élémentaires et les
rudiments de technique nécessaires & leur progrés économique et social.
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[.a Cosmogonie

~ des Bazela.

La tribu des Bazela est jnsqu'a maintenant trés peu connue des auteurs. Les mieux
renseignés placent ce peuple en partie chez les Bashila, en partie chez les Baluba.

Il n'en est rien. Les Bazela sont des balubaisés, mélangés a4 un certain pourcentage
de Babemba et de Bashila, mais leur tribu est indépendante depuis des siécles. Ils habi-
tent la grande plaine située approximativement eutre les Monts Murumbi zu Nerd, les
Kundeluagu au Sud, les Monts Kibara a 1'Ouest, et les derniers contreforts des Kundelu-
ngu a I'Est. Cette plaine forme les bassins de deux rividres importantes : la Lubule et la
Kalumengongo.

Voila située, la tribu des Bazela dont je voudrais vous décrire la Cosmogonie.

LE CIEL.

Le ciel que nous voyons, clair et bleu, est un immense nuage; non pas un nuvage
_ de vapeurs comme ceux qui nous aménent la pluie ou la gréle, mais une immense calotte
en pierre qui recouvre la terre tout entiére.

Evidemment la terre n'est qu'une plateforme plus ou moins étendue, le Muzela ne
peut -pas s'imaginer que des hommes se meuvent & nos antipudes, et marchent sur la ter-
re comme des mouches au plafond. Non! La terre est plate, avec ses montagnes et ses
plaines, c’est entendu, mais c'est une espéce de table dont les extrémités supportent la voii-
te céleste.

Aux extrémités de la terre, le Créateur a planté des pieux énormes et solides (mapanda)
pour soutenir le ciel. Dieu {(Leza) a bien fait les choses, mais si les termites parviennent
un jour 4 ronger jusqu'au cceur des mapanda, ou si ces pieux viennment & casser, le ciel
s'écrasera sur la terre, ce sera la fin des vivants, tous les &tres s'éteindront (kukuba).

Tout ce que nons voyons dans le ciel : les étoiles, la lune, le soleil, sont des &tres
qui se tiennent & la calotte céleste, les uns immobiles, les autres mobiles.

Au dessus de ce nuage de pierres agglomérées, se trouve un autre monde semblable
au ndtre, bati de la méme fagon, habité par des hommes comme nous. Au dessus de celui-
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ci, un autre eacore, puis un autre. [} en va de méme en dessous de nous: notre terre
est placée sur la calotte céleste d'un autre monde qui est sous nos pieds.

Loin, bien loin, au dessus de tous les mondes, se trouve le ciel de Dieu, le royau-
me du Créateur, ot il habite avec les siens.

Le séjour das morts, royaume dz Kalunga-Nyembo, est souterrain, situé immédiate-
ment sous nos pieds. C'est un pays froid, sans soleil. La preuve en est que les défunts
profitent chagque jour de la tranquillité de la terre a la tombée du jour pour venir se réchauffer
quelques minutes aux rayons de notre soleil. Le chemin qui conduit chez Kalunga-Nyembo
est inconnu des vivants. On sait cependant qu'il faut traverser un précipice pour y arri-
ver: le Lukena. Cette gorge est profonde, noire, au fond coule la riviére qui arrose la
région.

LE SOLEiL.

Le soleil est un étre brilant comme le feu. 1l Fut attaché par Diev a la voiite céles-
te. Il va de I'Bst 4 'Quest et revient chaque jour & son point de départ par une nou-
velle course invisible : probablement en passant sous notre sol.

La of le ciel et la terre se touchent, a leurs extrémités, 1a ou Dien a planté les co-
lonnes du ciel, habite une tribu d’hommes a longs cheveux. Leur unigue travail est de
tirer le soleil et de le couvrir le soir.

Le soleil est frére de la lune, tous deux nés d'une méme mére. Anciennement ils par-
couraient ensemble la route du firmament. c’est la mort de leur mére qui fut cause de leur
séparation.

Uo soir, Jes deux astres arrivaient au terme de leur course. LUn messager vint leur
annoncer que leur mére érait gravement malade et sur le point de mourir. La pauvre meé-
re voulait parler une derniére fois a ses enfants. Le solell, fatigué, remit le voyage au len-
demain matin, La lune partit sur le champ, malgré la nuit. Chemin faisant, un second mes-
sager vint dire & la lune que sa mére était morte. La lune fit demi tour. Quand el e ren-
tra au gite le soleil avait repris sa course, Clest depuss lors qu'ils voyagent séparément.

LA LUNE.

La lune est 'astre le plus respecté, le plus honoré des Bazela. Sans compter que sa
clarté est un bienfait pour les voyageurs, une protection pendant les réjouissances noctur-
nes: les danses et les beuveries, la lune détermine aussi les époques de ['année. les saisons
et les mois. -

« Nakumwene bwa kwezi » dit le maitre de maison & un ami qui entre. « Je t'ai vu
comme la lune », ton arrivée est heureuse, tu me causes autant de joie gue ['arrivée de Ja lune.

L'apparition du premier quartier de la lune est un signe de réjouissance pour route ia
tribu. Le lendemain de cette apparition est jour de féte: personme ne travaille aux champs,
une femme ne se permet pas de piler le manioc ou d'aller couper uume botte de bois, les ju-
mesux sont tondus....

« Kwezi watentama », la lune parait. C'est la féte des chasseurs. qui exposent leurs
armes a ses rayons bienfaisants. La féte des sorciers et des devims, qui repeignent leurs
amuleties { manga) 4 la terre blanche { mpemba ) et les exposent dans une clariéie & la
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sortie du village.
Le chef des «anciens », pour sa famille et au nom de tous fait la priere mensuelle :

" Evo, eyo, ko tulemeka kwezi. " Qui, hororons la lune.

" Ebiya tunange bakomo. " Allons en bonne sanié,

" Mabezi abapite kulampe " Que les maladies passent loin

" Byakujya bimweke biya biya. " Que la nourriture soit abondante.

Les chants et les danses se poursuivent toute la nuit. Ce n’est pas la biére qui man-
que. Ce jour-12 on la boit assis sur e fumier. On peut se lancer les pires injures. On peut
injurier son frére, son pére et sa mére. Cela n'a aucune importance. Clest le grand jour
de « kutentama kwezi ».

Pour les Bazeia, I'année de douze mois n'existe pas. Notre année civile correspond
a deux années du Noir: 'année séche { bushipo) et I'année des pluies {buyo ). Ces deux
années comptent chacune six lunes ou six mois lunaires. Evidemment comme les mois
lunaires ne correspondent pas exactement aux mois de notre calendrier, il est presque
impossible de traduire en langue indigéne les différents noms de nos mois. Les Bazela eux-
mémes se trompent ea désignant les lunes. Tout le monde cependant sait placer exacte-
ment la premigre lupe gui correspond au début des pluies.

Voici ces noms :
pour Vannée pluvieuse: 1* mois : Kufundwa. ou kupande ( vers septembre - octobre )

2= " ¢ Kuvumbi
3 " 1 Kyongwe
4 " Lwisi

5 " : Kutumpn

6 " ; Mpazi. ou encore : Salalalenge,
pour lI'annéz séche : 1 mois : Kipepo mubishi

2> : Kipepo mumu, ou bien Kapopwe

3 7 : Kapukupuku

4 " Nshipumichi

5¢ " : Nkanganga

6 " : Lwanga

Pourquoi la lune n'est-elle pas si brillante que le soleil ?
Ceci est le résultat d'une lutte enire les deux fréres. Chacun voulant la primauté,
ils se disputérent et finirent par se battre. La lune fut roulée dans [a boue { waporniwa mu

machipa ), sa clarté est voilée par la poussiére.

LES ETOILES.

Les étoiles ( ngenyenye } seraient les yeux des hommes qui regardent ce qui se passe
chez nous. Les étoiles se montrent le soir dés que le soleil disparait, nous les voyons attachées
au grand nuage de pierre, immobiles, comme jetées sans ordre.

Les Bazela connaissent quelgues unes de ces étoiles, par exemple: les deux épouses
de la lune: la premiére au levant, I'épouse zcaridtre qui tue la lune: la seconde zu Cou-
chant qui soigre la lune et la fait prospérer. Ils connaissent la constellation du « Mbwa
ne Mupoy » un groupe de trois étoiles: le chasseur, le chien, la béte. La constellation de
« Nzolo ne bana », la poule et ses poussins {la grande ourse ). Kibijibiji nous annonce
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chaque matin que le soleil va paraitre. Etc, etc.

Les étoiles filantes, comme des feux roulant sur la calotte céleste, ne sont que des
esprits, des ménes... { bamfwichi} qui se lévent la nuit; des hommes transformés qui
grimpent au ciel et cherchent vengeance. Ce sont des tueurs d’hommes qu'il faut craindre
plus que la foudre car ils sont plus intelligents,

LA PLUIE.

Les grands feux de brousse allumés vers la fin de 'année séche remplissent le ciel
de fumée. Cette fumée forme les nuages, les nuages se transforment en vapeur d'esu puis
retombent sur la terre en pluie et en gréle.

Comment cette fumée devient-elle nuages de pluie et de gréle?

Mwine Vidye au mois de Kufungwa verse de l'eau sur les nuages pour les trans-
former... et ce bruit de tonnerre que nous entendons sans voir les éclairs n'est que le
choc d2 ces formidables pots d'eau qui s'ouvrent sur les nuages.

La premiére pluie de I'année, tout comme les pluies de gréle su cours de la saison
sont des événements. Les jours suivant ces pluies sont des jours fériés, sans trevail. On
danse, on boit jusqu'au lever du soleil. ‘

Le chef du village ordonne lui-méme ces jours de féte. Au matin son factotum trars-

met les ordres: « avjourd’hui n'allez pas avx champs. Apportez toules les espéces des
fruits de la terre....». Et chacun d'apporter son petit panier: du manicc, des haricots,
des araclirdes. du mafts, du riz, des graines de sésame.... Toures ces richesses mises en-

sembie sont portées en dehors du village, & la premiére bifurcation des sentiers. La on
fait deux buttes de terre, les offrandes sont déposées dessus. C'est la priére a « Kibwe »,
ala gréle, pour qu'elle protége les récoltes de 'année et que les produits ne pourrissent pas
en terre.

L'ARC-EN-CIEL.

L'arc-en-ciel est le souffle d'un scrpent. Suivant les uns ce serpent est du genre
« lusato » trés gros mais court. Suivant les autres, c’est un énorme python. Les Barela le
nomment avec respact: Kongolo-Mwamba.

Le serpent qui crache l'arc-en-ciel habite les termitidres, il ne mord pas, seul son
souffle est trés dangereux. Je n'ai jamais rencontré d'indigénes qui prétendaient en avoir
vu un, mais les « vieux » en ont déja vu, disent-ils. On nre peut le trouver qu'en saison
des pluies, il ne sort de son refuge que lorsqu'il pleut et encore faut-il que la pluie ne
soit pas trop forte. Dés que ce python passe la téte hors de son trou, il envoie vers les
nuages un souffle puissant qui se colore en rouge (rouge de feu), en jaune ( noix de
palme } et bleu ciel.

De quelle nature est ce souffle?

C’est une fumée trés abondante, une nuée dense, une trainée de brouillard, une va-
peuc a odeur trés forte d'aisselle. C'est une émanation qui sodle et finit par tuer.

Un homme entouré de toute part par l'arc-en-ciel doit mourir parce gu'il ne peut
respirer. =il respire il s'intoxique. II ne parvient jamais a se sauver et a sortir de cette
vapeur, car celle-ci le rend comme ivre. Une seule éventualité permet d'y échapgper, celui
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ol le serp:nt pris dz pz2ur cesse dz soufiler et rentre dans sa termitiére.

On peut chasser l'arc-en-ciel. Ordinairement les indigénes n'en feront rien Jorsque
l'arc est bien formé car on sait alors le point de la terre vers lequel il se dirige. Faire
peur au s:zrpeat ea ce cas provoquerait peut-étre un changement dans la directron de son
souffle.

Si I'arc n'est qu'ébauché et que le souffle soit dirigé droit vers les nuages. clest le
moment d'agir et vite, car il est & craindre que le souffle ne s'abatte sur le village. Cha-
cun prend une houe, une casserole, une ancienne boite 4 conserve... les frappe avec un
caillou ou une hache. Effrayé par le tintamarre le serpent rentre dans son gite.

Un malade retrouvé peut parfois guérir de son intoxication en buvant une décoction
de racines de mubanga { Afrormosia Brasseuriana) ou encore une décoction de nkobwela. Une
frictiom sur tout le corps du malade avec le suc des mémes racines proveque un effet plus
rapide et plas sir. .

L’arc-en-ciel est parfois double, ¢’est que Kongolo est alors accompagné de sa femme.
Ce deuxiéme arc est moins visible que le premier, et moins nuisible également. Si on chas-
se l'arc-en-ciel, le deuxiéme arc disparait le premier : les femmes sont plus craintives
que les hommes.

L’ECLAIR.

L'éclair ou «nzazi» est un petit animal, gros lézard, genre varan, qui habite les nu-
ages. Il a des ongles trés longs et trés aigus, des ailes rapides, et sous les aisselles du feu
qu’il lance a chaque battement d’ailes. 1l Jance des éclairs de lumiére et de feu par inter-
mittence, un peu comme font les lucioles [a nuit.

[éclair descend des nuages sur la terre en zigzaguant pour donner le change sur la
direction qu'il veut suivre Il descend en silence et vient enfouir ses ceufs dans le sable.
Pour remonter daus les nuages l'éclair se sert toujours d'un promontsire: une butte de
terre, un rocher, un arbre, ou plus simplement un champignon. Il grimpe en laissant les
traces de ses ongles et de son feu. En s'élangant il crie 4 la fagon des grandes sauterelles:
ses axillaires craquent «je, je, kengelekete», c'est le bruit du tonnerre que nous entendons.

Un des plus grands ennemis du «nzaziw est la taupe. parce qu'elle détruit ses ceufs
cachés dans le sable.

Nous disions que U'éclair a bescin d'un tremplin pour remonter dans les airs, une tee-
mitiére, un bambou ou méme le buste d'un homme. }Ma heureusement lorsqu'il s'agrippe ainsi
et prend son élan, 1'éclair déchire et tuz. Un homme intelligent doit donc prendre des pré-
cautions: ne laissez pas votre lance piquée en terre, méme A Yintérieur de la hutte: ne res-
tez pas a l'extérieur ou tout au moins ne restez pas debout; ne faites pas de tev, la fumée
est recherchée par 'éclair pour remonter & son logis: ne jetez pas d'eau, de sable ou de
poussiére; ne laites pas trop de bruit pour ne pas Pattirer sur votre hutte; et surtout. sa-
chez bien qu'une taupe méme morte est trés dangereuse & ce moment la.

La force agissante de l'éclair s'emploie dans la fabrication de beauccup d'amulettes.
Pour se la procurer, voici les moyens les plus courants:

I° l'indigéne dresse un bambou sur une surface débroussée ou simplement dans une
plaine nue. Si I'éclair descend dans les environs il se s rvira du bambou pour remoncer. La
tige conserve quelque chose de sa force. Le Muze a emploiera cette tige comme  «bizi-
mba» ou partie d un composé magique.
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2, empalez une taupe, plantez le pieu dans une clairiére. L'éclair viendra tuer son ennemi.
Les restes de la taupe seront des «bizimba» puissants.

3° un moyen plus simple: prendre un bout d'écorce d'un arbre foudroyé.

A quoi peuvent servir les amulettes dites «de 1'éclair»?

Donnons quelques exemples.

A faire éclore tous les ceufs mis & couver. On chache I'amulette sous le nid de la
poule et le jour de I'éclosion, tous les poussins doivent sautiller bien vivants.

A donner plus de force au tabac. Avant de repiquer les jeunes plants on enfouit
dans le champ quelques «bizimba» de I'éclair,

A se faire aimer d'un conjoint soupgonné d'infidélité. Pour cela il suffit de porter
I'amulette sur la poitrine.

Pour avoir un poing solide, dur 4 la boxe, le Muzela noircit le dos de sa main avec
un composé d'éclair et de cendre. Mieux encore, il se [ait tatouer le poignet, les petites
plaies sont couvertes de la poudre magique.

Pour retrouver un voleur ou pour le punir, l'intervention du magicien est toujours
nécessaire. Le magicien prend un «kizimba» de l'éclair, autant que possible d'un éclair
qu'il a pu capter lui-méme (kuatea). Dans la corne magique il incroduit en méme temps
des bouts d’'ongle. un peu de peau humaine, de la terre ncire. La corne est enfermée dans
un roseau creux, le tout dans une carapace de limagon et enfin dans une peau de civette.

De ce magicien on dit qu'il posséde la feudre. Il a le pouvoir de la faire tomber
sur qui il veut, en toutes saisons, méme en sa:son séche, ou du meins en fin de saison,
vers septembre par exemple.

Pour punir un voleur le magicien attache ure poule 4 un arbre. Il cache scn amu-
lette au pied de U'arbre et si dans le temps fixé la poule est morte, prétendument foudroy-~
ée, le voleur sera lui aussi foudroyé, En déterrant l'amulette le magicien dira: « Pour
suis celui qui a mangé { volé). Ce qu'il a mangé, c'est l'enfant du prochain. Méme s'il ha-
bite loin d'ici, suis - le. Méme dans une tribu étrangére, suis - le. Mange - le. Il a mangé.”»

Le voleur est zinsi condamné a mort. La foudre lui fera avaler tant de fumée qu'il
devra en mourir. Dot la mentalité indigéne: Celui qui est feudroyé est un voleur. Il a
volé quelque part...

LE TREMBLEMENT DE TERRE.

Les cavernes, les foréts poires et profordes, suivent Jes Brzele, cont habitées par
d’énormes scrpents, sorte de serpents fzbuleux, si gres qu'ils pareiszent des élérhents zex
yeux de leurs congénéres { banzovu ku banyoka ). Ces serpents sont appelés « Mpumina ».

On voit trés rarement le « mpum'nas », il faudrait pour cela remonter vers les tétes
de sources. D'ailleurs a V'endroit présumé de sa présence, aucun indigéne ne voudra passer.

Quand le « mpumina » se proméne i! fait trembler la terre. On entend parfois un
roulement dans la montagne, a croire gu'elle se dislcque. La pleine elle~ méme tremble
si fort que parfois le platras des maisons se détache. La o le « mpumina » a passé il a
creusé comme des canaux, des crevasses [In exemple cité est la crevasse de Kansumba a
35 kilométres de Ndubie. crevasse qui date semble-t - il de 1937. Une autre presve du
passage de « Mpumina » : une série d'arbres cassés ou déracinés en pleine brousse.

Ce gros serpznt qui fait trembler Iz terre est évidemment trés Jdangereux. Son cdeur
trés forte peut twer un homme. Sa vue seule peut ceuser Ja mcert de celui qui le voit cn
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d’'un membre de sa famille:

La marche de ce serpent est extrémement lente, et si le mauvais sort vous met sur
sa route, il reste un moyen d'échapper su danger. A la faveur de nombreux détours on
réussit 4 rentrer au village, puis il s'agit de se barricader et de construire un piége pour
tuer le « mpumina». Son extermination nécessite la cocpération du villege 1cut entier.
L'homme poursuivi est enfermé dans une hutte sans issue. On lui donne Vezu et la nour-
riture nécessaires pour les jours d'attente, car le serpent, guidé par 1'odeur, suivra infailli~
blement sa route. Dans les murs de la maison les indigénes enfoncent des lames de cou-
teaux, des fers de lances, des pointes de fléches. ... Pour prendre sa proie le serpent va
se rouler sur la hutte et se blesser 4 chacune de ces pointes empoisonnées. De |'intérieur,
le prisonnier envoie également quelgues fléches empoisonnées. Les blessutes ce multiplient
et le sang doit couler sur toute la longueur de ce grand corps. Le poison fait son effet,
le serpent va mourir en brousse.

Comment le prisonnier ne meurt-il pas dans sa prison, puisque 'odeur du « mpu-
mina » tue les hommes ?

C'est bien simple. Le Muzela a un reméde pour tous les maux. Ses ancétres avaient
dgja trouvé celui qui préserve du « mpumina ».

P. JULES NOLLEVAUX O F. M




U ru ndi.

La Mission de I'Urundi a pris un essor merveilleux: & partir de 1928 la courbe
du graphique monte presque verticalement. Dans l'espace de 25 annges, V'Urundi passe de
5 postes de mission a 31, de 15000 chrétiens & 550.000: & I'heure actuelle op en compte
plus de 570.000. Dans telle station de création relativement récente. tout le pays est
virtuellement converti.

Ce numéro spécial de GRANDS LACS (Namur, 1949} fut édité a I'occasion du
50 anniversaire de la fondation du premier poste dans 'Urundi, coincidant heureusement
avec le jubilé de 25 ans de sacerdoce du Chef de la Mission, Monseignenr A. Grauls,
Vicaire Apostolique. Son Excellence Monseigneur Dellepiane, Délégué Apostolique au
Congo Belge et au Ruarda-Urundi, dans une lettre fort élogieuse présentée en guise de
préface, reléve le mérite des Chefs ecclésiastiques de cette terre d'élection ainsi que celui
des missionnaires.

Le recueil fort varié et intéressant comprend les chapitres suivants: Les habitants,
quelques missionnaires, quelques problémes missionnaires, quelques missions, quelques ceu-
vres, quelques résultats. On v lira avec un intérét un peu sceptique sans doute le récit
de la découverte des sources du Nil comme se trouvant en Urundi; on v admirera une
étude trés fouillée des noms de Dieu, de Ses attributs, des locutions théophoriques. Un
abbé indigéne peésente une série de proverbes, de sentences et expose le systéme musical
des Barundi. On parle longuement des travaux apostoliques tant des Péres que des Pré-
trés indigénes, des Fréres coadjuteurs y eompris ceux originaires du pays, aimsi que de
Vorganisation de 'Action Catholique. Les Sceurs Blanches disent gquelques mots discrets
de leurs « évoluées de bon aloi » et du service social & Usumbura. '

On ne manquera donc pas de faire ses réserves au sujet du « Caput Nili ». Tout
d'abord le Dr. B. Waldecker n'a apparemment examiné que les seules sources de la Ruvuvu,
la « riviere aux hippopotames », sans s'occuper du reste de cet important réseau hydro-
graphique, Il n'avait donc pas la possibilité d'établir ses points de comparaison. Déja
I'explorateur des sources du Nil ex professo, le Dr. R. Kandt, m'avait parlé personnellement
de ces revendications: J'ai examiné avec un soin infini le débit de tous les affluents de
la Kagera; celui de la Ruvuvu ne peut entrer en ligne de compte comme source du
Nil »

Tout le monde est d'accord pcur reconnaitre que la Kagera est bien la source du
Nil. Or, elle porte ce nom dés en amont de I'embouchure de la Ruvuvu qui. de ce fait,
n'est qu'un affluent tout comme |'Akanyaru, & lui seu! presque aussi important que la
Ruvuvu. Au débit de la Nyabarongo { Kogera) elle-méme, supérieur & celui de I'Aka-
nyaru, il faut encore ajouter celui d'autres riviéres d'une certaine importance: Mukungwa,
Base ( Bassé ), Satinski etc. La Kagera est constituée avant qu'elle ne soit rejointe pat la
Ruvuvu, _

Le Dr. Waldecker semble envisager lui-méme le fait de plusieurs sources du Nil,
puisque linscription sur sa pyramide porte la mention: « Source la plus méridionale du
Nil ». C'est 4 peu prés comme si l'on disait: « Sadne, source la plus septentrionale du Rhéne ».
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Un petit apercu historique efit bien fait dans ce tableau général. Mes informateurs
du Ruanda, tous «trés forts» en questions d’histoire( 1'un d'eux était historien officiel a la
Cour), parlaient de trois dynastizs successives en Urundi. Il v eut d’abord celle des rois-
mages nommés Bachwezi, dont sortira plus tard Ryangombe, le héros des mystéres du
kubandwa. Ills vinrent de I'Llganda via Ndorwa et on cite les noms des représentants de
cinq générarions. Puis s'amenérent en conquérants les Barenge du Ruanda qui ne s'y
maintinrent que durant deux générations, exterminés finalement par Ntare Rushetsi, nom-
mé encorz Kalemera avec le sobriguet de Rushonjeruzakira, gui lui fut imposé par le roitelet-
devin Mashira, avant son départ du Ruanda. ll était originaire d'une famille de Banyi-
ginya, clan dynastique au Ruanda. Ses parents s'appelaient Nsinga et Mparakazi, qui
précisément allérent consulter Mashira. A la suite de Yoracle leur fils Rushatsi se rend en
Urundi et tue le fameux lion {intare, d’o son nom ) qui hantait une grotte, oi les indi-
génes venaient lui offrir leurs présents en bétail; d'aprés les Barundi on rendait ces hon-
neurs a la grotte elle-méme.

Un historien de I'Urundi était présent et de vives discussions s’engagérent au sujet de
Ntare, dont il prétendait qu’il était fils immédiat de Gihanga et s'appelait Kanyaburundj,
tout comme d’'autres de ses fils étaient nommés Kanyarwanda, Kanyandorwa etc, les enfants
de la «mére des rois». Cependant les parents de Ntare vivaient dans la IVe génération
depuis Kigwa, pére de Gihanga.

Gihanga est fils direct de Kigwa, «le tombé du ciel», comme son nom lindigue.
Cette descente d'en-haut (immigration) s'opéra dans les domaines du roi Kabeja (au
Mubari, NE du Ruanda), pére de Nyirarukankaga, 'une des épouses de Kigwa et mére
de Gihanga. De ce fait, toute une série de noms dits a tort «mythologigues» sont a
éliminer de la lignée: « C'étaient des parents ou des vassaux dont on avait voulu conser-
ver la mémoire. »

Depuis Ntare, la dynastie des Baganwa compte huit générations, représentées chacune
par un seul souverain, auxquelles correspondent an Ruanda chaque fois de 3-4 rois:
«Nos rois ne se faisaient pas vieux; au Karagwe vivait un certain Ruhunde, qui vit le
régne de sept de nos rois.»

Gihanga est contemporain de Rwamba, le dernier des rois-mages de I'Urundi, dont
il obtint les sceurs en mariage; une autre épouse était Nyamususa. «la mére des rois»,
fille des Barenge.

A Ntare correspond. au Ruanda, le régne de Kigeri Mukobapya, Mibambwe Muta-
bazi, Yuhi Gahima; de leur vivant, les péres avaient couronné leurs fils. Le héros Ryan-
gombe {(nommé Kiranga en Urundi) parait dans la génération qui suit celle de Ntare,
du temps, au Ruanda, du roi Ruganzu Ndori

Les jeunes gens, d'ordinaire, se marient a 'dge de 18-20 ans. En prenant ce der-
nier chiffre, le plus fort comme représentant une génération, on n’obtient pas tes 200 ans
pour les douze générations depuis Kigwa, exactement 240 ans. L'histoire du Ruanda-
Urundi, cette derniére plus ancienne, est donc de date relativement récente. )

1) Ces dunnées ne soni Svidemment pas d'une rigirenr mn!ﬁhnal’ique: fes régnes penvent dépasser une généra-

tion mt n'en pas atteindre la fin: cependant ¢es vingt années semblent hien constituer une bonne movenne, En effet,
ApTés un répne brés |nng le stccessenr aura d€ a4 shlicint wn certain dre et régnera moins hmg[emps. Puur COmMMeneCer,
Ntare uw'était plus dans sa prime jeunesse quimd il Jempara du trone des Barengc qu'il tit exécuter. Meéme en Ajou-

tant un demi sitcle on n'atleindrait toujours pas les 300 ans.
Les douze générations s'accordent lort bien avec les immigralinns tles hibus bantowes venues de Uest et svec les
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On a objecté toute cette savante organisation du Ruanda, la littérature non écrite,
de si haute inspiration surtout & la cour et d’'un style fort compliqué, affirmant que ce ne
pouvait &tre l'ceuvre d'un espace de temps aussi restreint. Les historiens européens par
contre, s'inspirant des mouvements Gallas fort récents, trouvent au contraire que ce laps
de temps est encore trop long. lls se figurent sans doute que cette «congquéte» du Ruan-
da a dit étre un fait d’armes retentissant, alors qu'il ne s’agit que d'une paisible immigra-
tion d’'une famille de forgerons gallas: deux fréres avec leur sceur. Par leur habileté dans
le métier autant que par leur adresse 4 manier les hommes ils attirérent des adhérents et
passérent finalement 4 l'offensive en soumettant un clan aprés l'autre: avec leurs armes
en fer ils eurent f[acilement raison de ces peuplades qui en étaient encore a l'dge de la
pierre taillée, activité guerriére d’ailleurs sans résonance au dela des frontiéres. Au Bugoyi,
un simple charbonnier a failli remporter la victoire sur les puissants Bagwabiro, finale-
ment soutenus par les Batutsi.

Aux autres on peut répondre que ces immigrants, venant d'une civilisation supérieure,
avaient leurs plans d’organisation tout préts, il ne s'agissait que de les appliquer et adap-
ter. C'est ainsi qu'en une bonne trentaine d'années le Gouvernement Belge a téalisé un
progrés bien autrement considérable. Quant a la littérature, les éléments de cet art ont di
commencer 3 se former dés les régnes des dynaslies indigénes; un nouveau facteur a
glorifier par des strophes guerriéres et victorieuses était-la vache. Cependant il y avait
des pasteurs hamites dans les pays dés avant l'arrivée de Kigwa: qu'on se rappelle la
légende des troupeaux sortant d'un lac {coup de main sans doute sur des troupeaux réunis
a l'abreuvoir). En forét aussi se trouvaient des vaches-je ne puis penser i citer toutes
ces légendes.

L’historien de 1'Urundi disait ne rien savoir d'un régne des Bachwezi en Urundi, ce-
pendant il connaissait les « Benerwamba ». descendants précisément du dernier de ces rois
nommwé Rwamba. Babinga, son frére, est 'ancétre de Ryangombe qui figure cinq générations
plus tard: Babinga. fils de Nyundo, eut Bahunge comme grand-pére tout comme Rwamba.

On objecte encore qu'en Urundi les Buganwa se disent unanimement étre des Bahutu,
alors qu'ils sont des Banyiginya authentiques tout comme au Ruanda, ou les rois de méme se
nomment des Bahutu; par ce surnom le souverain est honoré dans ses péres « qui étaient de
pauvres forgerons ». En certaines solennités il devait porter la livrée des forgeroms et
travailler symboliquement tans une forge. Per contre, on ne pourrait le désigner comme
« mututsi », vu qu’il est d'un rang plus éleve.

Poussé par I'esprit conquérant qui est particulier 4 tous ces peuples Gailas, les Banyi-
ginva du Ruanda et ceux de V'Urundi ne tardérent pas & devenir des fréres ennemis. 2) Aussi,
en nos séances communes, le représentant de 'Urundi rejetait cette version tout en se récla-
mant d'une descendance plus ancienne de l'ateul commun Gihanga par son fils Kenyaburu-
ndi, Toutefois les données historiques sent tellement précizes gu'sl serait difticile de passer
oufre.

Au point de vue anthropologique on se rend compte sans peine que les Baganwa
soni d'une race distincte de celle des aborigénes, cependant les bantouisants attribueront le
fait au métissage.

listes dynastiques des pays limitrophes, en temant compte du fait que {es Huamites occupérent 'Uganda avant de psné-
trer dans fe Ruanda.
2} Cepenc{ant. si jo me souviens hien, au Ruanda la cour participrail au dewil 4 la most d'un roi de I'Urundi: - geste

plutst rituel sans doute, & moins qu'il ne s'egissail Jdune uxpér]ilinn sym{m]ique viclurieuse.
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En territoire congolais, les Banyamwocha se disent étre les péres des Batutsi du Rua-
nda. Le type hamite est bien le méme, les usages de la cour ainsi que les mysteres qu'on y
célébre dénotent une origine commune, mais au Ruanda on objectera que Gihanga est
I'ancétre commun, un de ses fils. Kanyabunge, recut ce rovaume de son pére tout comme
Kanyarwanda, Kanvandorwa etc. ses fréres, eurent leurs rovaumes respectifs. A |"occasion
de ses chasses incessantes, Gihanga avait parcouru tous ces pays. Inversement les autres
répondent que Gihanga est parti de chez eux pour octcuper son royaume, le Ruanda.

PIERRE SCHUMACHER, M. A.

—————————



Visions de

deux mondes qui sattrontent.

«On ne peut pas dire que d'un c6té tout est ténébres et que de l'au-
tre fout est lumiére: ce seraif confraire a la vérité »
{ René Tonnoir dans: Le Crépuscule des Ancétres. }

Mr René Tonnoir, Commissaire de District 4 Inongo, Congo Belge. vieat de signer
un livre bourré de notions de politique coloniale conciliante et féconde. intitulé «Le cré-
puscule des Ancétres». Il n'est pas inutile de feuilleter attentivement ce livre car il contient
bien des passages d retenir. L’auteur, indigéniste généreux, ne pouvait pas ne pas manifes-
ter son affection envers les Noirs de bonne volonté et son estime & l'égard du Coloni-
sateur compréhensif,

Dés Y'Avant~-Propos, 3Mr René Tonnoir met le lecteur dans le ¢limat bienfaisant de
I'ouvrage. « On se préoccupe moins des inquiétudes et des aspirations philosophiques, socia-
les, religieuses et politiques qui travaillent les Primitifs de Ja brousse. Et ceci est assuré-
ment un tort, parceque toute évolution procéde du milieu, et parceque la brousse
est, sans conteste possible pour la masse autochtone, le milieu naturel ol se forge.
au gré des ans, 1’48 me d’une société humaine encore partagée entre |'impératif de
ses traditions mitlénaire et 1’ a p pel puissant de notre civilisation. Il faudrait, je le sais,
que pour plaire a certains, mon ouvrage soit d'un abord plus allégre et, partant moins réa-
liste;: que les Noirs ne soient pasce qu'ils sont et que les Blancs
soient ce qu'ils ne sont pas. Mais riea n'est-il plus civilisé 4 sa maniére qu'un
Primitif ? Pouren juger, il convient que I'Européen curieux se mette simplement au niveau
du Noir. Le Neégre type «bon sauvage » ou « mauvais sauvage»n'existe pas au Con-
go. il y ades hommes qui sont comme les hommes de partout, quelle que soit la cou-
leur de leur peau».

Par ailleurs Y'auteur ne craint pas de blamer les indigénes barricadés farouchement
derriére leurs coutumes barbares traditionnelles et de stigmatiser ceux qui apportent au
Congo des méthodes de civilisation et méme d'évangélisation sans amour.

Le Crépuscule des Ancétres est un roman, soit. Pourtant ces pages font plutdt 'im-
pression d'une piéce de thédtre dont les 6 actes nous décrivent le choc de deux mondes,
la compénétration de deux civilisations. On pcurrait avssi bjen ntituler ce livre: « Visi-
ons du Congo», mais visions du vrai Congo, du grand Congo. du Congo qui s'étend der-
riegre fleuves et foréts et dont la mise en branle est laborieuse.

Ces pages ont méme une valeur ethnographique si tant est que "Ethnographie est la
description fidéle des peuples au point dz vue d2s manifestations matécielles et morales de
leur activité.

Mr. Tonnoir décrit avec lucidité 1'état d’'ame de nos Primitifs sur qui s'étendent, com-
me d’'épais nuages voilant 'azur du ciel, les verdicts de la sorcelletie et de la magie. Fléau
d’Afrique, la superstition énerve parfois dangereusement nos pupilles 4 l'insrar des nuages
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dévastateurs qui précédent les gros orages. ..

Politique indigeéue.

Les problémes que pose la colonisation sont compliqués, parfois insolubles. Néanmoins
si l'on vzut éviter la rdvolte, il faut colonwser avec une sympathique sagacité, il faut aimer
pout comprendre et comprendre pour diriger. En d'autres termes, le colonisateur haineux
est un colonisateur dangereux car il est sans clairvoyance. ™ Le primitif, qui ignore la per-
pétuelle et trépidante agitation des hommes pales. a toujours le temps et c'est peut-dtre
ce qui fait sa force; une force faite de beaucoup de fatalisme, parce qu'elle se réclame
d'une vie encore fruste, dune vie qui se déroule .u rythme des harmonies guotidiennes,
qu'une Nature généreuse ne marchande pas; une force d'inertie aussi, d'inertie souriante
et hargneuse qui s'oppose tantdt aux pas de clerc de la colonisation, tantét sux bottes
secrétes du progrés humain. QQuand cette force d'inertie abandonne le Noir, c’est que le
primitif maté, ou tou: simplement séduit, flirte avec 1a civilisation et se laisse gagoer par
elle; ou bien ewcore, c’est guz le peimitif se cabeant avec une résolution farouche, est
prér a la révolte. En politique indigéne, cest tout I'»rt de ceux qui sont responsables de
la conduite des masses, généralement crédules et dociles, de diriger celles-ci de f-gon que
I'évolution des forces d’inectie ne se traduise par de regrettables, et parfois irréparables
conflits. ”

De plus il ne faut pas, de parti pris, faire la sourde oreille a tout ce que dit !'au-
tochtone, car certaines mesures gouvernementales inconsidérées et trop changeantes, se sol-
dent lamentablement: ou bien on enregistre un fissco regrettable ou bien on pousse les
meilleurs dans le maquis. l.e Noir a le droit de savoir de quoi son Ieademain sera fait.
" Ces recherches, quelque bien inteationnées qu'elles fussent, n'allaient pas sans titonne-
ments : tantdt on essayait le riz, tantdt le coton, ici la sisal, 13 les palmiers ou le caout-
chouc, et ces soubresauts de I'économie gouvernementale se traduisaient par des hésitations.
des impatiences, des abandons, des improvisations et d2s volte-face qui déroutaient les Noirs,
allant méme jusqu’d les indisposer 12 ou. comme chzz les Babomas, ils jouissaient de res-
sources naturelles suffisantes. ™

Enfin le primitif déteste les deux poids et deux mesures. 11 a confiance en celui qui
est juste. ' La justice prompte et limpide, pétrie de hon sens, séduit les ames simples et
les satisfait.”

C’est pourquoi Mr Delcrique, Administrateur Territorial intelligent er prote, est de-
venu un demi-dieu pour les Noirs. Je ne résiste prs a la tentation de reproduire le por-
trait qu'en trace l'auteur; c'est peut-&tee la plus belle page du livre. « De longue date,
on appréciait dans le pays l'esprit de justice et d'équité de |'Administratcur Territorial
Delcrique ; c’'était d'ailleurs cette qualité qui lui avait valu, chez les Babomas, e surnom
de Mabele - Ndeko-Te, (= La Terre-n’a-pas-d’amis ) Et la terre en effet monire a l'en-
droit des humains une égale sollicitude: que l'on scit puissant ou misérable, elie réserve
a chacun son tombeau, toujours le méme: une fosse, ultime demeure, dans I'ultime repos.
Qui donc, fors la Terre, eut traité les hommes avec plus de justice, plus d'équité, plus
d'indifférence égalitaire ? Ainsi Mabele-Ndeko-Te érait le Juste, 1'lmpartial ; pour lui, qu'en
fut notable ou esclave. riche ou pauvre, robuste ou malingre, chrétien ou paien, civilisé
ou primitif, Blanc ou Noir, le coupable avait toujours tort. Assurément, pareil surnom
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était bien enviable et donnait droit au respect. »

Aussi Mc Delcrique, ennewmi irréductible de l'odieux portage, le supprima-t-il sur
prés de 100 kilomeétres. Les malles, les produits et les marchandises n'écrasaient plus ces
pauvres bétes de somme...

Quelques timoniers du progrés.

Mr Tonnoir nous présente un type de Noir, dévoué au Blanc, a cheval sur les
deux civilisations, profitant amplement de l'une et de l'autre, faisamt profession de
mépriser les contumes ancestrales et ceux qui les prdnent, acceptant néanmoins sans
sourciller certains usages favorables A ses passions. Tel est Malanga, ancien Sergent.
engagé 4 la Force publique de I'Etat Indépendant du Congo en 1904, originaire des
« terres qui sont prés de la grande riviére qu'on appelle Qubanghi», évadé du labyrin-
the marécageux de la Nguiri « ce pays maudit oi la terre ne boit pas l'eau », élevé de
par son mariage avec une princesse Ngueli i la dignité de Ntschooli ( titre de noblesse.}

Un mot le résume. « Je veux faire de mon fils un homme qui comprendra les Blancs
et leur rendra de grands services. »

Peu enclin 3 la religiosité, Malanga entretient un serein scepticisme a l'endroit de
la superstition et de ses rites surannés que son sens pratique réprouve. « Quelle comé-
die ». aurait-il voulu crier & I'adresse des sorciers et des magiciens.

Par contre il est polygame et entend le rester. L'auteur le campe ainsi. « Une lon-
gue fréquentztion des Européens avait nourri et développé chez I'ancien sergent cette
indépendance de jugement, qui faisait de lui une sorte de chainon solide entre les deux
civilisations : celle des Blancs et celle des Noirs. Ainsi Malanga avait-il sa philoso-
phie & lui, une philosophie peu compliquée, faite de large tolérance. Il révérait lintel-
ligence et la force d'dme, 'honnéteté envers soi-méme et envers autrui, [1 méprisait la
force brutale, irraisonnable. Son ardent amour de la liberté, que tempérait le respect de
la discipline sociale et familiale, s'accomodait du profond loyalisme qu'il vouait a ces
Européens clairvoyants et fermes, auxquels il devait son sffranchissement. »

Plus sincére, plus profondément touché par la civilisation et l'évangélisation, est le
fils de Malanga, lkoukcumou, I'Ainé des Trois, devenu Mcembala Neemi epiés la cir-
concision et Charles-Marie aprés scn Bz ptéme. Ce sera un civilisé, un évoluant, gréce
d'ailleurs a la longue et pénétrante intluence du Pére Henri, son professeur et éducateur.
« Une Messe chantée par le Pére Henri n'était pas une Messe comme les autres: il avait
une fagon de précher et de bénir qu: n'appartenait qu'a lui et lorsqu'il officisit. towes
les dmes vibraient 4 l'unisson. »

Que pense le Noir?

L’auteur, en une page soignée, fait la synthése de ce que le Noir pense des hommes et
des choses. On voit ce vieux Sergent de la Force Publique philosophant a son aise. Il fait Je
point; il est sans haine comme sans amour car il est superficiel. Il n'a pas compris ce que
représente ce monde nouveau: qui entame ['assaut de la brousse préte a Hamber....
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« Au gré d’'une longue carriére militaire, Malanga avait guerroyé et tenu garnison dans
bien des contrées du Congo et de I'Est Africain. Il connaissait maintes peuplades, maintes
tribus; partout, il avait trouvé les hommes semblables a eux-mémes, non par le corps, mais
par le coeur et Uesprit. Pour lui, la plupart des primitifs étaient bons et plaisants, aimant la
paix, le manger, le boire, le dormir et Yamour. Mais il se trouvait toujours parmila foule
quelques intrigants qui gataient tout. Ne lu1 était-il pas souvent advenu de plaider, devant
I'Européen. la cause des masses irresponsables et de livrer les vrais fauteurs de troubles cu
de désordre ? Car les Blancs, qui se trompent rarement, sont souvent trompés.

« De tous les Européens qu'il avait cdtoyés, ses préferences sllaient aux Belges et aux
Francgais. Ce sont, disait-il, des gens simples, sans détours, de bonne foi, généralement
patients. sagaces et hardis; nul ne pouvait contester leur cran. ni leur courage: la politique
qu'ils suivaient allait droit au but, négligeant les chemins tortueux. Les Aliemands, par
contre, étaient rudes, cassants, violents, brutaux, grossiers et retors; leur défaut d’humanité
attisait la haine des races Les [taliens, eux, étaient volubiles, impulsifs et palabreurs:
ils vous roulaient des yeux de braise en tonitruant des ordres: méthode spectaculaire. pas
méchante au fond. Les Portugais étaient certes des commergants habiles, faisant argent
de tout et de rien: tenaces, persévérants, infatigables en brousse, on devait leur reprocher
parfois une familiarité excessive et un manque de tenue qui sapait leur prestige. Quant aux
Anglais, ils étaient froids, impénétrables, et I'esprit s'émoussait a deviner leurs pensées; ils
affichaient une attitude digne, taiseuse et distante. Plus que chez les autres Buropéens, cer-
tains actes de la vie courante prenaent chez |'Anglais I'importance de rites majeurs; sies-
te, bain. thé, diner, repos dominical; et bien téméraire celui qui osait le déranger a ce
moment i ».

« Au culte protestant, tranche Malanga, frigide, sans fastes, sans mystéres austére com-
me ses ministres. qui ne fument pas et me boivent pas, nombre dindigénes préférent de
beaucoup, dans mainte région évangélisée, le Dieu des Catholigues et ses prétres ».

Dans le drame qui commence, Malanga Ntschooli est spectateur plutét qu'acteur. Son
fils ira de 'avant, montera sur les planches et joucra son réle de chrétien patriote, Charles-
Marie se mettra carrément de l'autre c6té de la barricade. 1l incarnera la nouvelle généra-
tion des détribalisés de bonne voloate.

Devenn Caporal, il exposera sa v.e pour sanver cet'e de son chef Européen devant Saio.
« On se défend comme on peur, & coups de [usil mitrailieur, de pistolet, de grenades. Mais il
faut fuir.. et sans ramper cette fois Une rafale de m.traille vient coucher & terre 'adjudant
belge Charles-Marie se précipite, un autre soldat noir aussi. 1l faut sauver le Blanc L'autre
soldat c'est Mopengoli, un vieux briscert A longue moustache. « Prends le Blanc sur ton dos
et fous le camp », burle Mopengoli au jeune caporal, en bondissant au devant d'une petite
masse noire, que son ceil alerte vien: d'interceprer. La masse noire frappe Mopengyoli en plein
ventre, tombe a ses pieds, explose; c'est une gren de. Mopengoli est réduit en bouillie. Sa
charge sur le dos, Charles-Marie offre son corps comme bouclier & I'Européen blessé, car c'est
a reculons, face 3 V'enne.ni, qu'sl rallie les lignes beiges »,

Divers.

Certaines réflexions prouvent que l'écrivain est doublé d'un sociologue averti. « Chez
nous, vaticine le vieil indigéne, la volonté de la femme compte pour peu de chose. Clest
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I'homme qui choisit ['homme et les parents de la femme qui décident. C'est la raison de

beaucoup de divorces ».
Sans liberté pour fonder un foyer, la famille féconde et unie est une sotte utopie.

Belles pages, exactes et pertinentes au sujet des jumeaux, de leur naissance, de leurs
fétiches, de leur puissance et de leur ensevelissement. « La tombe de Mbo ( dans nos ré-
gions Mboyo, Mpia, Mputela } creusée 4 une grande distance du cimetiére commun, s'é-
rigeait fort loin de Bomenzouri, & la croisée de deux sentiers: tel était le rite que la tra-
dition des Babomas imposait au décés d'un jumeau ». De fait & I'Equateur, les jumeanx
sont inhumés au carrefour des sentiers et les passants jettent craintivement sur leur tombe,
une branche d'arbre.

Mr. Tonnoir parle de la dénatalité avec justesse et met I'accent sur une des causes
de la paucinatalité alarmante. « Chez nous. déclare le juge Pagassa, les femmes ne donnent
plus d'enfants, ou presque. Les clans dépérissent. Les oracles ont parlé: la dénatalité fau-
chera les vieilles lignées, si un sang nouvean ne les rajeunit. »

La réflexion du romancier au sujet de la paternité est audacieuse et pourtant vraie
dans bien des cas. Que voulez-vous, il en est toujours ainsi pour le Congolais quand il
ne sait pas au juste de quel pére il est fils. « On est toujours le fils ou la fille de sa mé-
te: cela n'est pas contestable. On peut ne pas étre le fils de son pére » « Tu veux dire,
Bobili, qu'on n'est mas toujours le fils ou Ja fille du mari de sa mére? Clest exact et notre
loi consacre cet adage =».

Conclusion.

Ces « mémoires » d'un homme qui a beauccup entendu et vu, disons cette « petite
histoire » de la colonisation contient des vérités précieuses; elles sont dures pour certains,
consolantes pour d'autres. Certains coups de palette sont trop sombres. Néanmoins, dans
I'engemble, les « photographies » sont bien prises.

Tel le soleil 4 son déclin, le monde des ancétres ne s'évanouit que lentement, cepen-

dant I'aube est née....
J. ESSER. Lazariste
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Methode VOOr het aanler_en

der tonen in een toontaal.

)

Toepassing op het Ngl)an(;li.l

TWEELETTERGREPIGE NAAMWOORDEN.
{ la = laag, mi = middel, ho = hoog )

la - la mi - mi ho - la la - mi ho - mi 1Ia - ho
bekpwa bange (oud.) bange ( hennep)
benge ( verg. ) benge (patat) bia’
bis
bonga
boza
butu buru
doli danda
fands guru gbanda gbede hingo gofa
hoto
ili
kangba kangba (krab) kasa kapa kate
{ouderling)} keke kinda kode koli
kongo (visv.) kongo {papegaai}
kangs{regenboog) kong» {hak)
kondo
kory {snot) kora {jacht)
kpwoato kwenzu
kumba kutu kugbe
lavu leg> lasa lege
manza mbara manga
mbeso
mbet> mbenge mbobi
mbipa mbeti mbunzu mburu
mosia menga mado MENE
munga '
ndele ndek> ndima® ndia
ngambi ndumbu ngbanga ngbonda
ngbonga ngunde ngis ngonza
ngonz> ngunza

1} Varr page 137 No 4 - 194=
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la - la mi - mi ho - la la - mi ho - mi la - ho
nguru ngusu®
nve'ns nying> {gek) nyingd (schad.)
nzanze
Nzapa
para punda pena” pele
pard
sana sende sese
sende sote
songo
te"ne (spraak ) tange te"ne(steen)
toro tonga
zama yaka yayu wali vundu
zonga
EENKLANKGREPIGE WERKWOORDEN.
laag middel hoog hoog-laag
a® : zuigen a : vlechten
be : bezwaren
be : rood zijm be : omdraaien
bi : werpen da: er zijn bo : bonken
de : braken de : koud zijn
de : nog zijn de : kappen de" : schoon zijn
do : doppen di : tellen
dy : dansen da : stampen d> : plaatsen
du : zijn du : baren
e :lachen
fa : tonen fa : snijden
fie : krollen fo* ¢ drukken fir 1 afdrogen
fu" : gaar zijn fu" : rieken fur : naaien
ga" : schellen ga : komen gba : haperen
gbe : binden
gbe™: verbruiken gbe® : bederven
gbi : branden gbi : warm zijn
gba" { ngu ) zwemmen gbo : blaffen god" : vastnemen gb> : wegnemen
gi : zoeken gi : draaien
go>* : gerucht maken go : afhaken
gwe : weggaan gu : stampen
ha : zeggen ha" : wegnemen ha : beproeven
ho : doden hy : begraven hg" : geven
hu* : zien i: plaatsen i: denken
ka" : dragen ka® : vringen

ke? : weigeren
ki* : sprenkelen
ke :vangen

ko :@ ondersteunen

ke : vechten

ko : breken
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S
laag middel hoog
opschieten vitvinden
ku : spuwen ku : wachten k> : plukken

kpwo : steken
la: slapen

ma; klimmen
na: verpetten
ne: verjagen
nda® : eischen
ndi* : bot z.
nge : mager z.
ngbe": rein z.

ndu® : kort zijn

>": zich wonden

s&: verjagen

se: neerliggen

$3: pija doen

te: eten
to: zenden
wenen

u: uitspreiden
va: aanleggen
¥>°: kopen

kpwe : viuchten
kpwi : sterven

le : vrucht dragen

le : verrichten

li : binnen gaan

lo : recht staan
komen van

lu : planten

ma: horen

me : beslaan

mu: gaar z.

ni : regenen
n3: gaan

ny>": drinken
3 : voorbijgaan
pa: twisten
vertellen
pe: bewaaien

si*: vol z.
53": slaan

ta: samenbinden

ti : vallen

to! spoeren
zingen

to": putten, herleven,
druppelen

vu : zwart Z.

kpme" : vet zijn
kpwe : zuur zijn

lo: spannen

mu: nemen

ng: ZIwaar 2z,

ngo: krom z.
ngba®: blijven
ndu®: storen

o: breken

se: bitter z.
sg”: kappen
si: uitkomen
30: verrijzen
su: snijden

ta: stampen

to: steken

t>*: arkopen

hoog -laag

ku : zich buigen
kpma® : plaatsen
kpwo : wassen

kpws: mrv.steken

li : doen
I> : mv. nemen

lu: missen

nze": vermoeid z.

pe: geplooid z
pi: stuk ujt z.
sa: uitstellen
uitgieten
sa®: draaien

shi: slecht z.
su: drogen

ta": tegenkomen
ti": bemerken

ta: koken
tu: omkantelen

vi: sluiten
vu: zwart maken
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laag middel hoog hoog-laag
wa: aanzetten wa: bouwen we: uitlachen
we: gedaan zijn we: wachten
w2: ademen wo: zacht z. wo: buigen
ya : waaien va: zeggen ya: heffen
vo : slijpen ye: aanwijzen ve: willen
zingen
v>: lang z. y2: vragen y>: dragen y2: vagen
yu: kleden yu: missen
za : strompelen za: branden
z&": lenen ze: verwittigen
zi*: stelen zi: loslaten
z3: verbranden 25" rot z.
zu: dalen

TWEEKLANKGREPIGE WERKWOORDEN,
laag - laag hoog-laag hoog -hoog

ala: kruipea

bara: groeten

bata: bewaren

bela: openstrijken bera: beschuldigen
bema: verwonderd z.

bere: verduiken

bere: weigeren bimbi: beraadslagen

bobo: omhelzen bombi: vergaderen

byra: aanraken boro: mrv. bonken
buba: uitlachen

dala: uitstrijken denga: koud worden

dakpwa: kwaad z. din: tellen

dema: klagen diri: terugkeren

doro: betrappelen dses: versnijden
duru: roerem

bny: wandelen fangbi: doorsnijden

foro: afpellen fara: versnijden

fua: schuimen
tungu: opspringen
gana: werpen

gbala: openscharrelen gbangbi: afnemen
gbe’ne: insnijden gbanzi: beletten
gh>™n>: mrv. nemen gbiva™: veranderen

gboro: spoelen { mond )
gbula: uittrekken
genge: openpikken
gere : verliezen
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laag - laag

gia: folteren

gini: draaien

golo: kloppen ( hand)
gong>: kloppen { gerucht )
gundu: opkrinkelen
guru: verwijten

hana : unittrekken
here : verdwijnen
hini: bestrijken

huhi: overspringen
hute: volgen

kanda: opvaren
kanga: kraken
kinda: neerwepen

kond>: bijeenrapen
konga: afgieten
kata: keabben
kpwale: galmen
kpwenda: induwen
kpwia: ontdoen
kpwuga: invrijven
kpwuya: beschrammen
kuka : beschimmelen
leke : schikken

lia: lekken

linda : duikelen

lua: bekomen
lunda : ondersteken

mana : wateren
m'na: verdwijnen

ndangba: opentrekken
nganda : rondslingeren
ngara : minachten
ngbuka : grollen
ngondy ; wegsluipen
ngoro: nevens gaan
ny>°y>": opzuigen
ny»™>° : vardrinken
o"n> : spannen

hoog - laag

gonda: loven

handa: berdriegen
hinga: weten
hi"ya®: vast steken
haonde: verduiken
hunda: vragen
ili : roepen

kai: zwijgen
kara ; breken
kangbi: verdelen
kio: krabben
kora: plukken

kpwata: ontrukken
kpwengba : sterk z.
kpwonga : besproeien

kuni : knopen
kuru : roeren
lengbi : genoeg z.

longa : recht z.
longbi : uitrekken
lonzi : rechtzetten

mai : groeien

manda : nadoen

masi : afluisteren
me*y" : duwen

mings : uitdoven
ndanga : doen wachten

ninga: blijven
nwenge : overeenleggen

olo: verbrijzelen

hoog - hoog

gi>" : smelten

ki*>: verlezen
koro: doorboren

lia : snappen

mene : inzwelgen
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laag-laag

pele : verhaasten
peta : mikken

pete : duwen
pina: uitnijpen
pots 1 aanraken
pua : verstuiken
saba : weerstaan
sakpwa : uitvallen
sana : omdraaien
sara : uitkiezen
seke : kruipen

sere : steken

siri: twijfelen
samb> : lenen

5313 @ uitnodigen
sua : drijven
sumbu : bersten
sungs : schoren
suru: zegenen

tara : tasten

tene : spreken
tere : vruchtbaar z.
tina : verdunnen
tiri : vechten

tisa : melden

toma : opjagen
tond> : ontzien
tura : bijeenstrijken
uba : ongekookt z.

ute : achtervolgen
vore : vereren

vula : verslensd. z
vuru : rijp z.
-wala : bijt:ekken
weza: dragen
woza: bedriegen

yake : hoovaardig z.

yele : plat z.
yenga: slingeren
yika : beheksen
yuru: lekken

yula : onvolmaakt z.

zema : twijlelen

hoog -laag

onzi: voleinden

pia: voorkomen

singa : volgieten
s5i>: insteken

sungbi : scheiden
suru ; versnijden

tia ;ontbreken
tinga: {vuur) stoken
tiz : vergelden
tongbi : ruilen

vis: droog z.

vua : zwart maken
vury : zwepen
wala : lui z.

wei : uitjouwen
yvapu : licht z.
yingi : schudden
vard : insteken

yuru : verstoten

zanga : niet hebben

hoog - hoog

poto : vallen

tolo : neerslaan

tua : opkomen

yeka : toestemmen

zene : glibberig z.
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o - -
laag -laag hoog-laag hoog - hoog

zere : puffen zara : losdoen

zeza : inslokken zia : laten

z3n> : afbstrijken

231> 1 mv. branden zuru : zich ophangen

zunda : neerspringen

DRIEKLANKGREPIGE WERKWOORDEN.

laag-laag-laag hoog-hoog-laag
bongana : doen schudden alingbi : mengen
dandana : de schouders optrekken benzema : opspelen
gbagbara : uiteenslaan biringi : wentelen

gbugbula : overvallen

gburuka : reutelen

gingisa : beloeren

kindana : ondergaan kakara: mv. breken
kokota : knagen

kpwengbere : mijden

kukuta : plots stilstaan

lendere : verhopen

Ibgoma : smakelijk zijn

mumana : bespotten

ndongsre : lokken in

ndangors : aanslepen

ndunguma : morren

ny>"mond : kwijnen nyenengbi : overeen leggen
pepers : mv. schudden

sengers : ophitsen

separa ; zich verblijden seleka : mv. neerliggen
tanyima : bliksemen

tatara : mv. betasten

tekers: mv. hiften

tikita : kittelen

tukia : omkantelen

vavara: afkappen

yengere : wannen

yengeta : zich opheffen

YEDELE : zweven

P, RODOLF MORTIER, Q. M. CAP.
Molaghe.
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Buiten de bijwoorden afgeleid van bijv. naamwoorden door véérvoeging vanbi, 1t
kan ook gelijk welk werkwoord dienst doen als bijwoord.

Voorb. : wvolgen al zoekende= kulonda kikeba
" al zingeade= '  kuimba
" al spelende= " kinaya
" al sprekende= ' koakala

slaan al dodende= kutita kishipa
" al doende vallen=" kiaponésha
al lachende= " kiseka
Het tweede werkwoord in bovenstaande voorbeelden doet dienst als bijwoord:
het geeft ons tegenwoordig deelwoord weer.
In de vervoeging worden beide werkwoorden vervoegd; voorb. in 3°p meerv.
badi balonda bakeba= zij volgen al zoekende
badi balénda bimba= zij volgen al zingende
balondelé bakebelé= zij volgden al zoekende
balondelé bimbilé= zij volgden al zingende
pe balonde bakébe= zij zullen volgen al zoekende
ne baléndz bimbe=zij zullen volgen al zingende
Het tweede werkwoord kan soms in tijdsverm verschillen met het 1°:
udi mulale ukeba= hij ligt al zoekende
tadi basombé tulima- wij zitten al wakende
udi ulonda munanuké= hij volgt al volhardende
udi utapa muikalé ne tshinta hij kwetst al met iets bezig zijnde
mitshi udi maipanda wikdla md mayi- de stok is gespleten sl zijnde in 't water
In de uitspraak doen er zich klinker - assimilatie - verschijnselen voor:
Voorb. : in gebiedende vorm: '
zoek al gaande- keba énda wordt kebénda
waak al gaande= lama énda " limenda
volg al roeiende=- l6nda tipa léndupa
in onvoltooid tegenwoordige tijd :
hij zoekt al gaande= udi ukeba wenda wordt udi ukebénda
hij waakt al gaande= udi ulima wendd ' udi uldménda
in voltooid tegenwoordige tijd:
hij heeft gezocht al gaande=wakebi wendi wordt wakebéndi
hij heeft gewaakt al gaande=waldmi wendi " walamendi
in aanvoegende wijze:

1y Ch. £QUATORIA., XIl. no 3.
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dat hij zoeke al gaande: akébe ende wordt akébende
dat hij wake al gaande: alame ende alamende

Hij ligt al wakende = udi mulalé ulami wordt udi milalilama

hij zit al warmende - udi misombé wotd " udi masombots

Merk op dat de klinker assimilatie tegengsteld is met de toon assimilatie; de assimi-
lerende klinker neemt toon over van de geassimileerde klinker.

Nog een aanmerking voor de negatie van de sanvoegende wijze: dat hij niet zoeke
al gaande — kalami kendi: hiervoor mag ook als volgt gezegd worden: kaldmi ulama
wenda; dus enkel de negatie van aanvoegende wijze voor het eerste werkwoord gevolgd
door de twee werkwoorden in onvoltooid tegenwoordige tijd.

Qok een verdubbelde stam van het werkwoord kan met een bijwoordelijke functie
gebruikt worden. Om uit te drukken dat een werking menigmaal geschiedt: altijd,

zeer dikwijls..... bezigt men achter het werkwoord zijn stamverdubbeling. Voorbeelden:
kalénda londalondaa = altijd of zeer d:kwas volgen
kilama lamalamaa = " bewaken
kumikebéla kébelakébelaa= " v voor hem zoeken
kimilémina laminaliminaa~ " ” voor hem bewaken
kibandisha bandishabandishaa=" " omhoog doen
kuipata patapataa = o verjagen
kuakaja kajakajaa =" " in orde brengen
kugmbisha bashabiishaa= " " verwijderen

Merk op dat bij klinkerwerkwoorden de beginklinker in 't bijwoord wegvalt. Bij de
klinkerwerkwoorden kan in plaats van de stamverdubbeling ook de noemvorm gebruikt
worden, Voorbeelden:

kuénda kuéndénda - altijd of zeer dikwijls gaan
kuota kusteta = " + zich warmen
kuimba kuimbimba - " ” zingen

Deze manier wordt doorgaans voorbehouden aan tweelettergrepige klinkerwerk-
woorden.

Voor éénlettergrepige werkwoorden wordt ook de noemvorm gebruikt, maar de
stam wordt tweemaa! verdubbeld. Voorb.:

kiya kuyayava = tqd of zeer dikwijls gaan
kadia kidiadiadia = N eten
kitta kutatata = 7 " jagen
kipa kupapapa = " " geven

Daar waar de noemvorm met stamverdubbeling als bijwoord optreedt, neemt die
noemvorm de tijdsvormen aan. Voorb.: (in 1° pers. meervoud )

kuénda kuéndénda in oov. ¢t ¢t wordt tuénda tuéndénda
kuota kuodtota " " tuotd tuotoea
kadia kadiadiadia T " tidia todiadiadia
kuénda kuéndénda in wvolt, t. t. " tuendi tuendendi
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kuota kuotota tuotshi tuototshi

kidia kuadiadiadia " " tuadi tuadidi
kuénda kuéndénda in onvolt. verl. t. wordt tuéndelé tuéndelendelé
kudta  kuotdta " " taotelé tudtelotelé
kadia kuadiadiadia . " tadilé tadiledilé

Merk op dat de éénlettergrepige slechts eenmaal hun stam verdubbelen in vormen
met een tijdsuitgang : i, ile. De noemverm mag nochtans in alle tijden behouden blijven.

De stamverdubbeling als bijwoord gebruikt ondergaat een toconsverandering in volt.
tegenwoordige tijd: het bijwoord wordt laag van toon. Voorb.: tialondi londalondaa;
tuipatshi patapataa.

De stamverdubbeling moet niet noodzakelijk van het gebruikte werkwoord afgeleid
zijn: ze mag bij een ander werkwoord dienst doen. Voorb.: umbushilé binta patupatuu -
hij verwijderde de zaken door ze dikwijls buiten te doen.
wendelé kit misoks kébakébaa = hij ging naar 't dorp altijd al zoekende. 't [s onder deze vorm -
dat de nieuwe generatie ze nog schijnt te kennen.

Voor wat de plaats aangaat in een zin: de stamverdubbeling staat doorgaans op het
einde van de zin; alhoewel ze ook achter 't werkwoord mag voorkomen. Voorb.: muika-
ji udi ne bua kilénda bayénde londalondaa = de vrouw moet altijd haar man volgen; mu-
kalénga walala mi nzubi wa béni lalaldlaa=de mukalenge zal altijd in het passagiershuis
slapen; uvua mukebekebé mu dilolo kébakébaa = hij had aanhoudend en dikwijls s'avonds
gezocht.

{ 't vervolgt )
Br. ADALSERT
Broeders Van Liefde

Lusambo.




Documenta
Action  sociale.

Nous extrayons les quelques passages qui suivent, d'une remarquable

étude du R.P. J. Roussel, publiée dans C.E.P.S.I ne 8.

L’entrée du Congo dans I'économie mondiale, la mise en valeur de ses richesses na-
turelles ., deviennent, de par la force des choses, une nécessité vitale pour les populations
entrées et engagées de fait dans la vie moderne des peuples. Mais le développement de
I'économie a exposé et expose encore les populations noires 3 des dangers réels: elfesn’y
ont pas échappé ... Au bilan de la colonisation doivent figurer, & coté d'avantages ines-
timables, des miséres et des maux qu'il ne faut pas minimiser. Dans toute 1'Afrigue tro-
picale, la misére, le besoin, restent le probléme central....

Pour rester dans ['ordre et étre génératrice de bien-étre individuel et social, 1'éco-
nomie doit étre ordonnée et subordonmée aux exigences de la nature humaine: elle doit
aider le Noir & se relever, a s'éiever et & s'ennoblir, comme a réaliser les fins sociales né-
cessaires 4 toute vie humaine ...

L'économie doit s'adapter aux données exactes du milieu social, familial, profession-
nel et politique. Elle doit tenir compte des légitimes aspirations et tendances et des réac-
tions psychologiques des populations, quelles que soient les occasions cu les causes qui,
de fait, mettent en branle et révélent des désirs de liberté et d'initiative plus étendues et
de justice sociale plus effective ....

Quiconque veut exercer une action sur les Noirs doit respecter réellement et en pra-
tique tout ce que demande la justice. De plus il se doit d'imprégner toute sa conduite
d'une continuelle bienveillance ... .. Sans solidarité naturelle et interraciale, sans solidari-
t¢ humaine augmentée et facilitée par la pratique de la charité chrétienne, on n'aura pas
sur I'ensemble des Noirs d’action sociale et d’éducation profonde. ...

Dans l'ére qui s'ouvre pour les populations congolaises, le bien-étre social, comme
Forganisation de toute société, sera de plus en plus tributaire du facteur économique. . . .
il semble bien qu'un ordre satisfaisant ne soit pas viable au Congo Belge si le désir et
la recherche du plus grand profit personnel possible n'est contrebalance, bridé et équili-
bré par une volonté commune constamment et réellement soucieuse du bien commun de
tous.. .. Pour étre un facteur de paix sociale et d'équilibre, au Congo, plus que partout
ailleurs, 'ordre matériel doit étre résolument ordonné vers un ordre supérieur, dans le-
quel pourra s'épanouir la personnalité humaine du Noir....

Ay Congo. comme partout & 'heure actuelle, il faut surtout avoir le courage d'expo-
ser et de pratiquer en écomomie, la morale dans les conséquences et les disciplines qu'elle
impose au régne de la passion. La morale est un facteur absolument requis pour l'ordre
social, pour l'ordre juridique, pour l'ordre économique. Si 'ordre économique n'est pas ré-
gi par la morale, on évitera difficilement une opposition des facteurs de la production,
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opposition trop souvent stérile et destructive....

Pour étre un facteur de civilisation et d'élévation de la masse, 'économie doit se
plier de plus en plus aux fins supérieures de tout l'ordre humain, personnel, social. En
s'écartant de l'individualisme et du libéralisme économiques, elle donnera la prééminence a
la communauté pour revétir, dansla production et la répartition des biens, le caractére de
service commun au bénéfice des populations congolaises. L'économie avra a respecter,
en vérité et de fait, la hiérarchie des valeurs: le respect de'homme, du Noir méme le moins
cultivé, passant avant les richesses acquises au détriment de la personne des Noirs et de
leurs justes exigences. Le bien commun des Blancs et des Noirs, largement compris, prime
I'abondance de biens matériels d'un petit nombres de Blancs et de Noirs....

L édifice économique doit permettre aux Noirs de prendre leur respomsabilité et
d'atteindre un degré de développement et de maturité essentiels pour que la Beigique
puisse remplir ses devoirs de tutelle, pour que le Congo puisse s'élever 4 la respon-
sabilité et acquérir la capacité de s'engager dans des liens d’association avec la Belgi-
que. Le regime éconcmique du Congo ne peut étouffer la croissance des populations. . ..

Il v a dans les populations du Congo des mouvements profonds. A 1'heure actuelle, ces
mouvements sont plusinstinctifs que raisonnés. .. llsiront se développant... Ce seraif uae
mauvaise politique de ne pas tenir compte de ces mouvements. La prudence et la jus-
tice veulent qu'on s'attache a les comprendre. Quelles que soient les causes et les con-
jonctures qui ont amené et améneront ces mouvements 4 meffre au jour les aspirations
des Noirs, il faut admettre qu'ils ont A leur base de justes exigences, comme de légitimes
désirs d'avantages auxquels les virtualités du Noir lui permettent de songer et auxquels il
peut étre donné progressivement satisfaction. ... Pour bien des coloniaux, ces intéréts des
Noirs semblent opposés aux intéréts immédiats poursuivis ardemment et aux prix de bien des
sacrifices, Pour étre objectif, pour juger sainement des choses, il faut s'éloigner du terrain
de l'action, taire abstraction du passé, ot l'intérét du colonisateur primait par trep celui
de lindigéne lui-méme et «reconnaitre le principe de la primauté des intéréts des habi~
tants des territoires non autonomes» Charte des Nations Unies, IX, 73 b.) ...

Aunjourd’hui, un sentiment d'insatisfaction traverse 'ame du Noir. Son avidité & tout
savoir, son pouvoir étonnant d'assimilation des connaissances, le poussent a se faire une pla-
ce. L’extension des connajssances du désirable, du sensible surtout. aiguillone son appétit. ...

Les Noirs commencent a accepter difficilement d’étre des « instruments » passifs de la
production. Jusqu'a un certain point ils révent d’'avoir accés au standing de vie de la géné-
ralité des Blancs, dont ils veulent remplir le rdle dans I'économie et dont ils commencent
& occuper les places. Les capacités techniques et professionnelles des Noirs se dévelop-
pent... le Blanc fait de plus en plus appel aux auxiliaires indigénes... Le sentiment d'éga-
lit¢ de tous les hommes.. commence & percer dans bien des réactions vitales des Noirs. ..
C’est awnsi que le contact avec des Blancs imbus de supériorité raciale, trop tét investis
d'une mission d'autorité et trop peu préparés & des contacts interraciaux. et ne tenant pas
suffisamment compte de cette régle élémentaire qu'il faut traiter 'homme en homme, éveil-
le de plus en plus chez le Noir des susceptibilités, imprévues parfois, mais significati-
ves. Ces susceptibilités se traduisent par une attitude arrogante qui passerait vite au mé-
pris agressif. On assiste au Congo a une libération de la contrainte sociale ancestrale et
a4 une expansion de liberté individuelle du Noir. Jaloux de ses droits, le Noir ne sup-
portera plus le manque de douceur et de civilité, l'arbitraire, la sévérité outrée, l'injusti-
ce réelle ou percue comme telle: tout cela le révolte profondément et le pousse a une cer-
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taine action en revendication. ..

Les populations des territoires dépendants veulent étre conduites suivant des systémes
gui tiennent compte de la personrnalité humaine et de leur originalité racique et coutumié-
re. Les populations veulent participer de gquelque fagon & la direction de leur vie scciale
toute entiére.... Les conventions internationales.. commencent 4 étre connues des Noirs...

I! est vain de s'opposer aux mouvements des populations dans ce qu’ils ont de juste
et de raisonnable.... S'opposer.. aux légitimes aspirations... c’est développer un climat
de défiance voire méme de haine. On ne construit pas un ordre social sur le mépris etla
haine .. La franche collaboration est pour les Blancs comme pour les Noirs une guestion
de conscience, de responsabilité, et non seulement d'opportunisme...

Il ne serait pas moins dommageable pour la Société indigéne d'orienter incousciem-
ment les Noirs plus cultivés dans une mentahté individualiste et égoiste. Ignorant les lois de
I'économie et !'histoire des systémes économiques au siécle dernier, les Noirs se laisseraient
vite fasciner par des avantages purement individuels et comptables.... Elle n’est pas ima-
ginaire la tentation de faire graviter les indigénes plus évolués dans V'orbite d'une écono-
mie individualiste périmée... devenus des privilégiés de I'économie (ils) seraient vite en
conflit avec les masses elles-mémes qui les considéreraient comme des « profitenrs»....

L'économie actuelle orientée surtout vers l'exportation et dirigée par les Blancs, les
Noirs n'ayant que les réles subalternes, n'est pas suffisante 4 la prospérité du Congo...
Au Congo s'impose une économie... intérieure de production locale et de consommation
locale dans laguelle les Noirs eux-mémes auront des roles importants a remplir... Clest
par l'association que les Noirs pourront jouer un rdle actif daas le travail de relévement
postulé par leur situation actuelle... sans le groupement organique des Noirs, dans la
poursuite d'uan idéal commun, il ne faut pas espérer d'eux une collaboration vraiment ef-
fective...,

Au Congo. I'action conjuguée de tous doit lutter énergiquement contre fous les élé-
ments de dissolution de la famille et de la Société. Elle doit s'attacher 4 faire disparaitre
les causes réelles de l'état latent de tension entre les Noirs et les Blancs, entre les agents
de la production: travail et capital...

Dans toute tentative d'améliorer les conditions générales de vie des Noirs, il est
important de ne pas perdre de vue que le bien commun des Noirs est avant tout a base
d'ordre moral... Tout progrés partiel, surtout, s'il se hmite a des changements de vie
matérielle méme étonnants, mais laissant le fond des Noirs inchangé, serait uwn nouveau
facteur de déséquilibre mental et moral, ouvrant une voie plus cu moins large vers une
décadence vite accusée....

Pour faire face aux nécessités des Noirs, pour conjurer Jes périls qui les menacent,
pour réaliser tous les changements nécessaires, il laut aimer les Noirs. Il faut avant tout
les aimer pour eux-mémes.. Il ne faut pas seulement les aimer pour les avantages éco-
nomiques et politiques, légitimement retirés de leur collaboratien. L'acticn sociale doit
étre une bonne action avant d'étre une bonne affaire... Une action sociale uniquement
entreprise en vue de tenir les populations dans le rayer de uctre €ccromie ¢t de notre
politique, dans l'orbite de nos activités, n'est pas une action scciale compléte. Sars amour
du Noir, sans sympathie profande pour sa personne, l'action sociale deviendrait vite une
fonction altruiste quelconque orgenisée, et savemment peut-@&tre. mais manquant d'éme
et de coeur...

Les facteurs responsables de la civilisation doivent mettre en ceuvre tout leur dy-
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namisme au service des populations du Congo. Ils peuvent conjurer les maux qui pla-
nent sur les Noirs. La misére des Noirs est grande: la cellule familiale est sérieuse-
ment atteinte dans son rdle biologique et social. La vie et 'économie modernes ont donné
une extension rapide et anormale au travail salarié. Loin de son milieu natif, le Noir est
« isolé » dans des camps, dans des centres groupant des milliers d'adultes salanés. Les
hommes de cceur souhaitent que tous ceux qui travaillent au Congo, ceux qui détien-
nent les leviers de commande comme ceux qui regoivent des mandats impératifs, aijent
assez d'élévation d’esprit et de cceur pour se tourner vers un méme objectif: le bien
de la société noire, qu'ils se donnent la main dans la poursuite des réalisations sociales.

QOHCOUTS a_nn_uels
de ['nstitut Royal Colonial Belge.

Chaque section de I'Institut met annuellement au concours deux questions auxquel-
les sont attribués des prix variant de 2.000 & 10.000 francs. De plus les mémoires cou-
ronnés sont publiés aux frais de I'Institut.

Les réponses deivent parvenir. en trois exemplaires, avant le 10 mai de chaque année,
au Secrétariat Général de 'LR.C.B., 25, avenue Marnix, a Bruxelles.

Les questions suivantes sont posées, par la Section des Sciences morales et po-
litiques, pour les années 1950 et 1951,

Pour 1950.

PREMIERE QUESTION. - On demande la description d'un idiome parlé entre
eux par un groupe de pygmées (ou pygmoides )] du Congo belge. Cette description
doit comprendre e.a. la phonétique et Ja tonclogie, la morphologie. la syntaxe et
quelques textes avec indication des tons. Si les pygmées en question se servent tou-
jours et partout d'une langue bantoue ou soudanaise, indiquez alors également en quoi
leur idiome s'écarte de cette langue bantoue ou soudanaise,

2¢ QUESTION. - On demande une étude montrant objectivement jusqu'a quel
point la législation du salaire protége le travailleur indigéne soumis au régime du
contrat de travail,

Pour 1951.

PREMIERE QUESTION. - On demande une étude sur la question que pose !'ar-
ticle 21 du décret du 15 avril 1926 disant que les régles de procédure 4 observer par
les diverses juridictions indigénes sont les régles coutumiéres du ressort. Indiquer no.
tamment comment les affaires sont introduites devant les tribunaux, de quelle manié-
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re se fait linstruction a l'audience, si les droits de la défense sont respectés et com-
ment les jugements sont exécutés. Dire si l'autorité européenne a did intervenir pour
améliorer les régles coutumiéres.

QUESTION. - On demande une étude sur les droits founciers des indigénes dans un
territoire limité qui englobe au moins quelques groupements.

L’Institut Royal Colonial Belge décerne en outre les prix suivants :

Prix Albrecht Gohr.

Ce prix, d'un montant de 2.500 francs, est destiné a récompenser l'auteur d'un
mémoire (en francais ou en flamand ) sur un probléme juridique dordre Co-
lonial.

Il sera décerné pour la seconde fois en 1950 pour la période quinquennale 1946-
1950.

Le réglement des concours annuels sera appliqué en l'occurence.

Les mémoires devront parvenir en c¢ing exemplaires au Secrétariat général de
Vinstitut. avant le 10 mai 1950.

Prix Triennal de Littérature Coloniale.

Ce prix., d'un montant de 20.000 francs, a été fondé en faveur du meilleur ou-
vrage (en frangais ou en flamand), manuscrit ou imprimé, composd par des auteurs bel-
ges et se rapportant au Congo belge ou aux territoires placés sous la tutelle de la Belgique.

Le prix est réservé a une ceuvre littéraire telle que roman, recueil de nouvelles,
de contes, de récits ou d'essais, relations de voyage, histoire du Congo.

Les manuscrits doivent parvenir en cing exemplaires au Secrétariat général de !'lns-
titut, le 31 décembre de l'année qui termine la périede triennale.

laterdiction de la polygamie en Angola.

L’'article 246 de la Charte Organique de I'Empire Colonial Portugais admet des ré-
gimes juridiques s'accomodant des usages et coutumes indigénes. Confermément a ce
principe, la pratique de la polygamie a été permise aux indigénes.

Avec le temps ceux qui vivent dans les centres urbains se sont rapprochés des non-
indigénes sous de nombreux aspects de la civilisation et aujourd’hui de nombreux autoch-
tones sont monegames.

Récemment le Gouvernement Général de "Angola a sanctionné cet état de fait par
une ordonnance applicable aux indigénes & résidence fixe dans les centres urbains et dans
leurs faubourgs et dont voici les dispositions principales.
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La polygamie leur est interdite. Cependant, ceux qui sont actuellement engagés dans
la peolygamie peuvent maintenir leur statut, mais a la dissolution, par décés ou divorce,
d'une de leurs unions ils ne peuvent en contracter une nouvelle qui les remettrait dans
leur état antérieur.

La preuve dit mariage entre indigénes peut étre faite par n'importe guel wmwecyen, la
remise de valeurs généralement nommées dot constituant preuve compléte.

La constitution ou la reconstitution d’'un ménage polygamigue aprés la publication
de l'ordonnance est passible de servitude pénale de six mois 4 deux ans.

Les mémes indigénes qui tiendraient dans leurs maisons une concubine entretenue
seront condamnés i une servitude pénele de six mois.

Il est défendu d’admettre dans le service public des indigénes polygames,

Cf.: Diario das Sessdes da Assembleia Nacional, n° 167; 25.2.1949, p. 104-106.

La Belgique au Ruanda-Urundi.

Sous ce titre, le P. ]J. Perraudin, de nationalité suisse, donne dans GRANDS LACS
diverses considérations irés intéressantes i 1'occasion du rapport de la commission d'enqué-
te de 'ONL. Sa conclusion mérite une attention spéciale:

Il nous semble qu'une ceuvre prodigieuse a été réalisée durant ces trente derniéres
années au Ruanda-Urundi. Elle n’est encore que commencée et présente les inévitables
inachévements des débuts. Celui qui voudrait chercher chicane ne manquerait pas de faits
pour corroborer sa thése.

Mais son opinion, méme étayée de solides raisons, serait injuste, car on ne peut re-
procher 4 'administration belge de n'avoir pas fait en trente ans d’une bande de sauva-
ges (jaurais préféré une expression plus heureuse. G.H. ) un peuple de parfaits civilisés.
Elle a posé de solides fondements pour ['ceuvre future et y travaille avec la patience et
la méthode qui la caractérisent.

Somme toute, les reproches que formule la Commission d’enquéte se raménent & ceci:
excés de prudence, trop grande lenteur, fermeté trop stricte dans la conduite des affaires
indigénes.

La Belgique ne perd certainement rien a tenir compte de ces remargques. Mais., ne
refletent-elles pas dans une certaine mesure, les conceptions coloniales d'autres nations
plutot qu'une norme absolue de droit?

Les réalisations acquises permettent d'avoir foi en l'avenir et manifestent a évidence
la volonté de la Belgique de hausser vers la wvraie civilisation les peuples qui lui sont
confiés

Missionnaires, nous ne désirons que le bien véritable des peuples que nous évangé-
lisons: 1'Eglise leur fait confiance et établit dés que la chose est possible un clergé in-
digéne pour les gouverner. Il v a déja au Ruenda-Urundi plus de 110 préties noirs
auxquels est commis le soin d'importantes paroisses.

Mais il ne nous parait pas opportun de nous livrer 4 une surenchére démagogi-
que en remplacant les réalisations par des promesses. Encore moins avons-nous la pré-
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tention d'indiquer aux Gouvernements la voie & suivre. Le passé nous semble un siir ga-
rant de l'avenir. Puisse la collaboration qui, jusqu'ici, a uni dans un méme effort le Geu-
vernement belge, les autorités indigénes, les Missions chrétiennes perdurer et conduire ces
peuples si sympathiques vers un destin plus heureux.

Rythmes de danse Congolals.

Si la «Revue Neégre » et la « Rhapsodie caraibe » paraissent évoquer | Afrique, il
faut reconnaitre gue leur terrain d’inspiration directe n'a pas dépessé les pays o ne se
trouvent que des Noirs transplantés, lourds encore des traditions du souvenir ancestrales,
mais de traditions altérées oit les influences d'un monde nouveau et les événements d'une
histoire étrangére & Phistoire africaine se mélangent en se surajoutant .,. Jusqu'a présent
les sources mémes de la danse et de la musique négres ont été négligées; la culture africaine a
été délaissée au profit d'une culture proprement afro-américaine; or, cette musique ~ 'expé-
rience le prouve -ne trouve aucune résonnance chez ceux des Noirs africains qui sont restés a
I'abri d'influences étrangéres.

Toutefois, si 'Burope et ' Amérique en sont encore, dans les domaines de la dense et
de la musique. 4 goitter les manifestations abatasdies de 'art négre exporté, un courant nou-
veau se dessine et des chercheurs, des artistes, se tournent vers le centre de ' Afrique. Tandis
qu'une maison belge d'édition de disques envoie des missions de prospection recueiilir les
chants et les musiques des régions les plus reculées de la fordt congolaise, des danseuses
américaines traversent 'océan pour venir capter a leur source les motifs rythmiques qui
inspireront les ballets de demain.

QOu annonce l'arrivée de Miss Pearl Primus. Son voyage sera surtout consacré a la
cote occidentale et au Congo Belge qui sont les deux grands foyers de Part africain, Un de
ses buts est « d'aider a préserver les danses africaines traditionnelles qui sonf ea train de
changer ou de s'éteindre ». Elle espére que ces danses trouverent leur place dans les pro-
grammes des écoles chorégraphiques.

Pour autant que ces recherches réussissent, il sewble donc que le monde noir soit sur
le point de provoquer parmi les arts rythmiques un renouveau dont 'importance dépassera
le rdle joué jusqu'a présent par les interprétations venues des Antilles ou de la Nouv. Or-
léans. Le Congo Belge. par I'intérét original que présentent des danses comme celles des
Pygmées, des Mongo, des Baluba, peut étre appelé & jouer un réle de premier plan dans
ce mouvement artistigue.

( D’aprés André Scohy, dans: Congopresse, 38 ).

Colonisation

Tout comme le Ruanda- Urundi, le territoire de Tanganyika britannique a requ la
vis'tz d’'une mission d'enquéte émanant du Conseil de Tutelle de 'ONLU. Son crapport a
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demandé entre autres choses que des efforts soient faits pour abolir les discriminations ra-
ciales. Il y eut de la part des Anglais des réactions officielles et surtout des protesta-
tions violantes par les colons, voire du Kenya ( qui se sentent également visés ). La rai-
son en est aisément décelable. Il existe des divisions raciales tranchées em Afrique orientale
ol les Buropéens occupent la position dominante. Ce qui est la conséquence naturelle de
I'établissement d'une minorité Européenne capable et intelligente dans une contrée arrié-
rée. Le commerce et |'industrie sont presque entiérement entre leurs mains et celles des
Indiens. Les non-indigénes possédent presque 2 millions des 6.334.000 d'acres de terres
productives. L’enseigpement est organisé en compartiments hermétiquement fermés. Et un
tas d'autres griefs similaires furent inclus dans le rapport de la mission d'enquéte. Aussi
suggéra-t-elle d’'y porter réméde en limitant Parrivée de nouveavx colons au strict mini-
mum requis par le développement du territoire et les besoins présents et futurs des autoch-
tones. Mais comment en pratiqgue concilier les intéréts, surtout si Von veut développer
rapidement "économie indispensable au financement des projets sociaux et scolaires, ce
qui ne peut étre fait que grace 4 Ventreprise européenne? Le probléme est trés ardu;
mais il faut chercher une solution équitable afin de prévenir les conflits raciaux. {selom

Venture, Londres, Mai 1949)

Langue maternelle.

A la suite de la derniére réunion de la Commission consultative permanente franco-
britannique pour les affaires togolaises au cours de laquelle la question de l'emploi des
langues vernaculaires fit I'objet d'un échange de vues, le Service de I'Enseignement du
Togo a requ mission d'organiser, dés la prochaine reatrée scolaire, un enseignement régu-
lier de la langue Ewé au Collége de Lomé.

Cet enseignement, qui aura lieu en principe deux heures par semaine en supplément
des cours normaux, permettra aux éléves d’acquérir, parallélement a leurs études normales,
une connaissance grammaticale et littéraire de leur langue mateinelle.

Aucune sanction universitaire ne sera peur le moment attachée a cet enseignement.

( Afrique Nouvelle, Dakar, no 97, 12.6.1949).
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INSTITUT ROYAL COLONIAL BELGE:
BIOGRAPHIE COLONIALE BELGE.
BELGISCHE KOLONIALE BIOGRAFIE.
Tome I. 1022 pp.- Van Campenhoudt, Bruxelles, 1948. Broché: 350 fr.
Relie : 400 fr.

Jusqu'a présent, quiconque désirait se renseigner sur les premiers artisans de {'ceu-
vre coloniale belge devait ou bien parcourir des ouvrages déja anciens et devenus incom-
plets ou bien dépouilier la collection des périodiques colonjaux, dont certains ont disparu.
Un travail de revision et de synthése s'imposait. L'Institut Royal Colonial Belge décida
de l'entreprendre.

Comme il se devait, la Biographie évoque ou évoquera le souvenir de ceux qui fu-
rent vraiment les pionniers, c’est & dire de ceux qui s'embarquérent avant 1890 et aussi
de ceux qui sont morts en Afrique avant 1900. Parmi ceux-ci ['attention n'est pas limitée
aux « vedettes » ; les noms des plus humbles ont été retenus. Reconnaissance leur est due 4
eux aussi, car sans les humbles ['cetvre coloniale n'aurait pu s'accomplir.

La Biographie se poursuit aprés I'épocgue dite héroique. Mais alors les résidents scnt
devenus nombreux. Il ne pouvait éire guestion de consacrer une notice 4 chacun d'eux.
Pour cette période, un choix est fait parmi les coloniaux gui exercérent ure influence
dominante sur la vie dans la Colonie. Un certain recul fut cependant jugé nécessaire: un
délai d'au moins dix ans doit s'écouler entre la mort du personnage et la publication de
la notice.

Soulignons enfin que la Bicgraphie Coloniale n'intéresce pas seulement les résidents
du Congo et, parmi ceux-ci, les Belges. L'Institut Royal Colonial Belge a entendu faire
cenvee scientifique : elle devait en conséquence réserver une place & tous ceux gui se sont
signalés, en Afrique ou aillenrs, en bien ou en mal. dans Vhistoire du Congo.

Les notices ont été redigées par divers auteurs et sont classées selon {'ordze alphatétique
des noms des pionniers. Un ¢éloquent hommage & Léopold I, dit & la plume de M. O. Lou-
wers, snscrit en premiere page.

Le travail accompli par ['Institur mérite l'attention de tous les résidents et de tous
ceux qui s'intéressent & fa Colonie. I1 est un outil de travail indispensable a tous ceux
qui désirent étudier scientifiquement Uhistoire du Congo.

F. D.

ZOOLEOQ.

C'est avec plaisir que nous saluons la réapparition de ce Bulletin de la Société de
Botanigue et de Zoologie congolaises de Téopoldville. A ¢6té de son but scientifique, e
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Bulletin { et la Société) vise a faire ceuvre d'éducation et de wvulgarisation, a instruire le
public sur la flore et la faune congolaises et 4 l'intéresser A le conservation de la nafure.
La revue, bien présentée et abondamment illustréz, est envoyée gratuitement aux
membres de la société {cotisation annuelle : 120 fr.). Des abonnements peuvent cependant
étre souscrits pour la Belgique et pour 1'étranger & raison de 120 fr. pour six numéros.

M. NICHOLSON : Self-Government and the communal Problem.- A Fa-
bian Colonial Bureau pamphlet, London 1948.- 45 pp.- 2~

In de messte kolonies bestaat de bevolking uit groepen.die door ras, naticnali eit of
godsdienst gescheiden zijn. Hoe moeten die naar zelfbestuur geleid worden? Er wordt niet
onderzocht in hoever de Kolonizeerder schuld heéft aan die toestand of in hoeverre de
natuurlijke grenzen van een volksgemeenschap kunnren hersteld worden : de nu-bestaande
kolonie mozt naar zzlfstandige eeonheid geleid. Spzciaal door geleidelijk-betere vertegen-
woordiging der inland2rs in wetgevende en uitvoerende lichamen. Vertegenwoordiging
volgens ethnische, godsdienstige of kulturele groepen leidt echter tot steeds scherpere on-
eenheid en moet dus geleidelijk vervangen door nationale vertegenwoordiging. 't Voor-
naamste middel om daartoe te komen is het wegnemen der grieven van zulke groepen en
het unifierend verheffen van den levensstandaard door ekonomie en opvoeding.

E. B.

J. VLAMYNCK, M. S. C.: De Redder der Kaja-Kaja’s 250 blz. ; Lannoo,
Tielt ; 1949 ; ing. 75 fr. geb. 100 fr,

Dit keurig uitgegeven en rijk geillustreerd werk tekent leven en karakter van Pater
P. Vertenten en meer in 't bijzonder zijn groot wetk : de redding van de Nieuw Guinese
stam der Marindinezen, cen werk dat hem de dankbaarheid van Nederland verzekerde.

De figuur van de held, zijn taai streven, ziin aantrekkelijke goedheid, zijn grote
onderneming zijn goed getekend em boe'end beschreven. Ock in Kongo zzl het boek gaarne
gelezen worden door de talrijke vrienden die P. Vertenten daar gemaakt heeft.

V. M.

A. BRASIO : Politica do Espirito no Ultramar Portugugs, 46 pp. Coimbra
1949.

Cette brochure, groupant trois articles publiés dans la revue « Portugal em Africa »,
est une étude historique fort approfondie des efforts déployés par le Portugal en vue du
relévement moral et intellectuel des indigénes africains par la diffusion de textes imprimés.
et cela dés le début de la colonisation au XV© sidcle pendant que les autres nations eu-
ropéennes ~ 4 part I'Espagne - restaient totalement inactives dans ce domaine.

G. H.
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John F. CARRINGTON. Talking Drums of Africa. 96 pp. The Carey
Kinsgate Press, London. 1949 Prix:5 /-

Ce livee, bien présenté et bien illustré, expose le systéme employé par les Loke-
lé et par de nombreuses peuplades d'Afrique pour communiquer i distance au moyen
de tambours, de tamtams ou d'autres instruments. Pour comprendre le systéme il faut
avoir une idée des langues africaines: car il est basé sur la tonalité du langage.

L'auteur illustre le systéme au moyen de nombreux exemples pris dans la vie jour-
naliére. en y ajoutant une quantité de détails ethnographiques et psychologiques fort
intéressants. I décrit aussi les gongs et autres instruments employés. Il expose enfin ses
idées au sujet de l'avenir de cette invention africaine dans l'évolution moderne. Le
déclin est attesté par les observations minutieuses fajtes parmi les éléves de l'école de
Yakusu, Une bibliographie et un index cloturent le volume,

L'auteur, linguiste distingué et fin connaisseur de l'indigéne, a su produire un ouvra-
ge qui est non seulement scientifigue, majs en méme temps &pte & étre apprécié du

grand publique.
G.H.

Ellen HELLMANN : Rooiyard, Rhodes-Livingstone Papers n° 13, Oxford
University Press, Cape Town, 1948; ill., 125 pp. Prix; 7/6.

Comme 1'indique le sous-titre il s'agit des résultats d’une enquéte sociologique dans
un quartier indigéne de Johannesburg, o des natifs de diverses tribus sud-africaines meé-
nent dans les taudis caractéristiques de pareilles agglomératicns une vie misérable. L’au-
tenr expose les motifs qui poussent les indigénes vers les centres et les y maintiennent.
En décrivant les conditions matérielles, économigues, sociales, morales, familiales, elle
brosse un tableau vigoureux du peuple luttant pour sa subsistance, souvent par des moyens
iflégaux et dans la crainte continuelle de la police,

L’auteur étudie aussi les modifications appertées aux coutumes ancestrsles par le con-
tact avec la civilisatien occidentale. Et ces modifications ne scnt pas tovjcurs hevreuses,
surtout dans le domaine moral et familial. Comme c'est le cas général dans de semblables
agglomérations, l'adoption de la culture matériel'e de I'Eurcre p'est pas acccmpagrée
d'une assimilation des valeurs spirituelles: les naissarces prématrimcniales cont ccrmmures
comme aussi les pratiques anti-conceptionnelles, la promiscuité et Pinfidélité sont plutot
la régle que i'exception et minent le mariage, la surveillance des enfants et le respect des
obligations de parenté sont grandement diminués, Ja vie religieuse est trés aflaiblie et
menacée par l'athéisme, et la magie est aussi florissante que jemais et trouve de nouvel-
les applications.

Il faut remarquer cependant que la cité ne se compose que de ménages jeunes, et non
d'une population stabilisée: ce qui infirmerait en partie les conclusions s'il n'était avéré
que dans les agglomérations similaires plus stables et dont la fondation est contemporaine
de Rooiyard 'évolution n'a pas produit de meilleurs résultats.

Nous devons remercier le Rhodes - Livingstone Institute d'avoir édité cette thése de
doctorat qui est un modéle de sociographie et dont I'utilité n'est pes limitée a VAkrique
du Sud. Dans d'autres colonies on rencontre des situations similaires; quo qu'elles n'attei-
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gunent pas toujours le degré de gravité dépeint dans la présente étude ( au Congo Belge
notamment elles sont plus saines } le danger d'une évolution & rebours est loin d'étre
impossible et parait s'accroitre avec 'extension des centres et surtout l'immigration mas-

sive de jeunes éléments.

G. H.

O. LOUWERS. - Le Congrés Volta de 1938 et ses Travaux sur I’Afri-
que. 143 pp. Institut Royal Colonial Belge: Bruxelles, 1949. 100 fr.

C'est une gageure que de résumer les travaux d'un Congrés a cent-quatorze commu-
nications sur huit thémes. Et pourtant la lecture du résumé que voici est et reste des plus
utiles pour tous ceux qui s'intéressent & I'Afrique. L’'Afrique a besoin de I'Europe; elle
est aussi le champ tout désigné pour notre mission civilisatrice. Mais cette mission, dans
chaque colonie, je dirais dans chaque indigéne, dépend dans sa réussite de l'effort de tous.
La mission est grandiose, mais elle postule I'unité. Et c'est parce que nous restcns divisés
en nous-mémes, dans notre esprit et notre but, que notre ceuvre n'est pas ce qu'elle de-
vrait étre. Dans le respect des valeurs indigénes et dans la fidélité aux valeurs supérieures
de I'Europe seulement nous pouvcns réussir.

E. B.

FE. KLEIN : Le Cardinal Lavigerie. 200 pp. ill. Ed. Grands Lacs, Na
mur, 1949, Prix: 40 fr. (200 fr. fr.)

Le Cardinal Lavigerie est un des plus grands apdtres de |"Afrique et une des plus
imposantes figures du 19éme siécle. L'auteur, qui a maintenant 87 ans, a connu intime-
meat le Cardinal & I'époque la plus glorieuse - et la plus tragique-de son existence. Dans
son livre bourré de souvenirs personnels, il met surtout en relief 'ccuvre africaine du
Cardinal { Missions, lutte antiesclavagiste, etc.) et présente sous son vrai jour le fa-
meux toast d'Alger qui a suscité tant de polémiques passionnées.

C. L

LAMAL, Fr.: Essai d'étude démographique. - Institut Royal Colonial
Belge. 1949. 189 pp. 8 planches hors texte)

«Ce travail constitue, & ma connaissance, la meilleure étude démographique faite jus-
qu'a présent d'unme petite entité ethnique du Congo» ( Dr. Mottoulle}. II traite des 80.000
Basuku qui occupent la moitié ouest du territoire de Feshi (Kwango). L'auteur y a vécu
seize ans et a eu l'avantage de pouvoir se baser sur les Rapports et Statistiques de la
Foreami. La région est trés pauvre en ressources et a bien souffert de l'effort de guerre.
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Le coefficient brut de natalité y est de 31,77 naissances par 1000 habitants, contre
38,36 pour le Kwango et 17 pour la Belgique.

La mortalité¢ y est désasireuse, comme le montre ce tableau de décés sur 1000:

Belgique Kwango Basuku
1° enfance (0-1 ) 92 130 222
2° enfance (1.3 ) 7 63
3° enfance (3-15 ) 2 21
adultes (15-45) 4 22 28
vieillesse  (45- ) 31 76 90

La fécondité des femmes Basuku est donc insuffisante & cause de la haute morta-
fité générale. L’indice de décroissement reste catastrophique:
31,77 paissances par 1000
—~39,24 décés

7.47 par 1000

La deuxiéme partie du travail donne la structure interne de la population et donne
en outre des remarques trés pertinentes sur ['insuffisance des rapports H/F, E/F et du clas-
sement par groupe d'adges. Il constate pourtant une féminéité des naissances et une surmor-
talité masculine, trés accentuée a 'Age adulte, provoquant un déséquilibre grave dans la
population adulte.

Les deux causes principales, tant de la paucinatalité que de la grande mortalité, sont
pour Vauteur I'exode massif des adultes et la sous-alimentation. Pour sauver la populatien
une ferme politique de natalité s'impose contre la sous-alimentation et l'exode et pour la
famille nombreuse. Quand on relit les arrétés sur le recrutement {p.167) on reste assez

sceptique sur cette politique.
E.Boelaert,

Nihil Obstat lmprimatur
F. De Gols + Hil. Vermeiren. V. A,





