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; -.-:;Clcxssificatie der Talen van Ubangi.

. Het is opvallend dat. er in Ubangi,
op een betrekkelijk kleine oppervlakte, zoo-
veel verschillende talen zijn. Voor iemand
nochtans die ietwat met de aardrijkskundi-
ge ligging en de geschiedenis van Ubangi

gttgouwd is, baart deze vaststelling geen
V%twOndermg De Ubangn ‘vormit samen
met de Cpug s i eén scherpe driehoek.
In deze: 4 Sek hebben verschillende vol-
katten, welke alle uit het Oosten verdreven
werden, zich in opeenvolgende lagen op-
gehoopt.

Dz taal van een volk is een -heel
bijzonder element van zijn cultuur. In het
ethnologisch onderzoek van een volk mag

,i:;}’ et «de’ tpal niet verwaarloosd worden,
g

evand éens oir}u:ste beoordeeling van

een volk te geven. En dear tegenover
brengt ons dikwijls het onderzoek en ver-
gelijking van de taal op het spoor van be-

| " langrijke vondsten. Het zal dus niet zonder

nut zih, hier een overzicht te geven van
de talen en dialecten in Ubangi."
T :
1) Wegens gebrek aan speciale teekens, wordt
hier, na afspraak met den schrijver, de door hem
gebruikte schrijfwijze volgens het Internationaal
Afrikaansch Instituut, als volgt vervangen:
¢ { kursief) =
fe » ¢ in «ds vader»);
ng (kursief) = velare nasaal-medekhnker, als in
«zingen »;
sj = als in Nederl. «sjouwens:

halfopea mlddenkhnker (als de «dof-

Van al de gesproken _talen in Uba-
ngi, op enkele dialecten na, zooals: Gba-

kpwa, Gobu, en Togbo, voigt hier een’

lijstje van een 90-tal meest gebruikte woor-
den. De tekst wordt zoo volledig moge-
liik weergegeven met al de verschillende
klanken en tonen. Erkele ervan, welke mij
door confraters werden medegedeeld, geef
ik weer zooals ze mij opgegeven werden.

Voor wie een nauwkeuriger afba-

‘kening der taalgrenzen van de onderschei-
" den groepen verlangt, verwijs ik naar mijn

zj = als in Fransch «jours; .
dzj = de correspondeerende affricaat, ongeveer als
j in Eng. «journeys;
j in blgku-lijst = dzj:
= bovenaan achter een klmker beduidt de nasali-
satie ;
" vooraan een woord geeft een weggevallen hoo-
gen toon weer,
De middeltoon word¢t aangegeven tusschen
haakjes, als volgt:
streepje  ( - ) = middeltoon:
hoog punt ( * ) = hooge toon;
laag pudt (.) = lage toon,
Anders zijn de onbetoonde klinkers laag uit te
spreken.
De stijgende toon wordt aangegeven door tre-
ma: &, & 0.
In de bleku-lijst zijn de stijgende tonen uit sa-
mentrekking ontstaan, slechts aangeduid door den
hoogea toon. ' '

(N.vd. R )

-~
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artikel en kaart verschenen in Kongo-Over-
zee, 111, 4, April 1937. (Bl 209): Volken
en Volksverhuizingen in Ubangi.

Bij de opgegeven talen heb ik er
drie aangebracht, welke niet uit Ubangi
zijn, maar die een heel nauwe verwantschap
vertaden met enkele Ubangi-talen. Het zijn:
het May>g>, het Mbati-Mbaiki en het L»-
Jeku. De woorden in Maysg> werden mij
" opgegeven door Pater Bonhomme O.P.
der Missie van Rungu in Oost-Uele. Het

lijstje in Mbati-Mbaiki werd mij opgegeven

door Pater A. Leperdriel. Overste der Mis-
sie van Mbaiki in Pransch Bquatoriaal Afri-
ka. Deze stam Mbati (een vijftal dorpen
ten Westen van Libenge) beweren de broe-
ders te zijn van de Mbati-Baro uit de EBso-

bestreek in Ubangi. De taal dezer twee

stammen is nochtans heel verschillend. De
-Mbati-Bor> spreken Ngbandi, en de taal
der Mbati-Mbaiki is terug te brengen bij
de taal der Mbati-Ngombe. Pater Boclaert
M.S.C. maakte mij welwillend het lijstje
over in het Lleku, de taal der Eleku die
nog een tiental dorpen hebben bij Coq en
wier taal een groote verwantschap verraadt
met die der Mbenga pygmeeén. Wat on-
der de naam Ngombe staat, is de taal van
de Mbati-Ngombe der streek ten Zuiden
van Libenge, alsook der Ngombe uit de
Bosobolo-enclave en van een paar Mbenza-
dorpen langs de Mongala bij Businga.
Waar ik in de verschillende groepen een
ander uitdrukking vond, heb ik ze aange-
bracht. o '

Voor de lijst der verschillende ta-
len zie bijgevoegde tafel.

s

Classificatie.

Bantoetalen.
. ( Ngombe.
Gsz>*.
Mbenga (Pygmeeén).
Niet Bantoe - of Soedantalen.
1) Ngbaka (Mabo)." .
[ Ngbaka-Mabo. ,_
Nzombo. SN
Kpwala.
- | Gbakpwa.
s Ghandere .(Gbanziri ).
2) Ngbandi. =~ = .
3) Ngbaka {Gbaya). ‘
4) Banda. N
Mbanzja.
Tagbo. y
Gobu. .
.{ Ngbuadu: .
1 Gbugbu (Langba)..

TN

-

5) Furu,

Als wij deze verschillende talen wil-
len groepeeren. dan onderscheiden wij voor-
eerst een Bantoegroep en een Soedangroep.
Onderde Bantoegroep vallen het Ngo-
mbe, Gez>* en Mbenga (met het Mbati-
Mbaiki en het Lalgku ). Deze groep verte-
geawoordigt de overblijfsels van de Ban-
toevolken die vroeger in Ubangi verble-
ven, en naar het Zuiden afgezakt zijn.
Ze zijn weinig in getal. Het Mbenga der
Pygmeeén vertoont veel gelijkenis met het
Loleku. Enkele woorden nochtans, bijzon-
der de getallen, verwijzen naar een’ ver-
wantschap met de groep Ngbaka-Mabo.

Alle talen dezer groep hebben het
bijzondere kenmerk der Bantoetalen: het
prefix der naamwoorden; hetgeen volko-



men ontbreekt bij de andere groepen.

De groep der niet-bantoetalen, wel-

ke ik Sgedantalen npem, moet nog on-
derverdeeld worden in 5 tot elkaar niet te
herieiden ondergroepen.’

De eerste’ondergroep der Soedan-
talen bevat het Nzombo, Ngbaka-Mabo en
Kpwala. met ook nog het Gbakpwa en
Gbandere. die enkel onder elkander wei-
nig verschillende dialecten zijn van één en
«dezelfde taal. Het Mayago van Uele be-
hoort blijkbaar tot deze groep. P. Van Bulck
noemt deze groep het Ubangi-Uele sub-
straat. (Het Mbenga der Pygmeeén rang-
schikt hij ook in deze groep). Het meeren-
deel dezer volken, welke maar kleine groe-
pen uitmaken, verblijft in het westelijk deel
van Ubangi; verspreid tusschen dé andere
stammen. Zij vertegenwoordigen de eerste
inwijking die de Bantoe volkeren, welke
toen den Ubangi bewoonden, verdreven
hebben. Volgens Mgr. Tanghe zouden dit
allen ook oorspronkelijk Bantoe zijn. Het

-

. is echter duidelijk dat hun taal de uitge- .

sproken kenmerken der Bantoetalen mist en
dat ze moet gerekénd worden, samen met

het Ngbandi en het Mbanza, bij de Soe-

dantalen. :
Dan komt het Ngbandi, welke heel
-~ het oostefijk deel van Ubangi bezet, bene-
vens nog een breede streep ten Zuiden tot
tegen den Ubangi ten Zuiden van Libenge.
Het Sango, de handelstaal langs gansch
den Ubangi, is er eea dialect van.

De Ngbaka (Gbaya) vormen een
ander compacte groep {de grootste in ge-
tal) welke gansch het centrum van Ubangi
bezet. Deze Ngbaka zija niet te verwar-
ten met de Ngbaka-Mabo, zij vormen op
taalkundig gebied een gansch onderschei-
den groep. lk:schrijf bij hun naam Gbaya

bij, omdat ze dezelfde taal spreken als de
Gbaya van F.RBR.A.
Dan komt de Banda-groep, waar-

"van de Mbanzja de bijzonderste vertegen-

wootdigers zijn. Zij scharen zich in cirkel-
vorm rond de Ngbaka (Gbaya). Tot deze
groep behooren ook de Tagho, de Gobu,
de Ngbundu, de Gbugbu of Langba, wel-

- ke allen onderscheiden dialecten zijn van

dezelfde taal.

Dan komt eindelijk de afzonderlijke
groep, de Furu. Het grootste deel dezer
PFuru verblijft langs den autoweg en in het
binnenland tusschen Bosobolo en Molegbe.
Een ander deel verblijft bij de Ngbaka ten
Westen van Bozene. Het is een groep wel-
ke tot nu toe ethaographisch niet is thuis
gewezen. De taal vertoont groote afwij- -
kingen met de vorige Soedantalen. Mis-
schien zal, door vergelijking met taalgroe-
pen uit andere streken, ook de verwant-
schap der Ruru kunnen aangetoond worden.

Niettegenstaande het groot aantal
dialecten welke in Ubangi gesproken wor-
den, kunnen die alle tot 4 talen herleid woe-
den, waarvan enkel 3 practisch in sanmet-
king dienen genomen te worden. De ban-
toe-dialecten, Ngombe, Mbati-Ngombe en
Gezy°, tellen allen samen maar een 10.000
zielen, te weinig om nevens de Soedangroe-
pen taalkundig in rekening genomen te
kunnen worden.

De bijzonderste Soedantaal, voor
wat haar cultureelen invloed aangaat is het
Ngbandi. Zij wofdt binnen de grenzen van
Congo door 113.000 zielen als moedertaal
gebruike. Daarbij wordt ze verstaan door
bijna al de.andere stammen van Ubangi, uit-

.genomen door de groote groep der Ngba-

ka (Gbaya). Indien men zich moet be-
perken tot één lingua franca voor gansch




hoofd
ODG
oor
neus
mond
tand

. tong
haar
hals
hart
buik
ingewanden
hand

vinder

been (voet)
been {0s)
mensch
man

vIouw

kind

meisje

slaaf .
vader
moedec
broeder.
aarde
hemel

. Zon

maan
ster
nacht
gisteren
wafer
berg

1

N O A W N

NZOMBO

nzo (-)
la

26" {-)

ny>® (-}
mo

tg®

wi

su (=)

- ngo (-)

ba

ba

nza (-)
kpwe (-)

oyi
kpwand
béye
vo (-)
misg
wiss

. piye

le () wose

nga vo (.-)
nyi

nyi

bu nyi
koté (-*) -
laye

by

pe (-)
pame

bitsji

ndo (-) ngingi
ngd

ta

kpwo

bisji (*.)
bala (-.)
bana (-.).
vue (~.)
sfita (".)
siyena (' .-)

séoa (" ~)

-t

NGBAKA-

AN

KPWALA MAYOGO MBENGA NGOMBE MBATI

MABO - ' MBAIK
nzo {-) nzo {-) eazjt Mosoko (-°.) moléd » moto
‘la la tila liso - liso iso
ze {~) zedx® (-.) ezji lué (-°) etbi mati
hu () hue () EWU mi>® langa diolo
ms° mo ebu munua (..} moudks moko
te*(~) te (-) ete mino mino - meno
mili raill emi eléme elémi lei
su (=) su (~) ) sindzjo sué (~*) sue (~') tua
ngob agoly ngolo kingé loki kingo
kSnde ksnde buwa gbosomba moléma motema -
ba b ebu moe” si>p3 SOpo
kinza (*-) kanza ("~-) enza mesé (-) 3j5p3 luku sopo
té kpwa (*-) kpwa te kpwe e kpwa litdnda (-**) eb3 bo

(")
nzc kpwa (.-)Je kpwe {.-) li kpwa mondzjs (~') mosdpi nana bo
n n edu mako " mako kolo
kia koa beke evesé mokawa bua
vo (~) po kwalagnde moto moto mondo
m5ass mska (“+) boko pae® (.-) ménu morndomol
woloss wolo ule , 2o moéto mali (.7} mondali
z60se dole ndili "~ mo4na yengé nane lokal
le (-) wolose - ls () wolo  tzjaulinde ngond>(~-) moseka (.--) manzenga
\ .

k& kpwe (") ki kpwe (*-) balinde moémbo mobuili moye®  *
i° da jima ta ses4, dada  baba
i* {") ima ("-) ima ngié inga, mama ina
kama (.-} lima L‘-) ndaima kali mana inga  nanzina
to ) dato 30p0 (- +) ndeba, kpwots mbondo
lakpwe leikpwé (-*} abokpwi nzambé (-°) lombe, gbusa ikolo
ghai la ela mae (*~) moi mui
pe (-) pe (-} epe songe ('~}  songe so° ge
pé la me i palame {*-..) ekopala m3ti mOnz3ty adotia
bitsji biti biti - buta bulia butu
libi(k)e (- ~) imbukpwe {*.-) lili naké ebi nie” dzo
ngd agd engu mai moliba (') weko
kala © ta Bta esémba {-*.) . mokéndd kenga
kpwa kpwoli -)  binl moti motd (.°) ngemo
bisji (" .) bisji (- .} bisi eba &balé bale
gbata 'bsta bata isato isato sato
gbiana (--) bona (-~} bada bana (.-} ingi ("..) nie
ve (=) voe (~.) lufuwe vie (=) itano tano
sita (") sita (") madia sita () isamano (-..) samano
silanpa (*.~) silena (") manaacka séna (") sambo tanzobale
séna ("-) séna (-) madzjina wiambe (-..) wwambe sesane
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{GBAYA)
moe muti |t : kumu {~.) kuma 0 zo (=)
liso liho le le {--) la (-} la gba li kama {.")
tue itdi ma (~) tii tu z&r§ ~ mbi
songd -~ ydlo hy° (-} nwd" (~) ngow z35° k3n>
n> monokd ny>*{-) ma ma nG tala
i {ino te® (-) zi iz gogo («-) nganga (--)
libayt - lolému menga (--) timbi tima lefe nzs
sue loswé kwa (~) su su mili ngo>
kingo nkingd g f{-) ge (-) ge gsre {--) ng5ngd
ekamu moléko gonda zu (-) voro baguru ('~--)  nguru
O jfumo ya (<) T tsjele selemu ez ngale (--)
mos>p> me  mihd3 vi® s6té < Ju kala z&» tikpwi
eboe  ikata t (-~} né ne ks» gi
seu mohal i (.-) k> né yaka ni zi ksn gomnd gi (--°)
mbo lokolo gsrs («-) da da nyanga vwaitingi
kite, ebe mwehé bio (.~) gbabi gbabt - gbara ("~} mSngd
moto moto 20. 20 (=) zu wi de (-)
molo jwele ksl (--) yakose (---}  yakose wisli ngomangy ba(---.)
nka mwéntska wali {(*-) nyase { - -} nyase wiko ds nyé (-*)
mi mwana {‘.) nyingambi(-..) yabese (~.-) gboro bé ngsnoéngeé la
nzge mwica mwi- misia yanwere (-~.)  bere ye were bé zonga (*~~) k& mbi-
ntaka
mange . moémbo mbe yaza (*-) mbatsja ngba®
wbamo haangd, tatd to (-) “ba(’) ba ba (-) bula
mamo nyangé, mama ta (-) na (-] ayl na (-) kny>
mama me lohaé oyi ta(‘~) ny&® aya aya" minz3
lute tisé ta asj> au nga ngala
lola lobola yayu (~") tsjalafs salafo linza (*~) kému kaza
mone yéfa 14 b sb wesé kaza
tembe wili nze yépe yepe zeke (-} nife
yange fn5tsi tongolo mbérépe {"'-) ngorope sola (--) mbérépe
biti ksl bi (~) tsjilabu (*-)  butsia tur (-) odoali
nekia-yo fobi biri (*) lubumuy {*--) libiki - z8 (=} taga (-}
liba mai (".) ngG ngi ngu Ii nzjinzji (-}
ngangele ngoagd oo (-} kaga (--) kaga 6® (~) kongo
emoti - 5k> kai (.°) hale (.-) bale kpo na karaba
ebale - baé. s& bisji {-.) bisji bua (--) na dzjige
esato - hato ta vota (--} vota tare na motoage (*-'..)
ekpwangane - nei siv () vana {.-) vana nare {--) na ssge ()
obo moti -~ tino kon (-} mindu () mindu mor> {.-) " na mige (-}
m>toba motoba () mana (~) gazara (-..) mindu mana bale gazere (---) na gazara (*...)
sambo ntsambo mbira mbéra  gazara mana bale mindu mana bisji gazere (---) mbe n4 gazara tara na
(<o) kpo kila

mwambe moambi miambe ngberere (---)  mindu mana vota ngberere (---) na gbérere



10
11
20
30
100
200

zout

steen

ijzer

stof ( kleed )
lans

boog

pij!

stok
koord

pot

mes
werkmes
bijl
stampblok
‘geit

vogel

kip

ei

hond

hond, mannet-

hond, wijfje

olifant
buffel
herctegeit
chimpanzé
luipaard
slang

bij (bie)
dorp

huis
boom

NZOMBO NGBAKA- KPWALA MAYOGO MBENGA NGOMBE

iviyena (*'.~)

nzo kpwi

MABO

vina ('-)

nzo kpwa

nzo kpwa ki~ nzo kpwé.

nu kpwo  kule (-.) kpwa ps kpwéli {-*-} nekabini
nzo bisji nzo kpwi te nzo kpwa
(-) bisji gba bisji
nzo bala (.-.) nzo kpwa tsnzo kpwa
(-} gbata gba bsta
kéto kpws  nkama (-~} ngbangbo
kpwa kpwoli (---)
kéto bisji nkama {--)
bisji bisii
mongba to® mongba
tsjimi {'-) temé (-') téme
ka (-) kala kala
bong> (.-}  mongs (=) baogd ()
mbenga (--) do® (-) do (-}
inder {*-) ngbtingo {(~-) imo téli {*-)
Inl6 inde” {-".) nd&® mbanza
16 ngdni igbs ()
ku (<) ku (~) ku (-)
nd {(~Ynor(~) no® (-} m° (-}
se {-) mba mba
masale nzenze {--) nzenze (--)
kéwa ('-) dopo dopo
kotd gboga (--)  kingili (-")
ne (-} bele {-) bele (-}
nu (-) nu (-) nu (-)
ngo (-} ago™ (-) ago™ (-) ngo

vé go® (-)
bo (-} bo™ (-)
m> bo® (-)

by wose (--.)

'ya {-.)
mbs (-}
ngendzii
so (-)
sua
kpwo®
ndzji (-)
gba (-}
tite (--)
16

pala ngo® (---) pala ngod (--"} pala ngo

bono ("~}

a5'ks béno (-} m3ko bolo {".*-) baka bols

wolo béno
{~="-)

va (-.)

nzale

dengbg (-.)

séko

stia

kpwono (*-)

nzoi

gba (~)

te (<)

na

ivuena (‘~.-)
nzo kpwa

nzo kpwa

ngbangbo (-~} kama bisi

bélo (*-)

wolo bélo {--'-} utu bol>

iva (-.)
mbok3 (-)
dengbe (-.)
séko

sta
kpwélo (-}
nzi ()
igba (*-)
te {-)

nd

-~

odupabini
dzjo kpwa ’

dzjo kpwa

libwa
nzo (-} kpws

nzo (-) kpws
na moti

dzjokpwa bisi nzo (-) kpw3

na (-) mabé

dzjokpwa bata nzo (-) kpws

kama bini

ngoto
teme
kalase
bango -

mandambi

adele

- edzj

na {~) masato
nzo (-) kpws
mdti

mokwa (")
liboé (-~
yébe (')
etobo (-°.)
likangd (-1
matd

- inde (*-}

ndoko ¢f ndula molé (-}

ekpwu
rusa
mbati
ngingi
bakpwa
kulube
meme
edu
engo

bol>

eya
egbwa
end>
kaya
siya
kpwolo
palaewa
koti

eti

-ndula

mokoli (=)
mbid ()
yébe (-}
nzenze (--)
lombi
eboka (~~.)
mbde ('-)
ayali (-)
8080 (=)
likéla (=)
mboande (.--)
pa mboande
(oymn?

ngéa ()"

nzoku (-.)
mbok3
mosome (=)
sumbu (--)
ngoi

enz> (.-)
gbtie (*-}

libwa (.}
otete, lomi

Stets na (-}
madi {)
6tete ébae

6tete esdta
mSkdma
koto (-}

moks (')
etal

ngwa (-)
esénza
liksago {'..)
motimbi
nde (.-)
molé (-')
moliki (.".)
téni
mombi
mbaw
epondo
eboka (--.)
meme (-~}
mbura (1)
koks (-~}
libengs (.-}
ava, mboa

nva momi
nva mali

mbongéd
nzéle
ngandi
m>lindi
sua

nzd

poki (-}
agéndo

- ndako

molé {-)

molé {(-°)

MBATI-
MBAIKI
tonzune

sie

bale ngamona
mbuke ngamo
bale bale

mako masato

md® gwa
tale

mboli

tulu
ikongo
gba® go
kpanza

to® golo
luku
sembe

fa '
nzenze
yoka
somwba

hali mboli
nio® li
ks
moke 'ka!ta
mbua
molo mbua

wali mbua

nzoku
mboko
mboloko
sumbu
ngdi

nzo

nzoj

mote
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(GBAYA)
libwo, vore ibos gumbaya (--)  ngberere mana mindumanavana mor> mbe nare  na ngbérere tara
, bale (<-s-s.= ) {imoea} n& kala
nzumi, bo-  lotiky, jomu sui {.°) gbufu kpwalafo bu (-} na gbufu ()
kpwone .
bokpwane ngu sui koi ndo ni kai gbGfé mana bale kpwalafo sapa  bu (-) ng3 ne  na gbufu tara na
na moti {-m-2) {e-s) ne bale kpod kala (“..)
a si to zu bingaa bibaé sui ss (")) gbiifd na bisji  azu putu zu bale bu () ne bua  gbufu na dzjo
(=) ge (-)
a si bato bingui bihato sul (.°) ta gbifi na vota azu putu zu vota bu (-) ne tare  bale na motoage
masalo (=) (.0
bundalo monkama ngbangbo ngbundangbu  azu putu zu bu ne bu (-.-)
(=) kpwalafo
bundalo bale minkama - ngbangbd se agbundangbu bu ne bu para
: mibaé bisji (=) bua (="} -
kwe mokwa hing> (-~) ngbers ngbiri ta* (-) kata (-'}
boko ibaks ts® neg yu {-) badzja ta kasa (--)
sone lobolo nwar kwa (-) bolo tembe ()
etuo etébo bango (.-} léba loba turu () kubu (*}
ekonga ikongs 6’ du () du sérs nyinga
utalia mongango tale (.} nzjabere () nzoboro nzabéré dzjabéré
esowa ikula - banza kpwili {*) wele, kpwili kpili () inde (*-)
mbaso mweté kende (.-) ngbané ('} dondoro (---) kaga
niku mohinga kpwii wi wu pels (--) kula {.-)
+ mbee mpoké ta lusiz (') lusy kpana (“} kata ()
. some ifaka zama kamba kamba kaya (- kuya (~)
ekpwangbula ebindg ba digbu karawo dugbi digbu
bona ikoba do * gonda gonda > kpenemd> (-~}  kpwabmo
biai eboka - kpwu du gafuru kingba gsy>
meme ntaba nga" 5a yaboro (-..) yeboro dua binya® (.}
mbue ifuG hu® (=) yatnu (~.) yenu nsé® () yali (-
koko ntsoho ksnd> * , . ngotd (--) ngoto kola (--) kungia (.-}
we 3 kok>  mokelé para (--) pere (=) pora . kali kabe {.-)
nve mbwa mbo yavsrs {-) yavoro tolo (-7} bisi ()
molia ove mbwa ya to mbo (-.) k> yarsrs {--"} ko yavoro wuli tolo ('~} ngaba bisi (..”)
jwele
kaya mbwa va ta mbo (~.) nyu® yavirs (--"')-ayi yevoro na tolo () ksny5 bisi
mwantdka o
mbongo ujaku doli (--) mbala mbala for kazi (*~)
mbo ngba muny : gwa yélé dogo
ngandi mboloko {**) ngandi (.-) ngande (.-) wogs ngandi (.- ngandt (.-)
kombozo eja w2t (+) kpwilima {*~) kombu siko seku
kopiye nkoi ze® () mirt _ miru g () kagba
ngona nj$ ngb> (-) yakoré {-) yakoro g (-) bskays
-0zoi lonjwé lavu (-~} vwatyry () watere gard> (--) tagi (=)
mbéka kadora {---) ® () kpwi t5a
ndzko da nda : nda ta

mbaso mweté keke (--} y? (-} yo te (-) kaga (--)



Ubangi, dan is het Ngbandi voor die taak
gansch aangewezen. Dank zij de talrijke
werken van Pater Benjamin Lekens mag ze
onder de meest onderzochte en ontwikkelde

talen van gansch Congo gerekend worden.

De belangrijkste taalgroep nochtans,
voor wat het getal aangaat, is het Ngba-
ka {Gbaya). Men schat de Ngbaka een

200.000 in getal. Ze beslaan gansch het
gewest van Gemena en worden bediend
door twee Missies: Bwamanda der PP.
Capucienen en Bomenenge der PP, Scheu-
tisten. Deze twee missies bedienen zich van
het Ngbaka voor het godsdienstonderwijs
van hun christenen.

Een andere belangrijke groep is de
Banda-groep. Al de verschilleade dialecten

samen tellen een 133.000 zielen, waarvan -

de Mbanza alleen 81.000. Ze zijn over
verscheidene gewesten verspreid. In de mis-
siec van Mawuya wordt het Mbanza als
voertaal met veel bijval onder de inboor-
lingen gebruikt.

De Ngbaka-Mabo-groep is min be-
langrijk en behelst enkel een 13.000 zielen.

De Furu tellen er een 5.000.

Nietteqgenstaande innerlilke moei-
lijkheden werd de inlandsche taalkwestie in
het Vikariaat van Ubangi van meet af bij
het goede einde aangevat, met als princiep :
Moedertaal Voertaal. Er worden 3 onder-
scheiden inlandsche talen als voertaal ge-
bruikt: het Ngbandi in het grootste getal
missies, het Ngbaka te Bwamanda en het
Mbanza te Mawuya. De bekroning dezer
methode heeft niet lang op zich laten wach-
ten. [ndien het Vikariaat van Ubangi zich
thans mag verheugen in een groot aantal
goede en getrouwe christenen, dan is het
grootendeels te danken aan het gebruik der
inlandsche taal in de wederzijdsche betrek-
kingen tusschen Missie en inboorlingen."

Pater Rodolt Mortier. O.M.C.
8usinga.

1) Het Vikariaat van Ubangi is een tref-
fend bewijs van wat op gebied van inlandsche ta-
len, 200 voor de theoretische keonis als voor het
praktisch gebruik, kan bereikt worden. zelfs in toe-
standen, die nu juist niet als bijzonder gunstig kun-
nen doorgaan, zooals de studie vanm P. Mortier
aantoont. Zoo'n werk verdient allen lof (G.H.)

Résumé

Les langues de I'Ubangi sont en majori-
té «soudanaises». Parmi celles-ci il y 2 trois lan-
gues principales, parlées chacupe par une popu-
lation assez nombreuse: elles sont utlisées dans

I'enseignement. Ls plus importante pour !'cuvee
culturelle est le Ngbandi, qui est comprise aussi
par les autres peuplades, a I'exception des Ngba-
ka-Gbaya.
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Introduction au Cours d'Hygiéne

Le Programme des écoles primaites
prévoit un cours d'Hygiéne a répartir sur
les cing années d'études. Qutre ['hygiéne
proprement dite: notions de propreté géné-
rale, soins du corps, précautions diverses, ce
cours comporte encore des notions théori-
ques et pratiques sur les principales maladies
tropicales, et sur les autres maladies et
accidents les plus communs.

Etant donné 'ignorance crasse dans
laquelle végétent les populations congolai-

. ses sur ces divers sujets, le cours d'Hygiéne
s'avére trés important pour la formation de
1a masse de la jeunesse. S'il est bien en-
seigné, assimilé et mis en pratique, il con-
tribuera grandement & la lutte contre les
endémies et Ia mortalité précoce; il aidera
a former une race saine, premier fondement
de toute praspérité spirituelle et matérielle.

Mais le cours d'Hygiéne pourrait
jouer au Congo un role encore beaucoup
plus important. Il devrait faite évoluer la
mentalité magico-fétichiste primitive vers

‘les concepts religio-scientifiques civilisés.

i Le fétichisme et la sorcellerie com-
portent la eéponse des Noirs au probléme
du mal physique: les maladies et ]a mort sont
I'effet de causes préternaturelles. Nous au-
tres, nous avons une autre réponse i ce
méme probléme. Distinguant ce que le pri-
mitif confond, nous connaissons par la reli-
gion I'origine Iointaine de ces mémes maux,
et nous savons'par la science leurs causes
immédiates qui ne sont que naturelles.

Ces deux réponses opposées régis-
sent, chez les Noirs et chez nous, un com-

portement nécessairement  différent, qui
exerce son influence sur la vie entiére
Tous ceux qui ont été appelés a in-
struire les Noirs, soit en matiére religieuse:
soit en matiére profane, se sont butés a ces’
erreurs tenaces, etils les ont réfutées dans
le plan de l'instruction ou du cours qu'ils
étaient occupés a donner. Mais on peut se

. demander si cette réfutation partielle, sinon

occasionnelle, n’est pas insuffisante.

La réponse des Noirs au probléme
du mal physique étant #z¢ {causes préter-
naturelles immédiates), la réfutation qu'on
en fait devrait étre «4c également. Il fau-
drait opposer au systéme erroné, le systéme
vrai dans son entier et non par piéces et
morceaux. Traiter de V'origine lointaine des
maladies au chapitre . du péché originel,
de l'inexistence de leurs causes préterna-
turelles & la lecon de catéchisme sur le 1*
commandement de Dieu, et de la réalité de
leurs causes naturelles au cours d'Hygiéne,
c’est présenter un exposé sans cohésion,
et dont la folte de persuasion est énervée.
La remarque est d'avtant plus pertinente
gue, le principe de contradiction ne semblant
guére exister pour l'esprit du Noir, il ne
lui suffit pas d'avoir été convaincu de la
véracité d'un systéme pour admettre I'erreur
du systéme opposé: il les admet tous les
deux simultanément.

C’est dans le but de combler ce qui
me semblait ¢tre une lacune que, m'aidant
de quelques travaux antérieurs de mes con-
fréres, j'ai rédigé en kivombe un petit ma-
nuel a l'usage des écoles primaires. Je lui



ai donné la forme d'une Zntroduction an

cours d'Hygiene. et cela pour deux motifs:
d'abord parce que, malgré la'portée religieu-
se de l'exposé, il répugnera toujours de
consacrer une série de legons de catéchisme
a parler de matiéres aussi profanes que les
microbes ou les vers intestinaux: ensuite
parce que cette /nfroduction ayant donné
les lignes générales de la causalité des ma-
ladies, le cours lui-méme d'Hygiéne, tel que
le Programme le prescrit, en deviendra une
application constante et une démonstration
toujours renouvelée,

Ce travail n'est évndemment qu'une
ébauche bien mparfaite. Je me permets ce-
pendant d'en publier ici le canevas en fran-
cais, a titre de documentation pédagogique
_sur cette délicate et si importante matiére.

A. CONDUITE DES NOIRS ET CONDUITE
DES BLANCS.

+

Pour nous. Noirs, les maladies et la
mort sont causées par la sorcellerie et les
fétiches ~d'ot nos multiples moyens pour
les combattre : énumération. .. malgré ceux-
ci, pas de résultats appréciables.

PR 4 . .
Arrivée des Blancs, ayant richesses,

inventions, santé — ces biens ils ne les ac-
quiérent ni par la sorcellerie, ni par l'in-
tervention de fétiches, ni par I'observance
de tabous. ni par la consécration des en-
fants aux fétiches, etc., mais par leur tra-
vail, lear science : de plus, honorant le vrai
Dieu, Celui-ci les a bénis.

Au point de vue maladies et mort,
la comparaison est tout a l'avantage des
Blancs ~ donc nos croyances et nos moyens
sont vains, prenons les Jeurs. .

T,

" ration ~ antithése

B. VRAIES CAUSES DES MALADIES. -

I* Les maladies et la mort sont la pu-

. nition du péché.

Nos ancétres ont inventé la sorcel-
lerie parce qu'ils ne savaient pas |'origine
et les causes de la maladie et de la mort.

Nous, chrétiens, nous savons main-
tenant que: Adam et Eve étaient parfai-
tement heureux: soumission des animauvx
et de la nature, pas de maladie, ni de mort.

Péché d'Adam—sentence de Dieu:
paroles 8 Adam, 3 Eve—donc la souffran-
ce. la maladie et la mort sont punition de
ce péché.

"Depuis ce jour, la terre est maudite —
beaucoup de créatures sont devenues mau-
vaises (par rapport a I'homme, représen-
tation didactique ): énumération d'une foule
d’animaux et de pilantes qui font souffrir.
tendent malades, causent la mort (nommer
déja quelques agents spédﬁques de mala-
dies).

Miséricorde de Dieu — toutes les créa-
tures ne sont pas devenues mauvaises:
énumération d'animaux, de plantes utiles —
de plus, pour alléger la souffrance et la
maladie, Dieu a mis dans une foule de
créatures la force de les combattre : remédes

Donc depuis le 1* péché, la terre
est un mélange de bien et de mal — énumé-
—le mal est )a punition du
péché — le bien est le fruit de ia miséricorde
divine. :
Nous sommes ies descendants d'A-
dam — transmission de la peine.

De plus, nous sommes pécheurs,
tous les jours. — Dien veut donc que les
agents de la souffrance nous punissent de
temps en temps — Il les dirige par sa Pro-
vidence .

Mais ces punitions du péché sont




générales—~a chaque péché, ne correspond
pas une peine ou maladie déterminée (in-
sistance sur ce point qui contredit la croy-
ance fétichiste pour la transgression des
tabous) — l'ajustement exact despeines aura
lieu dans l'autre vie.

: Nos ancétres ignoraient tout cela —
.voyant la maladie et la mort, ils les ont
-attribuées 4 I'envie des sorciers et a la ven-
geance des fétiches — rejetons donc cescroy-
ances — Dieu le sait mieux que nosancétres.

2° Les agents des maladies.

Les agents des maladies sont de

grandes ou de petites créatures — nos ancg- -

. tyés connaissaient les grandes et les évi-
taient: leopards, serpents, etc. - mais ils
ignoraient les petités, du moins en tant que
causes de maladies: moustiques, vers, mi-
crobes .

a) les microbes

étres vivaots, invisibles — micros-
cope. ' '

lieux ou choses o ils se teouvent —
. énumération.
) comme tout vivant, ils doivent se
nourrir — dévorent. les matidres ouils se
trouvent — énumérér toutes les parties du
co:p& qui peuvent &tres attaquées — d'od
' "Mdieq :
!&uk’ipﬂcatlon prodigieuse .

grande variété d'especes — chacune a
ses organes ou lieux de prédilection. .pro-
duit une maladie spéciale — exemples.

voies d'introduction dans le corps:
1. respiration — explication — exemple : tu-
bercuiose . 2. nourriture et boisson ; souillées
par mouches — eau impure -~ . 3, plaies.
4.peau: vétements contaminés, pigiresde
. moustiques , etc.
- ptopagation — comparaison : graines

P

oA -

du faux- cotonnier — les agents de propa- -
gation sont : le malade lui-m2me (exemple:
tuberculose ), certains animaux ( rats, mous-
tiques, mouches), 'eau, exemple: riviére
souillée par les déjections dun dysentéri-
que ~ tout un village en est alors atteint,
calamité, nos ancétres: «notre village re-
gorge de sorciers»; non, mais l'eau est
pleine de microbes pae la faute d’un imbéci-
le qui I'a souillée!

contagion — raisons de l'isolement.

b) les moustiques
ne sont pas agents directs de ma-

ladies, mais vecteurs de micrabes.

exemple: le moustigue de la malaria-
processus. '
lieux favorables aux moustiques.

c) les mouches :

- mémes remarques que pour les mous-
tiques. '

exemples et explications: mouche
tsé-tsé, chrysops (mouche des filaires),
mouche ordinaire souillant la nourriture.

conseils pratiques. |

d) les vers ‘

dans les intestins — certains sont suf-
fisamment grands pour &tre vus, d'autres
visibles au microscope seulement,

action dans les intestins, effets.

-introduction dans le corps de I'hom-
me. '

conseils pratiques.

3 Les femédes.

Diev, qui a fait les agents des ma-
ladies. a fait aussi les armes pour les com-
battre: les remédes.

profusion — énumération de toutes




les. espéces de créaturps qui peuvent ser-
vir de remédes — c’est Dieu lui méme qui
y a mis la force de combattre les mala-
dies — spécificite des reméedes. -

exemple: la quinine — espéce de poi-
son que Dieu a mis dans I'écorce d'un ar-
bre: le quinquina — préparation — effet: le
poison tue les microbes qui dévorant le
sang, donnent la fieévre — le malade guérit,
non pat la force du fétiche X, invoqué
dans ce. cas par les palens, mais par celle
du poison quinine, créature de Dieu.

c’est non seulement dans les plantes
d'« Europe »,” mais aussi dans les notres
que Dieu a mis ces forces curatives — nos
ancétres l¢ savaient — exemples de quelques
bons remédes indigénes — les employer n’est
donc pas pécher s'ils ne sont pas admi-
nistrés par un féticheur — prudence dans
leur emploi, car les villageois ignorent les
doses exactes; s’ils sont teap violents, ils
" tuent a la fois les microbes et le malade —
d’autres sont inopérants — préféreace donc
aux remédes européens.

méme avec ceux-ci
exemples d’accidents — donc ne se les fafre
administrer que par les compétents, suivre
les doses, ne pas courir d'un dispansaire
a lautre, se méfier des charlatans.

espéces de remédes: a avaler: énu-

mération — 3 enduire: énumération — les
injections qui introduisent le poison direc-
tement dans le sang ou résident trés sou-
vent les microbes.

4 Inanité de la sorcellerie et du fati-
chisme,
Résumé et antithése. ,

Origine des maladies: le et les pe-
chés — et non la jalousie du prochain qui

prudence —

-12

ensorcelle, ni la transgression d'un tabou
de tétiche.

Agents des maladies: des créatures
de Dieu, qui se sont gitées { respectu homi-
num) par suite du péché: microbes, etc. —
et non les.sorciers ou les fétiches.

Armes contre les maladies: remédes’
créés par Dieu —~ et non recherche et mi-
se a mort des sorciers, installation de fé-
tiches, port d’amulettes, etc.

Mais ne seraient-ce pas les sorciers
qui envoient les microbes sur les hommes
qu'ils jalousent? Pas du tout, puisque les
sorciers sont des Noirs qui ignorent les
microbes, qui n'ont méme pas de micros-
cope pour les vaoir! '

Qui envoie alors les microbes? Ni
Dieu..., nile diable... Personne! Ils cir-
culent, ils ont faim, ils attaquent ceux qui
ont limprudence de se mettre a leur portée
— comparaison: le léopard tue un homme
dans la forét — qui I'a envoyé? — 4 qui la
victime doit-elle s'en preadre? (pour an-
tant que ce fait ne soit pas déja interprété
superstitieusement J.

Lorsque 'homme est . malade, s'il
veut s'en prendre a quelqu’un, ce ne peut
stre qu'a lvi-méme: il a été impeudent en
se mettant en contact avec les agents des
maladies: énumération d'une série de cas.
Pourquoi vouloir a toute force accuser au-
trui par 'hypothése de la sorcellerie? —
Pourquoi vouloir rendre autsw#/ responsa-
ble du malaise de 701 corps? — Cherche la
cause en toi-m&me : ignorance, imprudence,
distraction, hasard — La sorcellerie est le
fruit de l'orgueil... de I'égoisme... de la
jalousie réciproque... des soupgons inju-
rieux. @

llogisme : ceux-13a mémes qui ac-
cusent. de Sorcellerie, portent le malade au



médecin blane qui ne recherche pas les sor-
ciers, ne les combat pas... comment alors
le malade guérit-il?

Brreur patente: aucun médecin, ni
aucun infirmier noir n'a jamais trouvé dans
le corps des sorciers, ce soi disant 2° esto-
mac avec lequel ils ¢« mangent » le prochain.

Affirmation gratuite: qui a jamais vu
les sorciers lorsqu’ils vont & leur festin noc-
turne? — IIs ne sont visibles, répondez-
vous, qu'a leurs co-sorciers. ~ Mais alors,
comment, vous, le savez.vous?

Opposition a la volonté de Dieu:
Dieu veut que les hommes s'aiment —II
ne peut donc leur avoir donné le pouvoir
d’ensorceler, ce qui serait cause d'une in-
finit¢ de haines, de jalousies, de soupcons,
de meurtres — 'homme qui hait son pro-
chain. ne peut lui faire tort que par les
moyens externes et visibles: vol, coup,
blessure, meurtre — la puissance d’ensorce-
ler est trop grande pour que Dieu I'aje don-
née 4 des hommes — donc il n'y a pas de
sorciers.

Mais Dieu voyant qu'un homme est
I'objet de la jalousie du prochain, ne le
tue-t-Il pas lui-meme po#r faire disparai-
tre cette jalousie? Dieu ne tue jamais di-
rectement {voir supra) — de plus, ce serait
".contre sa justice: tuer le bon, pour con-

tenter les mauvais! '

Mais comment se fait-il que le poi-
son d’épreuve tue les uns et non les au-
tres? Ruse des féticheurs: dose différente,
constitution personnelle différente, contre-
poison. .
Donc nos ancétres se sont trompés !
L’installation des fétiches est de mé-
me tout a fait vaine. — Quelques exemples
typiques d'effets non-obtenus si le sujet
pose en méme temps la cause de la mala-

die qu'on veut éviter par le fétiche.
Mais les féticheurs guérissent sou-
vent des maladies? — Ce n'est pas par la

* vertu de leur ftiche. mais par celle que Dien

a mise dans’les remédes qu’ils emploient
en méme temps.

CONCLUSIONS PRATIQUES.

En cas de maladie:

1° accepte la punition de tes péchés,
offre tes souffrances a Dieu.

2¢ prie Dieu, le Créateur, tout-puis-
sant, qui peut te guérir.

3° emploie les remédes que Dieu a
faits pour toi, soit indigénes soit européens,

4 n'impute pas & antrui I'affaire de
/2 maladie; reconnais ta part de responsa-
bilité,

Chaque paragraphe est suivi d'un
questionnaire qui épuise 4 peu_ prés la ma-
tidre traitée. Ce systéme d'exposé narratif,
suivi de simples questions, m'a paru pré-
férable 3 la méthode catéchétique, par la-
quelle les enfants répétent machinalement
des textes appris de mémoire, sans en as-
similer suffisamment le sens, D’autre part
il faut mettre des questions toutes faites 3
la disposition des moniteurs, qui sont pour
la plupart incapables de questionner intelli-
gemment sur un texte quelcongue.

Ce cours est donné dés la |°* an-
née d'études — avec répétitions opportunes
dans les années subséquentes — de facon
4 en faire profiter le plus grand nombre
d'enfants. L'expérience a montré que, sauf -
pour les tout petits, il était fort bien as-
simil¢ et ne dépassait pas les capacités des

_éleves. C'est un spectable réconfortant que

d’entendre de jeunes Noirs, sachant a peine




lire, répondre exactement 4 des questions
comme celles-ci: <« Pourquoi nos ancétres
ont-ils inventé la sorcellerie? ~ Quand tou-
te une région est infestée de maladies, est-
ce parce que les sorciers y sont particu-
li¢rement nombreux? — Comment la mala-
ria se transmet-elle ? — Qu’a créé Dieu pour
que les hommes ne soient pas & la merci
des maladies ? — Est-il bon de multiplier les

e

remédes ou de forcer les doses pour étre

d'autant plus vite guéri? ~ Qu'est-ce qui
pousse les microbes a attaquer le corps de
I'homme? — A qui dois-tu imputer la res-
ponsabilité de ta maladie 7 — Pourquoi Dieu
refuse-t-il 3 'homme le pouvoir d'ensorce-

14—

ler? — etc. etc.»

Tout le monde reconnait aux Noirs
une grande disposition pour les sciences
naturelles; d’autre part les questions de sor-
cellerie et de fétichisme leur sont familie-
tes dés le premier age. On ne, s'étonnera
donc point s ils s'assimilent convenablement
pareilles matiéres, plus facilement méme que
l'atithmétique ou la grammaire! En consé-
quence c’est le plus tot possible qu'on ver-
sera dans leur esprit encore souple ces
concepts religio-scientifiques qui aideront
4 en faire de vrais petits civilisés.

Albert Maus

Missionnaire de Scheut,
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Sur la Terminologie ‘du « Paternat ).

En étudiant quelque peu le droit
négre avec Ferdinand Inkombola, interpré-
te du Parquet, peu de temps avant sa mise
a la retraite pour 30 annéesahe*ﬁ!ervices.
— i} fut boy de Coquilhat, — j'en suis arri-
vé rapidement 3 devoir forger un terme
nouveau pour exprimer Ja notion fonda-
mentale du droit négee.

Nous pouvions dire: Dans le droit
des primitifs la paternité c'est le droit; un
droit c'est une paternité: la constitution
d'un droit c’est une «paternisation»: al-
. louer ou obtenir un droit c'est * paterniset »,
activement ou passivement, transitivement
ou intransjtiveraent.

Nous pouvions moins difficilement
dire: la propriété est une paternité. Dans
les explications de cette derniére proposi-
tion nous allions rapidement vers l'incohé-
rent ou l'incompréhensible.

Pour ncus en rendre compte étu-
dions un instant cette notion dans le droit
romain. Ce droit décompose le pouvoir da
pere de famille ou paterfamilias en quatre
patts: la patria polestas qu'il exerce sur ses
descendants et puinés: la manus qu'il exer-
ce sur sa femme; la dominica potestas qu'il
exerce sur ses esclaves: le dominium qu'il
exerce sur ses autres biens et droits.

On a pu appeler puissance pater- .

nelle la « patria potestas» lorsqu’elle s'ap-
plique a proprement parler aux puinés en
général, puis, au sens large, aux épouses
et aux esclaves; mais on peut difficilement
dire: puissance paternelle sur les meubles,

car le sens Jarge est réservé aux person-
nes ou du moins & I'ensemble des droits
du pére. Nous maintiendrons le terme
puissance paternelle A l'égard des person-
nes, mais choisirons le terme paternat com-
me terme ow bien général aux quatre ca-
tégories, ou bien se rapportant 3 une idée
analogue & une propriété, ou bien comme
propre au dominrum. Aingi il se distingue-
ra a {a fois de la puissance sur les person-
nes et de la propriété sur les biens. Ii se
distinguera aussi des droits de contrat, et
désignera le dtoit interne au clan ou ala
famille patriarcale, lorsqu'elle est juridique-
ment organisée. ' Peut-étre le droit ro-
main n’a-t-il pas eu d'autre terme que jus
pour désigner I'ensemble des droits du peé-
re. Peat-étre les Mang> ont-ils comme ter-
me ccrrespondant celui de « mpifo», op-

posé alors & « wango » ou contrat. en latin

Jus cortractus, comme qui dirait un pater-

nat attiré 4 soi et, en somme, fictif, com-
me un droit de créance, c'est-a-dire de cré-
dit et de bonne foi.

Il faut un terme en droit négre pour
ces diverses raisons et aussi pour réagir
nettement contre les concepts européens
modernes.

1) Dans une notice résumé du R. P, Hulstaert
dans Aequatoria: janvier 1939, p. 11, reprise peu
apres par Afer. au lieu d’opposer contrat a pater-
nat, il est prévu en outre une différence entre pro-
priété et paternat: mais celle-ci est inexistante
dans le droit primitif, croyons-nous (cfr. Corail,

Droit Rom.)



Si nous envisageons la puissance
paternelle dans sa ditférence en droit ro-
main et en droit moderne, nous trouvous
qu'elle est, en droit modeme, un pouvoir
sur les enfants conféré au pére dans leur
intérét seul, pour les protéger jusqu'a I'a-
ge ot ils peuvent se diriger dans la vie,

tandis qu'a Rome elle est une puissance’

analogue a celle que le maitre exerce sur
'esclave.

Il est impossible dés lors d'expliquer
a un moderne par le terme « puissance patet-
nelle » le droit de «paternat ».

Cornil a écrit qu'a Rome la puis-
sance paternelle appartient au chef de fa-
miile dans son intéeét propre. a la diffé-
rence de la puissance pateraelle du droit
moderne; elle ne confére que des droits
et ne lui impose aucun devoir.

Quai qu'il en soit, nous sommes loin
d'en dire autant du «paternat» négre: Il
n'est pas aussi absolu, méme si, avec le
temps, les juristes romains ont cru que dans
la Rome ancienne il Fait été. Sans doute
I'abus de pouvoir a-t-il été plus poussé dans
I'esprit professionnellement déformé des ju-
ristes que dans le peuple. L'évolution peut
aussi avoir eu lieu vers la tyrannie, 4 me-
sure que les clans romains firent place a
tout un empire. ‘

Mais relevons d'autre part une er-
reur que nous libellons sous cette forme:
Le pére de famille négre n'a pas de droits
qui lui appartiennent en propre, car les
droits appartiennent a la famille, tandis que
lui n'en a que I'exercice ou, mieux, la ges-
tion au nom de la famille et sois le con-
trdle des ainés, Du reste, la familie ne pos-
séde ni sur les biens ni surtout s.r les per-
sonnes de véritables droits, des droits de
propriété, généraux et illimités, m:is au con-

“tmoy N

'

traire une série de droits spéciaux et limités.
A cela on peut ajouter que le Ne-
gte ni le Primitif ne connaissent I'abstrac-
tion ni la généralisation: Lorsque l'un d'eux
posséde a l'égard d'un autre un droit, cC’est
I3 une relation de fait plutdt que de deoit,
en tous cas relative 3 ces personnes et dont
elles arrétent pour ce cas la, selon les réa-
lites du moment et de I"ambiance, les con-
ditions plus ou moins juridiques et spécia-
les. La belle ordonnance abstraite des droits, -
connue de la Rome antique. ne peut étre
dans la pensée du Négre qui ignore les
idées générales. Son Droit se réduit tou-
jours a4 une jurisprudence. Nous appele-
rions donc paternat la gestion trés précai-
re que l'on voit parfois aux mains du chef
de famille au nom de tous. C'est la collec-
tivité, c'est 'ame commune qui dirige tout.
Tout ethnographe qui admet ces
théories-la est disciple de Spencer, Lévy-
Bruh! et autres. Nous les\tenons pour fon-
ciérement fausses. | .
Comme le Créateur est pére de tou-
tes choses et donne toute forme de vie,
ainsi celui qui le représente donne toute
forme de droit. Mais il est loin d'étre lé-
gislateur. Ce que le primitif observe ce sont
les dispositions de Dieu, encore qu’elles
forment un corps de droit et que celui-ci
vive dans la commune conscience du peuple.
Ni le peuple ni le chef ne sont mai-
tres par eux-mémes: le premier a la sen-
sibilit¢é générale de l'ordre public, le se-
cond a la décision de tout cas d'applica-

tion de cet ordre et il est censé le connai-

tre mieux que toute autre -personne non
respounsable; mais cette sensibilité subcons-
ciente ou cette décision responsable sont
toutes deux dictées par la lignée des pe-
res qui ont régné, souverains maitres aprés




Dieu ot chainon ininterrompu de vie jus-
qu'a Lui.

Ce n'est pas patce qu'un corps de
droit existe que celui-ci devient la person-
ne de la cité. Ce n'est pas la famille qui
a le rdle actif, c’est au contraire le pére
du clan qui est dénommé le mari da vil-
lage, 'homme, la personne. ,

Jusqu'ows s'étend son pouyait? rPour
une disposition immobiliére avis- des pe-
res puinés est requis. Dégident ils a la ma-
jorité des voix? Nallement. senl le pére
régnant décidera et, 31! y a lieu, contre,

tous. Cela fait sourire le Négre de voir Ja

naiveté de I'Buropéen qui pense autrement
et pout qui le pére n'est pas un Dieu sur
terre. Le fils est-il plus que le parent? Ce
n'est pas juridique, c¢’est absurde.

D’autre part, la personne du clan ne
peut que conférer 4 chacun une part d’el-
le-méme et chaque ainé est, comme d'une
maniére féodale, pere, suzerain de chaque
puiné successif. Un seul est su7 juris, tous
les autres ne jouissent que de précarités
et non de droits: ils sont aux droits du

" pére, comme il I'est aux droits de la lignée

ancestrale qui a régné.
"Envers l'étranger un seul est auto-

nome, souverain, propriétaire. La, plus que
dans le droit interne au clan, on apergoit
le caractére tranchant. absolu. autoritaire,
peu paternel. A lintérieur du clan, tout
est bénévole et juridiction gracieuse. Une
quantité d'adages juridiques exprime que

de droit interne n'est pas contentieux. Il

ne peut l'étre puisque le pére décide sou-
verainement de toute relation juridique. Sa
sagesse provient néanmoins de I'ordee éta-
bli sur le plan ancestral, pour le M3ngo
sur les «besisé byd Mbombianda », les or-
dres du Caché adorable.

- 1?...

Paychologiquement rlen n'est plus

- faux que de prendre dans 'homme ['idée

générale comme un résultat ultime. D2s que
les sensations atteignent le moindre petit
nombre elles se cristallisent en une abatrac-
tion: celle-ci n'a généralement pas le tort
de rester trop peu abstraite : elle est souvent
I'application de l'erreur a4 uno disce omnes,

. généralisation exagérée parce que hitive,

ou encore une mise 3 l'infini d'une formu-
le qui n’est vraie que pour ua cas ou bien
pour un ensemble indétermjné et fallacieux.

" Sauf ces erreurs de jugements, c’est le pri-

mitif dont la pensée générale . répond le

‘mieux a la sensibilité générale et & tout

I'homme. Ne suivons jamais ceux qui croient
I'abstraction du laboratoire supérieure en
érité a celle de 'homme vivant,

A Rome la patria potestas dute au-
tant que le chef de famille: en droit mo-
derne, lorsque les enfants atteignent leur
majorité, ils échappent a la puissance pater-
nelle. Celle-ci n’est plus qu'un résidu, un
témoin d'une institution qui commenga par
occuper tout le plan du droit. Le «pater-
nat » primitif s'est réduit & presque rien; la
propriété est devenue presque tout. A l'o-
rigine on ne concevait pas un droit sur une
chose; un droit se définit encore aujour-
d’hui comme une relation entre personnes
mais ¢'est pur labaratoire juridique: possé-
der un droit, dans 1'esprit corrompu du peu-
ple moderne et de I'ethnographe moderne.

. L'abstraction primitive, si vivante
encore chez le Négre, si belle aussi, est
bien le « paternat » entendu comme la Per-
sonne du Pere. Cela correspond & la Ré-
velation primitive du -Pere céleste, a celle
qui a précédé chez tous les peuples la Réve-
lation pat le Fils, la Révélation précise des
Trois Principes éternels, dont le Troisi¢me

)




ne parvint au monde qu'aprés I'Ascension.

Aujourd’huj la puissance paternelle
sera exercée par le pére, mais aussi, & son
défaut, par la mére. A Rome jamais la po-
trw pofestas n'appartient aux femmes. Il en
est de méme dans les clans patriarcaux. Ce-
la montre combien absolu est le principe et
combien peu il a ce caractére de détails
concrets sans unité logique que les évolu-
tionnistes veulent bien préter aux Négres.

A la mort du pére juridique son hé-
ritier unique hérite du clan, personnes plu-
t6t que biens, car que sont les biens de
nos patuvres pygmées, de nos «nkole», de
nos « bakwala», de nos «julé»? Il hérite
quel que soit son age : un fils hérite sa mére.

QUESTION.

-

t’_ ]e 4

Ba taut-il de I'absolu pour oser pa
reille puissance juridique! Ou notre droi
civilisé montre-t-il une abstraction aussi su
périeure au fait? L'évolution du droit ro
main explique claitement ce que fut, a l'ori
gine. le droit des trois clans dont se com
posa la Ville éternelle a sa fondation. Ce
état primitif est visiblement le méme qu
celui des Negres actuels. Il nous faudrai
faire tout le tour du corps de droit négr

_pour donner la preuve compléte de not

terminologie du «paternat ». Puisse le lec
teur en avoir aper¢u quelque chose dans ¢
bref exposé de la question|

E. Possoz

Quelle est la signification exacte du terme lingala: motema?
Ne répondez pas trop vite que la traduction en est «coeurs. Prenez une pou-
le ou animal tué a la chasse, découpez. et faites-vous désigner le motema.

Et au figucé? Quid?

~

R. Nonkel, A. T. Likimi.

N.d. L R. Beaucoup de Iangues indiginzs connaissant, sous 'une on Pautye forms
dialectale, ce mot ou un autre de miinc sens, nous proposons d'élendre sn conséyuznce la ques.
tion posée. Le sens en «lingala s est d'atllewrs influzncé, st pas déterminé par la langue ma-

ternelle ou la langue irsbale locals.
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Vas Z.E.P. G. DE BOECK, Bokoro

Sinds 15 jaar werk ik om het Lokonda te
vetalgemeenen in het Léopold-II-Meer, daar het
een klare taal is en gesproken door 50.000 wmen-
schen : iets waarop geen enkel Nkuado-dialekt van
dit distrikt zich kan beroemen. Doch, te Ioongo
zijn de zwarten « nationalisten »: zij willen slechts
hun eigen dialekt en geen ander. In het Zuid-
Ooaten is het lokonda doorgedrongen tot op de
Lukenye, dank zij onze scholen en katechisten

(4.3.39)

De dualektcn van het lokonda verschillen

anderling zeer weinig; voot de spraakkunst kwasi

:Fw voqr de yitsprank maar ééu groot verschil,

“al- de'S dté b de: ‘Waya-Besongs-Ibéké-stammen

door een sterke aspiratie vervangen ‘wordt. De

rivier Elomba vormt de greas van dit verschil in
uitspraak. - ’

- De Bakonda-llanga-Bninnga spreken zeer
klaar en duidelijk : daar hoort men zeker het beste
en mooiste lokonda.

Er zijn meerdere verschillen bij de lyembe

.die als een dispora overal zijn tusschen gefoefeld

tot tegen de Lukenye, waar ze de beide oevers
van de hooge Luabu bezetten.

Dan hebben we de meer zuidelijke dialek-

ten: Bslends, Imoma, Bokongo, Mbiliankamba,
‘Mbel>. Naarmate men meer zuidwaarts gaat ig de

iitspraak slordiger en komt er meec verschil met
. bet lokonda, Op de missie echter te Takela ge-
g ?Wﬁmen het lokonda.

“Zuddoostelijk bij de Yaelima word ik met
mijn lokonda alet meer verstaan, maar ik versta
bijna alles van hen. Te Dekese versta ik bijna
aiets meer en zij mij ook niet (£.12.38)

Ik voor mij zou niets liever hebben dan

dat het lonkundo als «letterkundige> taal zou

erkend worden {22.5.39).

Ik ook ben van meening, dat de M3ngo-
groep €én volk is en één taal (21.5.39).

. Hadden de Nkundo in het jaar " 19 in één

I3

groot Vikarirat gegroepeerd geweest, dan had-
den we nu wellicht onze ééne taal gehad.

Het lingala dat we hier in tweeden graad
onderwijzen, geeft geen uitslagen : ‘maar met onze
dualiteit Nkundo-Basakata is het niet te vermij-
den. In de normaalschool is de voertaal theore-
tice lingala. practice lontomba, en de Basakatas
feeren het wug (22.5.39).

Van P. HULSTABRT aan P. DE BOECK.
Indien in de normaalschool het lontomba

“praktisch de voertaal is, en de Basakata er niet

zoovee! last mee hebben, dam zie ik niet hoe in
de dualiteit Nkundo-Basakata een onoverkoomba-
re moeilijkheid zou liggen voor algemeen lonku-
ndo-bmongo. M. is de splitsing van ons dialekt
en het lontomba niet te rechtvaardigen. Natuut-
lijk zijn er ih het begin moeilijkheden: die bestaan
ook in Europa. Doch dit is kwestle van korten
tiid. 1k heb zelf als Europeaan geen al te zware
moeilijkbeid meer tusschen die dialekten; en dan
kunaen de zwarten die zeker overbruggen...

Wij hebben ook allerhande d:alzkten.
waarvan sommige verder afwijken van de school-
taal dan wel bv. uw lokonda of Iontomba. Zoo het
longando in Bondombe en lkela. Als men eenige
eigenaardige woorden en vormen heeft uitgelegd.
is die zaak zeer vlug in orde... Daarbij, alle dia-
lekten moeten het hunpe bijdragen om verstarring
te voorWbmen: en dat gebeurt door de letter-
kuade ... Zelf aarzel ik ook niet woorden aan die
dialekten te ontleenen voor de klasboeken {9.5.39).

* Het is toch jamimer , dat alles zoo is moeten
verdeeld worden in onderscheiden missiegebieden
véor die kwestie der talen was opgelost... Zeif
zonder de dialektische verschillen, di¢ ons, Buro-
peanen, onmiddelijk uit het lood slaan te rekenen,
zal het steeds lastig zijn echte inlapdsche taal te
verstaan . Het geval dat U aanhaalt over de « Bele-
mo bea Bolaki» van Basankoso en onze = Cog
chaste » is heel teekenend. Ook voor oaze paters,
mij incluis, is Belemo gemakkelijker dan « Cog



chante ». Bn dat komt niet van het verschil tus-
schen ons dialekt {dat miet heelemaal dat van
Coq is) en dat van Basankeso, want daar is
praktisch geen verschil tusschen . behalve schrijf-
wijze en enkele bijkomstigheden, doch van het
feit, dat « Belemo » is opgesteld door een Blanke
en «Coq chante s bijna uitsluitend door Negers.
Er komt heel wat in voor aan woorden , zinswen-
dingen enz. die ik niet versta.

Als ik nu by, hier mec de menschen praat,
of ze hoor praten . kan ik vrijwel alles ‘volgen,
toch ontsnapt er me heel wat fijnigheid. Maar
kom ik bv. op de Salonga, bij de Nkengo, of in
andere stammen, dan zit ik gauw vast en kan slechts
hier en daar wat snappen. En toch kuanen al die
stammen even gemakkelijk-dezelfde eenheidstaal
gebruiken als alle Franschen het Fransch, niettes
‘genstaande een Picard geen Bourguignon verstaat
en omgekeerd. Als ik in zoo'n stammen kom, zit
. ik wel vast, doch niet mijn boy, die nochtans van
de steeek van Coq is. Den eersten avond heeft
hij het wel wat lastig, maar ‘s anderdaags avonds
is de groote moeilijkheid van de baan, en na een
paar dagen verstaat hij alles. Terwiil ik zeker
meerdete - foaanden daar zou moeten blijven om
‘even ver te komen . Fn dan heb ik nog een flinke
schets gemaakt van e grammatische afwijkingen
en een lijst van een 700 woorden! (26.10.39)

-

M35ag> houden voor-heel den stam en de groote

taal, en fonkundé, lokonda, lontémbs enz. voor

de onderscheiden afdeelingen en dialekten. Buiten

_ het gebied spreekt men meestal vae Mingo. Deze

naam is ook, voor zoover ik weet, het meest ver-
breid binnen het M3ng>-gebied.

Tén bate van het algemeen welzijn moe-

ten we. ons persoonlijk en plaatselijk scandpunt,

onze eigenliefde, onze bekrompen gedachten, onze

In mijn gedacht zouden we best den naam -

gehechtheid aan Iokale dialekten en afwiiknngen

- jaten vallen. -

Gij verspreidt het lokonda : hier bij ons en
in Lilonga heerscht onze vorm van lonkundo ; in
Sankuru wordt. tshitetela doorgevoerd. Zoo kun-
nen we niet verder blijven sukkelen. Het heeft in
deze zaak weinig zin veel te diskussieecen over de-
tail-kwesties. ook niet ovet theorztische kwesties.
We moeten een groot dialekt nemen, centraal ge-

legen, met oude en moderne Iett_etktmdc met

schoolboeken enz. (27-3 39 )

Met Basankoso is volledig akkoord be-
reikt. De schrijfwijze zal in de twee missies eenvor-
mig worden, op basis van het Londensch lnstituut,
dat wij reeds aangenomen hadden .. Enkele kleine
nietswaardige dialekt-verschillen stzan nog niet
vast, doch dat is m. i. van geen belang, daar het
hier gaat om voor de rest gansch identieke dialek-
ten, die samen het grootste dialekt vormen van
den M3ngo-Nkundo-groep : meer dan 200.000
menschen en een zeer uitgebreid gebied zooals U
weet.

_ Bij de Bongando, een stam met een tame-
lijk afwijkend dialekt, waren . dé Mxl!-Hlll-patcrs
reeds jaren bez\ig met het plaa:seh]k ‘dialekt, Zij
hebben daar trouwens vier posten. Wij hebber
datzelfde dialekt op de opper-Tshuapa, doch onder-
vinden weinig moeilijkheid in de school en de kerk
met ons lonkundo. Nu heeft Basankoso besloten,
dat men het plaatselijk dialekt zou gebruiken als
voertaal minstens in de lagere klassen; dat ook de
beginselen van schrijven en rekenen enz, in dat dia-
lekt zouden worden gegevea: terwijl voor den
tweeden graad de boeken n het hqofddialekt zou-
den. ziin, dat de jongens op zeer korten tijd zullen
leeren voor zoover het verschilt of nog niet gekend
is. Dat is dus ook een systeem voor éénmaking.
dat het overwegen waard kan zijn voor andere
streken. (7-9-39)




AEQUATORIA | .

[V Année

N- 2

1941

Le Sens des Préfixes Nominaux en Mashi.

4

NOTES.

l. Le mashi est la langue des Ba-
shi, tribu nombreuse établie sur la rive
ouest du lac Kivu et de la Rusizi, entre
la riviere Nyabarongo, au nord de Mwa-
nda (Katana), et la riviere Lazinzi, qui se
- jerre’ dans la Rusizi pres de Kasheenyi (Ka-
manyula ), Officiellement ]'Admiristration
les appelle Banyabungu, nom que les Ba-
nyarwanda leur donnent.

2. 1y a 5 voyelles: i; e mi-fermé:
a ouvert postérieur; o mi ferme; u. Leur
quantité varie: les longues se représentent
par la voyeile doublée, qui se prononce
donc comme un seul son; p.ex. nyaama:
ma mére : a cOté de nyama: animal, viande.

Mais il faut remarquer que devant les
groupes de consonnes commengant par une
nasale {nd, ng, mb, etc.), la voyelle est tou-
jours longue, par conséquent, il est inutile
de la doubler dans ces cas; donc: builé-
nga=buleenga: art; ntambala=ntaa-
mbala: bataille; etc.

3. Quant aux consonnes, il faut re-
marquer ce qui suit:

Le son représenté par th est un r
feicatif: il se prononce, la pointe de la lan-
gue relevée vers la partie antérieure du pa-
lais, sans toucher, et vibrant légérement
sous l'émission d'un souffle assez fort. Ce
son correspond toujours a un t dans les lan-
gues voisines, et ce t se retrouve en mashi

aprés |a nasale: p.ex. itanda est le pluriel .
de l6rhanda: hotte.

r roulé ordinaire est un phonéme
différeént; p.ex. abiiru: les noirs; ahii-
rhu: les ndtres, nos compagnons.

r et | appartiennent au méme pho-
néme, | devenant généralement r aprés les
voyelles i et e; p.ex. kualanga: garder;
kiciiranga: se gardér.

ny représente n+y: la palatale nasa-
le n'existe pas.

Les autres consonnes ne présentent
pas de caractéres particuliers; ¢ est |'affri-
quée prépalatale sourde (tsh): tandis que j
est 'affriquée prépalatale sonore (dj).

4. Les tons ont été notés aussi exac-
tement que possible. bien que leur étude
en soit encore a ses débuts. ')

Sans compter le locatif ( qui est con-
stitué de quatre préfixes: ha, ku, mu, e),
le mashi posséde quatorze préfixes nomi-’
naux, & savoir: ba, bi, bu, hi, i, {ou li), ka,
ku, lu, ma, mi, mu, n, rhu, ci.

Leurs combinaisons déterminent dix
classes nominales:

1. mu-ba 2. mu - mi

1) Pour lire Jes tons: il est entendu que toute
syllabe gui ne porte aucun accent. se prononce sut
un ton bas; I'accent aigu {¢é) marque le ton haut;
i (v avec accent grave) équivaut a U (u avec
ton haut).



"3 n-n 7. ku . ma
4. lu-n 8. bu- ma
5. ci-bi 9. ka- rhu
6. i-ma 10. hi ~rhu ?)

La signification et la fonction de ces
préfixes sont avant tout grammaticales, [l
n'est pas douteux cependant que leur va-
“leur réelle s'étend plus loin, et qu’ils ont
comme but de diviser les étres en diverses
catégories sclon leur nature ou leurs quali-
tés. Dans certains cos le fait est évident:
ainsi kabwa estle mot qui désigne le chien
en général; lubwa est un grand chien; cibwa
est un chien méchant ou se dit par dérision ;
hibwa est un: petit chien ; mbwa ne se dit
gue comme insulte & un homme.

Est-it donc possible de déterminer
de plus prés le sens de ces préfixes? I est
légitime d'essayer quelques inductions pru-
deates ; mais il faut se garder de donner aux
conclusions une portée trop absolue, car
bien des questions restent peadantes. D’ail-
leurs tout étre se présente sous des aspects
divers, de sorte que dans les cas particu-
liers 'on se demande pourquoi tel préfixe
lui est assigné plutot que tel autre:; une
telle question n'a de reponse que dans le
point de vue pris par la langue elle-méme,
et qui peut se défendre aussi bien qu'un
autre. Les ladigénes sentent par intuition
‘que tel préfixe convient dans tel cas et pas

2). Le préfixe est trés souvent précédé d'une
voyelle qui fait fonction d’article : p. ex.
ou bien omuntu. Cette voyelle est 8 sila voyelle
du préfixe est a ( aba, aka, etc. }; o si la voyelle
du prefixe est u { omu, oku, etc. ); e si la voyelle
du préfixe est i { emi, ebi, ehi, }, et pour le préfixe
n {en). Cette voyelle-article a toujours un ¢on haut.
Son emploi esr soumis & des régles assez subtiles,
et est trés different de ce qu'il est en kinyarwanda
par exemple. Quand le substantif est employé szul,
normalement i: ne prend pas darticle.

muntu,”
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" shakulu

- ou bien avec une finale adjective:

dans tel autre: mals ils ne peuvent fournir
d’explication de ce fait, et ne semblent pas
avoir une idée claire’du sens général que
peut avoir un préfixe.

I. MU {OMU): préf. sing. de la
lre classe nominale. Plur. ba.

Cette classe, trés fournie en mots,
ne contient que des étres personnels :

muntu homme ’
mwaana enfant

muanyéré jeune fille

murhambo chef de colline -
mugoli femme de chef

muzimu esprit d'un défunt

IIl. BA {ABA}: préf. plur. de la Ire
¢l. nom. Sing. mu.
1. Cest le piuriel du précédent :
bantu; baana: banyéré; barhambo: hango-
li; bazimu.
2. Un certain nombre de mots, dé:gnant
la parenté, n'ont pas de préfixe au singu-
lier, mais prennent ba au pluriet; ainsi:

larha mon pére halarha
‘nnina sa meére bannina
iba son mari biiba
ishazaala son beau-pére biishazzala

De méme tous les mots coimmengant
patr sha et par nna ou nya °):
. grand-pére bashakulu

nnadkuno  le roj barnakuno

3) sha veut dire «pére» {sho: ton pére; ishé:
son pére) et a'est employé qu'en composition.
—nna désigne un lien de dépendance trés étroite ;
et en premier lieu celui de la mére et ce l'en-
fant, nna peut semployer seul. comme sub-
stantif et au singulier seulement, dans le rens de
« propre mére »: nnd wa mwaami=la mére du roi:
nnakulu=sa
grand-meére. En second lien, le lien du proprié-
taire et de sa propriété; dans ¢e sens on le met
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ou les mots composés de nna ou nya et

nya-mu-gunga, hyéne: ba-nya-mu-gunga.
C’est sans doute par analogie que sont trai-
tés de la méme fagon les quelques substan-
tifs sans préfixe qui ne désignent pas la pa-
renté, comme hungwe, corbeau, bahungwe;
— ou les mots étrangers auxquels les Indi-
génes ne trouvent pas de préfixe accepta-
ble : Pasaka, Paques, bapasaka.

3. Une vingtaine de mots (des noms
de parenté pour la plupart) prennent ba
au pluriel, tout en gardant leur préfixe sin-
gulier:
mulatha mon oncle paternel, bamaldrha
mUnyoko ma tante maternelle, bamunyoko
labaka  épervier, balubaka (ou bien:

mbaka, m haut!)

Ce phénoméne s'explique peut-étre
: .par la nécessité de distinguer les mots?
~ Ainsi le pluriel régulier de mularha serait:
balarha, ce qui veut dire: nos péres. (Mais
c’est par le ton que mbaka, éperviers, se
distingue de mbaka, difficulté!)

o 4. Un seul mot n’est jamais employé
';:-qu au plunel baasi, plante médicinale, re-
mede. o

On remarquera que ba s'applique

moins strictement aux étres personnels que

Eip«dnggber mu.

'Iﬁ MU"(OMU) préf. sing. de la
2me cl. nom. Plue. ML
Cette classe semble avoir pour but
de faire ressortir qu'il y a quelque carac-
devaat toutes sortes de mots: nné-i&go=lev maitre
du kraal. Bn troisiéme lieu, le lien du maitre et
de ses subordoanés: nnahamwiirhu=le maitre d'ici
chez nous, c'est-a-dire notre chef.—nya a le méme
.3ens que nna, mais 3'emploie seulemeat dans cer-
tains mots composés.

d’ua substantif ayant son préfixe propre:

-3

tere remarquahle dans un étre: sa gran-
deur, son étendue, son jmportance, sa va-
leur, etc. Elle réunit un trés grand nombre
de mots de toutes sortes, qui désignent no-
tamment: .

1. le travail et les objets travaillés,

ingénieux :

mukolo travail

miuherho  arc

mugushu  serpette

mushdami frange {en laniéres de Clllt)

mitkwéege ¢ fil en métal.
murhego piége.

2. le corps et des parties étendues
ou plus importantes du corps:

mubiri coTps

migongo  dos

malundi jambe

murhima coeur

muko sang

mikunga  cordon ombilical

3. Ce qui couvre beaucoup d'es-

“pace en longueur ou en largeur :

mizinzi caravane {en file)
mihanda grand’route ; parvis
mwandu un grand nombre
muzirhu forét
- murhundu  agglomération de cases
mulangaana* créte allongée et plate d'une

colline
4. Des faits considérés comme re-
doutables, des phénoménes naturels effray-
ants ou simplement remarquables:

muziro tabou, interdit
milyaamo  peste bovine
mulaba tempéte {sur mer)
milazo éclair

muliro feu

mweezi - lune

5. Des sentiments désagréables et
particuli¢rement forts, des sensations dou-



loureuses:

mutdlda  indignation
mujina rancune
milago  détresse
milenge larme
musonga point de cdté
musisi frisson

6. Quelques aliments plus appréciés
ou plus rares:

mushuaga biére de sorgho
mukonda bouillie pour bébés
mukanyi colostrum de vathe
muunyu sel -

7. Les mots appartenant a d'autres
classes prennent ce préfixe quand,on veut
exprimer que la chose présente quelque
caractére démésuré:
fiylmpa = case; miyumpa = grande case

mal proportionnée.
cijumbu = patate douce; mujumbu = grosse
patate difforme: etc.

8. On dit communément que dans
les langues bantoues cette classe contient
les noms d'arbres. En mashi elle réunit
‘en effet un certain nombre de noms de
plantes et de parties de plantes:’

mirhi arbre mukonzi  pandanus
milonge bambou nmusihe chiendent
miatadu  feus miai racine

Néanmoins or. trouve beaucoup plus
de noms de plantes dispersés dans les autres
c-asses, de sorte que cette catégdrie de
mots n'est guére caractéristique du préfixe
mu.

IV. MI(EMI): préf. plur. de la 2me
cl. nom. Sing. MUL
Fluriel du precédent
mikolo, miherho; migushu, mishami, etc.
Quelques mcts ne s'emploient qu'au pluriel :
wizimu épreuve judiciaire (Poison ou autres)
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mikero douleurs de I'enfantement
mirugi délire.

V. N (EN): préf. sing. de la 3me cl.
nom, Plur. N.
Cette classe, qui est nombreuse, se rapporte
a I'activité des &tres et aux rapports sociaux:
1. Elie contient la plupart des noms
d’animaux :

nyama animal  fijoka serpent
itkaavu vache ngwi léopard
mpene (m haut!) chévre  dtale lion.

2. On y place des agents qui se si-
gnalent par leur activité spéciale, importan-
te, parfois désastreuse :

ninaama esprit protecteur
fitimwa ambassadeur

fitwaali héros

ngabo foule humaine, troupes
ndyaalya hypocrite, traitre

mboho (m haat!) vent froid, le froid.

ou encore de: personnes qiti ont un rdle ou
une situation spéciale dans la famill: ou Ia
société inaigéne !

nfula gatgon premier-né
nsouli f:lle nubile

ngumba femme stérile

nshizo homme sans héritier.

A cette idée doivent se rattacher des
membres du corps qui possédent un rdle
caractéristique :

nfune paume de la main
njingo articulation

mmdayi {(m haut ) pupille de I'ceil.

nda ventre

de méme ce qui fait souffrir, des maladies :
fiyoorha saif '
Adwaala maladie

fikuula " plaie pianique au pied
fikimbi maladie vénérienne

3. Dans cette classe se rangent les
outils et instruments de )'activité humaine ;




nyundo marteau
fifuka houe
mbasha (m haut) hache
figoorho épée
fiddha calebasse

mbéhe (m haut) écuelle (en bois)
Qu encore ce qui sert a certaines
relations sociales:

fituulo  tribut {par lequel on reconnait
'autorité )
ngulo  dot de mariage

ndiiso et nkwegwesa : cadeaux a offrir au
cour des cérémonies du mariage

ndamuso cadeau d'entrée en matiére, par
lequel le jeune homme signifie a
la jeune fille qu'elle est I'¢lue de
son choix.

" 4, A la méme idée générale se rap-
portent les actes qui supposent quelque
éventualité psychologique ou sociale:
ntambala bataille

ndalwe rixe d'ivrognes

fidiulu cri d'alarme

ngeso coutume

ntérékeero acte sacrificiel

fitumba danse rituelle du mariage.

5. Dans cette classe on trouve quel-
ques noms de lieux, Les-uns sont nettement
en relations avec I'homme, sa vie sociale ou
familiale :

fiyumpa habitation
mbali (m haut) fond de la case
ngo cour

njira chemin

Les autres évogquent peut-tre quel-
que activité de la nature:

fiyanja le lac { Kivu)
nitondo montagne
mmanga précipice,

NOTE. — Quelques mots, peu nom-
breux, prennent un second préfixe devant n:
ci-n-golongolo, idiot; plur.: bi-n-golongolo.
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bu.n-térézi .endroit glissant.

mu-m-barhi ,manioc; plur.: mi-m-barhi.
Ces mots ne se présentent jamais

sous une autre forme. Seule la classe ba

présente un autre type de préfixe double

(IL3).

Vi. LU (OLU} :préf. sing. de la
4me cl. nom. Plur. N.

Cette classe est nombreuse.

1. Un premier sens général est celui
d’unité dans ou malgré la diversité:
a.—individualité de I'2tre de série (c'est-a
dire qui appartient 3 un groupe composé
d’'étres semblables entre eux):

lijaci  abeille
laviiti  cheveu
lasima enjambée

lahande cote, moitié

lushaali morceau de bois a briiler

lagasha claguement de la main pour rythmer.
b. - unité¢ du tout composeé de parties indi-
viduellement distinctes et semblables entre
elles :

lukere rangée

lanigi  collier de perles

lagurhu haie

lubala grele

lume  rosée

luumvi porte ( en roseaux )

¢. - unité d'un étre malgré sa longueur et
sa minceur :

Iwiishi cours d’eau
labibi limite

luhiku ficelle

lisaarhi lampe (de Jance)
lumanika ver solitaire

lusi nczeud coulant

d. -espace découvert formant un tout:
luhala crane chauve

lubala brousse sans arbres
lthandahanda chemin entre 2 haies




espace vide dans le cercle
des danseurs.

2. Dans un autre sens, lu se ratta-
che au préfixe précédent n, qu'il prend com-
me pluriel. Dans beaucoup de cas, en effet,
lu désigne «ce qui sert a faire» tel acte;
cette idée est plus large que celle d'instru-
ment dont il s'agissait plus haut (V, 3).
La plupart des mots de cette catégorie fi-
nissent en O :

luhya

luthyaazo pierre a aiquiser { kurhyaaza, ai-
| guiser )
lwiigulo  clé {kuyiigula, ouvrir)
luderho  parole { kuderha, parler)
lahembo récompense (kahemba, récom-
peaser )
lalobo hamegon (kuloba, pécher a la
ligne )

lukenyerwa ceinture (kitkenyera, se ceindre)
3. Dans le méme ordre d'idées, beau-

coup de mots présentent e sens de « ce qui

sert & contenir » ; d'od I'idée de creux:

lwiibo  van

lurhanda hotte

luhago vessie, sachet

luhi creux de la main

lihooho alvéole vide d'une dent

lukunda grotte.
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4. Bnfin, il a 6t& dit que le préfixe
n désigne certains agents (V, 2): c'est en
relation avec ce sens, probablement, que
lu présente la signification d'un augmenta-
tif d'action:

lohene  chévre trés féconde
lubwa  gros chien
lingere chef-bouvier

Lugaba le Grand Distributear, Dieu:

a quoi il faut rattacher des mots comme:
alimi  langue labindu eau bouillante.
et le sens de péjoratif ayant trait 3 des écres
qui inspirent de la répulsion, du mépris, de
la crainte, une vague terreur:.

lufu la mort laumve caméléon
likaba calamité luhuagu épilepsie
libanja procés lwiirhangulira araignée

VII. N (EN): peéf. plur. de la 3me
et de la 4me cl. nom. Sing. n et lu.

Les mots qui ont n av singulier ne
changent ni de forme ni de sens au pluriel.

Quand le singulier lu désigne un &tre
appattenant 3 une série, le pluriel désigne
souvent toute la série, un ensemble:
nviii  {a chevelure ( nviiri zaage, sa

chevelure )

fshaali le boisa braler, la provision de bois.

(& suivre )
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DOT-TITRE DE MARIAGE

. Le titre de mariage est erronément
appelé dot par les coloniaux de la premiére
heure et les historiens européens.

Ce titre est constitué aprés délibé-
ration sur sa composition entre les péres
juridiques des époux. Les obiets, instruments
du titre, sont dépasés par le mari devant
. le témoin et par celui-ci devant la future
qui devient' épouse en les déposant devant
son pére. La cérémonie a lieu en public
devant Ja case du pére de la future.

Les délibérations sur la composition
du titre ont pour objet les honneurs a re-
présenter par les divers objets ou instru-
ments qui composérent le titre instrumental
de preuve solennelle du mariage. Ces hon-
neurs sont principalement: 1) le rang des
familles, et 2) les qualités des époux.

A cela s'ajoutent des actes généraux
ou des exigences particuliéres, telles que le
besoin d'établir un fils en mariage ou une
- dette familiale urgente. Rappelons ici cet-
te pensée de Saint Thomas d*Aquin: «lors-
qu’il s’agit de satisfaction, on fait plus at-
tention aux dispositions de celui qui I'offre
qu'a I'importance du don offert ». Or la sa-
tisfaction du pére de la mariée est bien le
but de l'obligation, résolue par la remise
des objets. '

A partir de la livraison de la femme,
le titre, qui a représenté le futur, figure 1'é-
pouse elle-mé&me ou mieux son mariage, dans
son propre clan,

La science juridique n'étudie pas la
signification que I'homme donne aux choses,
mais bien leur nature en elies-mémes. Toute

la théorie juridique du régime matrimonial
négre devient lumineuse lorsqu'on prend
les objets remis au pére de la femme pour
les titres de preuve du mariage.

Diverses théories fausses ou incom-
plétes ont été émises par les Européens sur
la preuve instrumentale du mariage primitif.
{es erreurs européennes sont de deux or-
dres: les unes veulent abolir le titre solen-
nel et dés lors abolissent le mariage, les au-
tres veulent lui donner une valeur écono-
migue au licu de sa valeur juridique et dés
lots corrompent le droit de mariage. Lors-
que le Négre constate le concours de ces
deux opinions chez le civilisateur il cesse
de respecter ce droit, de respecter le ma-
riage et de se reproduire.

1. D’abord, certaines théoties atta-
quent le principe méme et disent que la
femme négre est dans une position inférieure
parce qu'elle est mariée par instrument. Les
mémes vanteront le sacrément, sans voir
combien c’est 'honneur de la femme négre
d'etre titrée, comme épouse légitime juri-
dique-religieuse, par le moyen d'un sacre-
mental. ' '

2. Ensuite le mariage négre n'est pas

un achat et les titres de mariage n’en sont

pas /e priv.

Deux choses trompent I'Européen:
I'usage de la preuve littérale leur a fait ou-
blier |'existence en droit de la preuve in-
strumentale ; puis le fait que les instruments
de preuve peuvent avoir de l'importance




comme valeue familiale ou économique leue
fait penser que chez le primitif Ia pensée
juridique est absente alors que c'est le con-
traire.

3. Si les objets liveés en mariage ne
paient pas un achat de la femme, il n’est
pas non plus de I'essence juridique de cette
livraison que ces objets soient une compen-
sation ou une confrevalenr.

D'abord il ne faut pas que les ter-
mes « paiement ou prix » soient remplacés
par les termes «contrevaleurs ou compen-
sation», si ce n'est pas pour exprimer un
rapport juridique autre.

La compensation juridique est un
des modes d'extinction des obligations, tout
comme le paiement. Le terme s'avére donc
comme peu juridique en I'espéce. Cepen-
dant a coté d'une prepriété compensée par
lI'impense d'une autre propriété, qui sert de
paiement ou de contrevaleur, il peut y avoir
un contrat autre que ceux gui, comme la
ventz ou I'échange, transférent la propriété
et dans ce contrat alours il peut y avoir des
éléments commutatifs \ou synallagmatiques.
Ces éléments purement contractuels seront
relatifs a la forme juridique elle-méme ou
bien ils seront un accessoire du contrat prin-
cipal. Ainsi, quoique le papier. le parche-
min, U'instrument d'un contrat littéral ait de
la valeur économique, les parties n'ont
égard & son prix que par une stipulation
accessoire quant aux frais de 'acte.

Mais l'instrument de la preuve instru.
mentale a une tendance & devenir économi-
quement important sans que pour cela mé-
‘me le fond du droit change. On ne peut donc
rien conclure, quant au fond du droit, de!'im-
portance de 'objet livré. Néanmoins, dans
I'obligation juridique des peuples primitifs,
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I'appartenance liveée comme engagement
est de valeur économique plus petite que
I'objet livré comme signe de satisfaction.

C’est bien dans I'obligation antigue
qu'il faut rechercher la signification juridi-
que des objets liveés: la forme est ici en
jeu et non pas la valeur écanomique, méme
pas comme accessoire en elle-méme. Ce
qui importe c’est le mode juridique selon
lequel un objet livré porte contrevaleur: or
¢'est ici comme signe, comme preuve et
alors la contrevaleur est dans 'acte : id quod
actum est, ce qui est agi. Ainsi dans le ma-
riage par obligation antique, la livraison
de la femme forme contrevaleur de la li-
vraison du titre, qui représentait le fiancé.

a) Certains ont mis en avant que
ces objets compensent la perte dv travail de
la femme. '

Observons que les diverses interpré-
tations que la coutume locale domne d'un
méme phénoméne juridique sont souvent
déficientes, de telle sorte que ce n’est pas
dans certaines variantes locales qu'il faut
chercher le sens des institutions. Cela dit,
on observera par ex. chez les Azande et
beaucoup d'autres, que les femmes pour
lesquelles les objets livrés soat les plus im-
portants sont précisément celles que leur
rang social dispense de tout travail.

b} D’autres pensent que le clan
de la mariée regoit une compensation pour
la pevie de son membre,

Mais te clan de naissance ne perd pas son
membre. Le principe négre est que la pa-
ecenté ne se perd pas. D'autre part nous a-
vons vu que, paur contre-partie de la li-
vraison de I'épouse, le mari avait livré une
obligation et que celle-ci se résolvait en la
livraison d'une appartenance qui le figure
lui-méme. Mais un titre de preuve repré-




sente ['objet de 'accord qui, dans le ma-
riage, 2st la vie conjugale. Or la preuve
_donnée par le mari représente sa propre obli-
gation; elle garantit les devoirs de sa char-
ge de mari. Ainsi la preuve et la contrepar-
tie livrée par lz mari ont toutes deux le
méme objet: elles se confondent comme

~forme contractuelle et non pas comme va-
leurs économiques.

Les objets livrés dans les contrats
primitifs des peuples illetrés ont été rem-
placés par les preuves littérales. La remise
d'une appartennance, d'une part livre au
droit de quelgu'un, comme le fait une preu-
ve, et, d’autre part, au pouvoir magique
dans le droit sacré ou mieux dans le fond
du droit.

C'est Vidée de sireté des transac-
tions juridiques et non pas celle de con-
trevaleur, qui prédomine,

¢} On adit aussi que les objets dé-
liveés sont la contrevalenr dc la puissance pa-
lernelle. :

En un sens il en est ainsi, mais ce
sens est précisément cefui dans lequel un
titre de preuve d'un droit est un titre de
paternité. Ce qui est moins exact alors ¢’est
de penser que [e titre est la contrevaleur
-de la paternité du pére de I'épouse: il est

- lagfigure du droit de légitimation de I'épouse
"dans le clan marital et la il n'est pas con-
trevaleur autr¢ment que de la livraison de
I'épouse, laguelle livraison suit la consti-
tution du titre. Comme le pére du mari céde
un démembrement de sa personnalité juri-

dique, de son paternat. it en fournit en meé-

me temps une preuve tangible, ua sacre-
mental. Comme van Apeldoorn I'a montré

pour les anciens Germains la transmission

du pouvoir paternel est 1'objet du contrat
entre la mariée et son beau-pére. Cela est,
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disons-nous, parce que le droit ¢'est la pa-
ternité. \

d) Parmi les vues incomplites sur les
titres de mariage figure encore celle qui ne
voit 13 que le paiement ou la contrevaleur
de la jicondité de la femme.

D'abord les versements sont anté-
rieurs & cette fécandité: ils titrent préci-
sément la fécondité, ils la [égitiment et I'au-
torisent. Ce qui est vrai c'est que jusque
14 cette fécondité constitue une faute sanc-
tionnée dans le droit sacré. D'ailleurs, ou-
tre le titre de mariage. le Négre constitue
des titres supplémentaires pour les enfants.

. 4. Les objets liveés ne sont pas non
plus objet &’'¢change, comme VYont écrit
plusieurs Buropéens. L'échange, comme la
vente, opére transfert de propriété; or, la
fille reste toujours propriété de son pére;
fes objets remis restent de méme toujours
propriété du constituant. Il faut distinguer
de I'échange des biens qui forment le fond
du droit, I'échange des formes de preuve.

5. Il est de méme incomplet de ne

- voir dans ces objets que la garantre de stabi-

/it du mariage ou encore un gage du ma-
riage.

Certes, nous sommes devant une sii-
reté accessoire du mariage, mais du genre
qu'en droit on appelle preuve. La preuve
garantit en effet la durée de la volonté du
contractant contre lequel elle est consti-
tuée. Mais ¢’est une garantie de pure forme
et non pas, comme le gage, une garaatie
accessoire et réelle. En effet le gage, au
sens juridique, n'est pas une forme solen-
nelle mais une forme accessoire. Or tout
le régime matrimonial prouve que 1'abjet li- -
vié au pére de la femme est forme solen-



nelle de l'acte de constitution du mariage.
Lorsqu’on écrit que le titre dotal est le ga-
ge de l'exécution des obligations du mari
on veut dire, au sens large, que cette preu-
ve I'engage a s'exécuter et le lie, ou qu'll y
a « promesse. »

6. Il est faux aussi d'admettre que
le mariage soit #n p7ét ou transfére un wusu-
Jfruit. Le mariage est une institution juri-
dique primordiale, entre personnes de sexe
différent. Cette différence des sexes, base
du mariage, est indépendante des contrats
patrimoniaux comme le prét, I'échange, la
vente. Ce n'est pas l'idée d'usage de la
femme, ni d'usage a vie ou d'usufruit, qui
forment I'objet du mariage quoi qu'en di-
sent certains, noirs ou blancs. Le ccnsen-
tement de Iz femme {ait d’elle une portie a
I'actz, uu sujet et nor pas un objet du droit
m. - monial. Blle agt comme une purson-
ne¢. acore que sa pe-sonne :oit celle d'ure
puinée, d'un enfant, d'une personne juri-
diquement incapable de contracter seule et
sans assistance.

7. Bofin une ofection sur le mode
d’administrer la prenve dit: en cas de con-
testation sur le mariage on ne produit pas
la dot; donc elle ne sert pas de preuve en
justice. Répondons d'abord qu’un fitre joue
son rdle enire parties en dehors de toute
procédure litigieuse. Ensuite lorsqu'on con-
teate le sens d'une preuve extrajudiciaire
justrumentable, celle-ci ne se suffit pas a
eile-méme. li en est ainsi méme en cas de
dénégation d’écritures. Aussi le témoin du
mariage vient-il témoigner de la constitu-
ton du titre, de sa consistance et de sa
con-restitution. Mais en régle, le titre peut
gtee produit. Bn fait il ne V'est pas, parce
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que la présence des témoins A [audience
rend la production généralement inutile et,
surtout, parce que le mari ne ni¢ pas le ma-
riage ni la paternité légitime, mais au coa-
traire, c'est le pére de la mariée qui cachera
le titre et le mariage pour se voir déclarer
pére juridique de l'enfant naturel ; aussi I'a-
veu du pére de la mariée qu'il posséde le
titre suffit-il généralement comme preuve
de mariage en cas de conflit.

Un titre prouve deux choses: ['exis-
tence d'un droit ou la subsistance du droit.
Or, s'il s’agit de prouver la subsistance du
mariage le mari invoque la détention du titre
aux mains du pére: cela est fréquent et cela
suffit, 3 moins que le pére ne nie I'existence
du mariage et du titre ou allégue la restitu-
tion. Quant a I'enfant, fruit de Vexistence du
mariage, le mari dira aussi: il est 1¢gitime. 3
preuve le titre détenu par vous. Silz pére
allegue la restitution, il doit ia prouver; g'il
nie la constitution du titre et du mariage, le
témoin va le ccnfondre. Ce qui fait preuve
judiciaire, ce n'est donc pas la procuction
a 'audience mais I'existence du titre aux
mains du pére.

8. Une autre erreur consiste & dire
que les objets ne sont pas remis comme
preuve du contrat entre époux mais qu'ils
sont a/f¢rents senlement au contrat d'aulliance
entre les péres juridiques.

Certaines preuves ont une valeur
“erga omnes; d’autres valent seulement en-
tre parties. Or, la preuve qu'upe femme
engendre des enfants égitimes est essen-
tiellement publique; cette preuve a aussi
pour objet I'objet méme du mariage, du
contrat entre &poux, c'est-d-dire la légiti-
matioa de la vie conjugale.

Cette preuve est donc bien afférente



aux époux et a leur accord. Si l'on dit:
que la femme devrait dans ce cas détenir
elle-méme Ja preuve de son propre conteat,
il faut répondre que la femme est frappée
d'incapacité juridique, en ce sens qu'elle
n'est pas maitre de sa personne, mais est
possédée par un pére juridigue & quiil appar-
tient de détenir son titre. Epsuite, silafemme
pouvait le détenir elle-méme, le mariage

serait trop facilement éludé par la concubi-

ne qui produirait un faux titre de mariage.

9. Une objection encore dit : la « dot »
néqre n'est que /z condition du consenfement
des parenis.

Nous répondons: c'est vne con-

dition de forme. Elle est requise, c'est .

pourquoi. elle est solennelle; or, ce qui est
solennel en droit, c'est la preuve des actes.

Ensuite, si c'est la condition du con-
sentement des parents, ce n'est qu'une des
conditions; c'est bien plus exactement la

preuve que les autres sont remplies. Et.

c'est aussi bien une condition du consen-
tement des époux, car la femme sinon dé-
clare: tu me prends comme esclave, ¢'est-
a-dire sans droit ni titre. Dans le clan du
mari la femme étrangére est esclave, sauf
preuve contraire. Le droit nigre exige
donc cette preuve; elle ne peut se trouver
“que 1a. Eofin rien n'autorise a dire que les
mariés négres se donncnt leur consentement
sans preuve.

10. Enfin uneﬁbicction dit: la preu-

ve du martage ne résulle pasde la « dol v puis- .

que si la livraison de la femme ne suit pas,
il n'y a pas eu mariage.

Répondons que s'il y a la vie con-
jugale, sa légitimité ne se prouve que par
les objets remis a cet effet. Le but de cette
remise ¢st bien de prouver que le concubitus
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est légitime et non pas de prouver le concu-
bitus lui-méme. Concubitus non facit nup-
tias, dit I'adage.

Ne nions pas que 1e Négre, le
Tsigane, I'Oriental soient attachés a 1'abjet
remis au mariage et qu'ils y sont attachés
autrement encore qu'a une preuve. lls veu-
lent que cet objet leur soit cher.

Ne nions méme pas que dans l'idée
négre actuelle la valeur intrinséque des objets
livrés comme instruments de la preuve con-
stitue une garantie de plus de la solidité
du contrat. Nions cependant que cette
idée-la soit juste. Bn effet, dés que la
valeur intrinséque des intruments du titre
est considérée, la valeur juridique baisse
ou passe au second plan ou bien Fabus du
titre fait passer la femme au second plan.
Faute de vie économique, l'abus négre
principal fut de ce second ordre. Mais
I'Burapéen colonisateur remplace le stade
familial par le stade ultra-économique moder-
ne; le mariage négre est remplacé par une
sorte d'institution vénale digne d’'un autre
nom. Toute tentative pour ravaler le titre
juridigue & une contrevaleur ravale le
mariage a un marché. Le but recherché
dans le gros capital semble d'abord une
siireté plus grande du mariage, mais seule
la portée juridique de la preuve lie la volon-
té sans la diviser contre elle-méme. Clest a
la vraie dot 4 former garantie économique.
Néanmoins partout la vie économique a
provoqué la surenchére des titres de maria-
ge et fait prévaloir les instruments, et par-

tout la discrimination entre 1"économigue

dans l'instrument et le juridique dans le titre
a été difficile a opérer.

En outre ne nions pas que chez cer-
tains la nature juridique des titres de maria-
ge peut é&tre violée par diverses signitica-



tions accessoires. DY'zilleurs, ung institution
prin tive es' en principe plus synthétique
que les ndtres et elle peut, dans le cours
des ages et des migrations, avoir perdu des
¢léments au profit de certains autres.

11. On objecte enfin que lors du ma-
riage il faut prouver beaucoup de condi-
tions d'existence et de validité. Or, dit-on,
s'il est constitué un titre de preuve, celui-ci
doit par lur-méme pravoves boutes ces conditions,
sinon il ne forme pas un titre valable. Et
la preuve instrumentale, dit-on ne peut
jamais parler si clairement. Méme 5'il par-
lait en secret a l'areille du magicien, le
titre ne dira pas que les sexes sont diffé-
rents, que l'3ge requis existe, etc.

Répondans que les - conditions a
prouver par l'instrumentum sont yne chose
et les conditions du mariage une autre
chose. Tant qu'il reste aux mains du pére
juridique -de 1'épouse, l'instrumentum dira;
« 30D conpun, o est légitime, il est paternisé
des deux cO:és et cette paternisation a été
accordée, est-il présumé dire, moyennant
accomplisseraent de - toutes autres condi-
tions. »

e

Conclions que, coma e preuve, l'in-
strument forme un outi! suridigie (vé - incompiel.
Nous y trouvons deux faiblesses principales:
1) il ne parle pas par lui-méme.

2)il tend & 8tre considéré surtout pour la
valeur intrinséque des instruments de preu-
ve. Bn matiére de mariage il ya a cela
plusieurs raisons spéciales :

a) l'importance de la matiére qui y fait
tout sacrifier ;

b)l'excés d'égard & la satisfaction due au
propriétaire de la femme;

c) le fait que le titre, passédé dans le clan
de la ftemme, prouve pour la filiation lé-
gitime dans le clan du mari et donc contre
la paternité naturelle du clan féminin et
contre la résidence de la femme dans son
clan.

Il appartient au sens chrétien de faire
évoluer le titre instrumental vers une for-
me moins matéeielle; d'une part, a I'encon-
tre d'une vénalisation, vers sa qualité de
titre, et, d'aatre part, vers une forme plus
expressive, lz forme littérale.

E. Possoz.
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Art Indigéne et Langue

L'art véritable est engendré sous
lingpitation d'un sentiment ou d'une idée
de beauté. L'art indigéne est d'inspiration
indigéne. [l lui faut comme base indispen-
sable l'esprit indigéne. Bt comme l'art est
social, cet esprit, tout en étant personnel
a chaque artiste, ne peut se détacher de
la mentalité générale du peuple auquel ce-
lui-ci appartient.-D ailleurs, sans cela, on ne
pourrait plus parler d’art indigéne.

Les populations de la Colonie, mal-
gré certains caractéres psychologiques et
mentaux communs entre eux et avec la
plupart des peuples gqu'on appelle «primi-
tifs », ne forment nullement une unité ethni-
que et culturelle.

Sous peine de tarir fa source de tout
art indigéne, il est indispensable de conser-
ver la mentalité indigéne, inséparable elle-
méme de P'organisation sociale et de |'en-
semble des éléments culturels. Ce qui ne
veut pas dire qu'on doive les forcer a la
stagnation. Mais qu’ils doivent évoluer pro-
gressivement, harmonieusement, en confor-
mité hiérarchique avec leur « ame ».

Parmi ces éléments culturels la lan-
gue occupe’ une place prépondérante, com-
me le prouvent I'histoire en Europe et |'ex-
périence au Congo. La perte de Ja langue
maternelle cause au peuple un tort culturel
immense et fait languir presque instanta-
nément la vie artistique. Cela est particu-
lierement et tragiquement vrai li ou une
grande langue développée, culturelle et ri-
che en productions «littéraires » doit céder
la place a un langage inférieur, comme sont

p. ex. les langues commerciales (lingala, ki-
ngwana, etc.).

Cette influence néfaste s'exerce sur
tout le domaine des arts, qui jaillissent des
sentiments esthétiques. Ea effet, qui ne con-
nait le tole de la langue maternelle dans
les sentiments plus encore que dans le mon-
de des idées? Quand on emploie couram-
ment une langue inférieure, rudimentaire,
les sentiments artistiques et autres en pa-
tissent inévitablement. Car ces langages
sont inaptes A& |'expression tant soit peu
exacte des sentiments. Et personne n’ignore
qu’il existe une influence réciproque entre
le sentiment et son expression verbale.

[t faut ajouter la valeur toute spé-
ciale de ta langue pour le style oral et la
production d'une littérature indigéne. La
beauté artistique du style oral ne peut étre
pleinement gontée que dans la langue de
laquelle il est issu et dont il se sert. Le
développement de cet art est de meme in-
timement li¢ 4 la conservation et & l'évo-
lution progressive de la langue maternelle.
Cela est si caractéristique, que les diffé-
rences dialectales jouent leur role dans I'art
populaire au Congo comme en Europe,
mais dans la Colonie, du moins chez les
Mbngo, elles génent moins dans le style
oral que dans les autres domaines. Etudier
et prouver cette affirmation nous meénerait
trop loin, car il faudrait 'appuyer sur une
grande quantité de documents et nous de-
vons donc attendre que ceux-ci soient pu-
bliés.

[.a naissance et le développement




d'une littérature indigéne sont inséparables
de la langue. Car celle<ci est non seule-
ment le truchement approprié et adapté des
sentiments et des idées, mais elle a encore
des relations particuliéres avec le style oral
ancestral. A voulair créer de toutes piéces
une littérature indigéne on perd son temps.
Car alors eile calque nécessairement des
madéles européens : elle se « dénationalise »,
se nivelle et devient fatalement vulgaire,
puisque sans personnalité, ,

En outre, le goat pour la littérature
ne peut &tre développé chez l'indigéne qu'au
moyen d'une éducaticn préalable sur Ia base
du style oral existant. Car cet art ancestral
est compris et godté par les antochtones,

individuellement et en groupe. Des recueils

dz ces. productions ortistiques sont indis-
pensables pour la création de la littérature.
Sans le style oral godité, étudié &t analvsé, la
soi-disant littérature ndigéne reste unz chi-
mére ou est sans base, et re tardera pas
& sombrer dans la vulgarité. _

On n'a qu'a se rappeler |histoire
des littératures européennes pour s'aperce-
voir que touses ont tiré leur origine du style
cral ancestral, conservé partiellement dans
ls premiers livres, conjointement avec la
littérature religieuse ( Bible, écrits des Péres
de I'Bglise, etc.). Peut-on penser sérieuse-
ment que nos indigénes pourront briler cet-
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te étape par laguelle tant les Grecs que les
ancétres des nations modernes ont dii passer?

Comme conséquence de ce qui pré-
céde, il appert que l'étude grammaticale et
stylistique de la langue maternelle doit oc-
cuper une place prépondérante dans toute
école qui désire donner-une formation ar-
tistique et favoriser le progrés des arts in-
digénes. Travailler a cette formation en né-
gligeant la langue maternelle est non seu-
lement faire fausse route, mais se leurrer
d'apparences.

Les vrais et sincéres amis de lart
indigéne ne peuvent se désintérresser de la
question linguistique indigéne, puisqu'elle
nous l'avons vu, est d’'une importance ca-
pitale pour 'avenir des arts indigénes, ceux-
ci formant bloc entre eux et avec la for-
mation culturelle entiére d’une popalation
donnée. Ils auront & coeur de proteger et
de favoriser, par la parole er I'exemple, les
vraies langues tribales, 4 l'exclusion des
jargons et Jangues commerciales ou « uni-
verselles». De cette facon ils rendront a
la cause des arts indigénes un des services
les plus grands et les plus nécessaires, qui
portera plus de fruits que la plupurt des
autres activités - si méritoires soient-elles
—~en faveur des arts et métiers indigénes
de la Colonie.

G. Hulstaert, M.S.C
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" De namen Nkundé en M3ngo wor-
den tegenwoordig veelal door elkaar ge-
bezigd. Het wordt zelfs lastig om juist wit
te maken hoever zij voor de komst der
blanken verspreid waren.

Men mag echter wel de volgende
groote lijnen als vaststaand aanvaarden.
Het gebied van het Leopold-1I-meer kende
den naam M3ng> niet. De stammen daar
noemden zich Nkundd. Doch die naam
was voor uitbreiding vatbaar. De Ekonda
zijn Nkundé: doch als zij van Nkundo
spreken, bedoelen zij meer speciaal hun
noorder-buren { Bokoté en Bombwanja ).
Echter noemen zij zich zelf ook Nkundo,
evenals de naburige zuider-volken ( Badia,
Basakata) hen aldus noemden. Zoo ook
noemden de Nksle en Bombwanja der Lo-
kolo de naburige Ntémba: Nkunds, Nku-
nd&ngsl5 = Nkundd met strepen- tatoeéering.

De stammen tusschen Ruki en Eko-
nda noemen alle stammen ten zuiden: Eko-
nda ( zoowel de Ekonda sensu stricto) als
. de Ntomba van Inonga en Bikoro, de Bo-
mbaoliasa, de Bolia, de Baséngéle, de lye-
mbé, enz. Van den anderen kant, indien
zij zelf allen Nkundo zijn, hoort men bij
hen toch dikwijls den naam Nkundo stellen
tegenover Bombwanja. Zao zal een Bo-
mbwanja zoowel zeggen dat hij Nkundo
is als dat hij het niet is; ook even goed
dat hij geen lonkundd spreekt als dat hij
het wel doet. Zoo ook zijn de waterstam-
men van die rivieren Nkundd of niet, al
naar gelang zij zich stellen tegenover de
‘stammen van het binnenland of met dezen
samen tegenover buitenstaanders. In het
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eerste geval zal Nkundé beteekenen: bin-
nenlanders; in het tweede een volks-
groep tegenover vreemden. In de eerste
beteekenis zal een Ngombe u kunnen zeg-
gen: bij ons, Ngombe, zijn zoowel Nku-
nd6 als Elinga.

Langs de Opper-Loilaka noemen de
stammen zich eveneens Nkunds. De Nts-
mba-Wangata van Wafanya, de Injsls, en
de andere Imoma, alsook de Boléngé-Isaka
zullen u echter beweren dat de boven wo-
nende stammen { MpSongs en Mpéngé ) geen
Nkunds zijn. En zoo de eerste iets meer
in de gratie staan, de laatste zullen toch
altijld doorgaan als Nksle, als minderwaar-
digen. Van den anderen kant zullen deze
Mpbngo en Mpéngé de stammen der Lo-
méla beschouwen als minderwaardig. als
Nksle. Wel wonen er Nksle-groepen op
de Loméla, doch de meeste stammen zijn
Bosaka, - zuiver Msngo, . enernaast wonen
de Bosli, stambroeders der Mpéngé. Deze
Boasli noemen, evenals de Mbolé van tus-
schen Loméla-Salonga, de westelifk wo-
nende Yongs: Nkund6, hetgeen uitsliitend-
of bijna, steunt op den aard der tatoeée-
ringen. '

De Mbole van den Bus-Blok brei-
den den naam Nkundd ook uit op de
Boangi en Injsls. .

Men ziet dat die naam voor uvitbrei-
ding vatbaar is. Zoo is het ook met den
naam Mbole, die van uitbreiding verschilt
naar gelang van de stammen. Zoo zullen
de Nkengo de naburige Losanga, Ngelg,
Itété, en dgl. Mbolé heeten. Terwijl vreem-
de stammen den naam eveneens op Nke-
ngo, Lwelé, enz. zullen toepassen.




Om tot Nkundd terug te keeren, de-
ze naam lijkt oorspronkelifk. niet verbreid
ten Qosten van de Salonga en ten Noorden
van de Busira. !} Terwijl in diezelfde streek
de naam Msjng> weinig of niet in gebruik
was; hoewel hij nu algemeen gebezigd
wordt, minder nochtans dan Nkundd.

Vraagt men aan de Nkundo van de
streek van Ingende of zij Msngo zija, dan
zult ge gewoonlijk een bevestigend ant-
woord ontvangen. Vraag echter : waar wo-
nen de Msngo>? en men wijst U naar het
Noord-Oosten: Bonyanga, Lingoi, Bokala,
Wiola, en de stammen verder over de
Ikelemba. Komt men nu bij de Bonyanga en
vraagt men naar de M3ng>. dan wijst men
U verder op, naar Bokila en over de fke-
lemba. Bij de Bokala zendt men u naar de
Isaka, Boléngé, Ikengo, Buya, Boeksé. Steeds
maar verder het Noorden en het Oosten
in'l Slechts wanneer men komt tusschen de
bronnen der Lolango en der Losalifa
houdt dat zenden van Pontius naar Pilatus
op. In de streek van Bokoté zal men aldus,
wanneer men het heeft over de Msngo,
spreken over de llongs la Ngonda, die
trouwens officiee] de hoofdij der MONGO
vormen. Zou de naam M3sagy zich van uit
deze groep over alle nabutige stammen
hebben verspreid? In alle geval hebben
wij bij deze groep d¢ lijn waar de naam niet
verder meer naar het Qosten wordt op-
geschoven, tenzij inclusief.

De stammen achter Bokoté worden
daar nog Nkundé genoemd, al zije zij voor
de meer stroom-af-wonende stammen reeds
lang M3ngd. De Bokoté en de Bonsela noe-
men zich zelf noch Nkundé noch Msngo,

1) Nochtans btijkt er nog ecen » Nkunda-eiland » te
bestaan in de streek van Befale, volgens P. J.

Vesters ( Aeq. [II, 1940, bl. 30). Is deze naam wel -

degelijk van v45r de komst der Blaakea in gebruik 7
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maar Bling4 en €leku. Voor de naburige

Mbéleé zijn echter deze Eleku wel Msngo.
Men ziet dat ook hier weer de namen rek-
baar zijn en de uitbreiding van hun betee-
kenis van de plaatselijke toestanden afhangt.

Gansch in het Noorden, langs de
Lulongo en beneden Lopoari en Luo, spreekt
men stilaan niet meer van Nkundd, doch
slechts van M3ng>. Deze naam wordt ook
verder naar het Qosten en Zuid-Qosten
gebruikt, met hier en daar een bocht in
de grens. De Bongand6 noemen zich zelf
echter niet meer Mango. Op den bovenioop
der Tshuapa duikt de naam weer op, waar
hij door de Bosaka en Boyela gebruikt
wordt. Qok verder in de Lomami en Sanku-
ru ( Bakusu, Batetela) schijnt de naam
M3ngo nog voor te komen.

De grens tusschen de namen Nku-
ndé en Msngo loopt.-dus in groote lijnzn van
het Noord-Westen naar het Zuid Oosten.
Beide namen verschillen in uitbreiding naar
gelang van de plaats. Tegenwoordig loo-
pen zij meer en'meer door elkaar, daar zij
geen ethnische noch linguistische groepen
dekken, en de reizen, betrekkingen, eaz. de
inlanders meer en meer het besef geven, dat
die namen slechts een geographische betee-
kenis hebben. :

Men kan deze geschiedenis der na-
men vergelijken met die van namen in Eu.
ropa. Zie de uitbreiding van den naam
Viaanderen. Idem de wijzigingen in de ex-
tensiec van den naam Belgié, die een zeer
groot gebied besloeg ten tijde der Romei-
nen, later officieel verdween, dan weer op-
dook voor de heele Nederlanden en ten
slotte weer werd ingekrimpt; terwijl gedu-
rende een zekeren tijd door «Belgische taal»
het Nederlandsch bedoeld was en de Leo
Belgicus niets anders was dan de Viaamsche
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leeuw. Zoo ook vergelijke men de uitbrei-
ding van de namen: Duitschland. Allema-
gne, Germania. Zoo ook voor Frankrijk:
Ile de Prance, staten der Fransche konin-
gen. tot het huidige Frankrijk toe (denk aan
« Le petit Savoyard » : pars pour la France ;
aan Bretagne voér het met Frankrijk ver-
eenigd was: enz.)

In het land van Waas spreken de
oudere menschen nog steeds over de pro-
vincie Antwerpen als « Brabant»; terwijl
Kalloo de naburige «binnenlanders» Vlia-
mingen noemt! Het hoeft ons dus niet te

BANSONGD

De benaming Bans5ngo is in schier heel de
waterstreek Qost, West en Noord van Nieuw

Antwerpen gekend, doch geen enkel stam noemt
zich zoo0; ze worden, of beter gezegd, ze werden

. 200 genoemd door anderen. ') De benaming schijnt
+.#% niet meer in gebruik. BansSngo moet wel bedui-

den: bewoners van het ( betrekkelijk ) groot water.

De Likoka, Bodzaba, Baloby en Mbonzi,

allen basch-en moerasbewoners, zegden Banssngy
de bewoners van de Ngirivivier.

De Dzamba. enz. noemden z66 het Uba-

ngi-rhdtdolb o

De Nkoto«l.ibinza zegden eertijds Banss-
ng> tegen de bewonezs van den Kongostroom ; ze
zeggen 't soms nog, doch meest Boloki. Bangala
(Mangala).

De Balobo-Mbonzi gaven die benaming
aan de voorouders { voorzaten ? voorgangers 7) der
Iboks, Mabale, Boloki, d.i. aau de  stroomlui.
Dezen, waarschijnlijk toen ze nog in de bosschen
van het bianenland zaten, gaven den naan Banss-
1) Vgi. Mayombe, Budza, Mangala, Ngombe (?) en
wellicht nog anderem.

3]

verwonderen dat de namen in Kongo niet
Zoo vast staan als kamergeleerden wel zou-
den wenschen. En men weze dus voorzich-
tig in het gebruik van namen van volkeren;
men steune niet enkel op een naam om
grenzen te trekken van stammen of talen,
doch onderzoeke liever de —vaak ingewik -
kelde — werkelijkheid. En dat men dus op-
houde met op ethnische kaarten o.a. de
Nkund6-M3sng> in ontelbare deelen te kap-
pen: Balplo, Mong>, Nkundo, Wingata,

Bosaka, en wat weet ik al meer.

G. Hulstaert, M.S.C.

ng>, aan de Ngiririvierbewoners.

Te Mankanza zei me een oude Iboks (dit
in verband met zekere Mongo-legende ) dat de Ba-
nsongd, en ook die van Lulanga en van Mbandaka
(7} op den linkeroever tegen de Mongo hebben
gevochten. Dat klopt met het feit dat nu nog de
linkeroever tegenover Mankanza Ngunda-Bopza-
le genoemd wordt, en ik meen dat Bonzale de
naam is van een klan der Lopori-Mongo. Ook dat
er te Nkinga ( eiland Nsumba ) en te Bobbmb> nog
eenige Mongo overblijven.

1k vernam ook van E.P. Ed. Peeters dat
hij op de Neder Mongala hoorde zeggen: Bansong>
waren de eerste stroombewoners en die zijn al-
lemaal uitgestorven door de pokziekte. ?

L * »
+  Nog eenige andere benamingen :
 De stammen op de « mokili » wonend rond
de missie van Banga : Ngombe. Bobo. Mogbandi. ..
noemen a! de watermannen Kunda.

De Ngombe-klans van op den linkeroever
ook zoo de stroomlui.

Nkoto en Libinza zijn wel één stam, met
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twee benamingen en 'n weinig verschil in de taal

Die van Ebuku bij Bomboma ( Likau-
groep ) zeggen Nkoto tegen al de Nygiririvierbe-
woners van Monya tot Bolongo ( dus Libinza in-
begrepen ).

beneden de Libandamissie zeggen Libinza tegen

. die van hooger op.

De Bobo ( tusschen Bombuma en Banga)
noemen de waterlui Kulama.

De Libinza zegden vroeger tegen de Li-

De waterlui van boven Monya zeggen koka : Bakwala. E. De Boeck, V. A
Nkoto tegen die van beneden Monya : en die van e Li(;:lca o
. !
e e ——

INLANDSCHE GESCHIEDENIS,

Z. Bxc. Mgr. B.O. Tanghe, Ap. Vicaris
van Ubaagi. heeft het gelukkig gedacht opgevat

eq uitgevoerd van een kursus samen te stellen over .

de geschiedenis van de volksstammen van Ubangi.
De siudie gesteld in "t Fransch met een bewerking
in 't Ngbandi (door de moniteurs M. Nzumbu en
R. Dongoro) is gepolycopieerd op 30 blz. . waar-
san 3 kaarten zijn toegevoegd. Hij wijkt slechts
weinig af van het artikel door den schrijver ge-
geven in Conmgo, 1938 II, bl 361. .

’ De kursus is verplichtend gesteld voor alle
middelbare scholen van het Vikariaat (klein se-
minarie, normaalschool, landbouwschool ). Hij be-
handelt de algemeene geschiedenis der verschillen«
de stammen en groepen. voogal hunne verhuizin-
gen. .
De vcrige studies van den eerbiedwaar-
digen en bekwamen schrijver zijn een waarborg

voor de degel'jkheid van dezen. kursus.

We wanschen dat deze lessen het verhoop-

te resultaat opleveren: de leerlingen een nuttige
stof ter ontwikkeling bieden, hen meer hechten
aan eigen stari en aard, hen wapenen tegen den
drang naar ontsarding, opperviakkigheid, ontwrich-
ting, enz. En zou het in dezen zin niet nuttig zijn
dat een dergelike kursus {zij het onder een ande-
ren vorm ) ook in lagere scholen gegeven werd?—
Voor de meer gevorderden zal het werk ook een
goede inleiding bieden tot de algemeene geschie-
denis, wanneer er lessen bijkomen over de voorva-
derlijke beschaving.

Het voorbeeld van het vikariaat van Uban-
gi verdient ruime navolging. Dergelijke kursussen
werden reeds in sommige streken gegeven { bv. in
Mayombe, waar P. Bittremieux een kursus samen-
gesteld heeft). Persoonlijke ondervinding heeft me
bewezen hoe'n dankbaar ooderwerp dergel:jke les-
sen zijn in onze scholen. Zij zija ver uit te verkie-
zen (en dit van af de eerste studiejaren) boven
zooveel stof die op de programmas prijkt, 'vaak
meer tot nadeel dan tot nut.

Dergelijke lessen zullen, mits een beetje

" aanmoediging vanwege het onderwijzend perso-

neel, de leerlingen aanzetten om zelf de tradities
en de geschiedenis van hun volk te onderzoeken.
Aldus zal veel waardevol materiaal kunoen gered
worden. Door oprechte samenwerking — de eeni-
ge gezonde en doelmatige methode ap koloniaal-
en op missie-gebied — zullen wij aldus op betrek-
kelifk korten tijd een synthese kunnen bzkomen
van de geschiedenis der Kongoleesche volkeren,
die ons later dankbaar zullen zijn, omJat wij bun
verleden aan de vergetelheid hebben helpen ontruk-
ken.

Een tweede kursus behandelt de geschiede-
nis van de ontdekking en bezetting van het Uban-
gi-gebied door de Blanken. Het ware wel belang-
wekkend later te vernemen welke van beide kur-
sussen, na voldoende ondervindiang, blifke het meest
de leerlingen te interesseeren en het nuttigst is voor
hunne vorming. G.H.
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DOCUMENTA

COLONISATION ET CONSCIENCE.

O. Lacombe examine ale devoir d’exploi-
ter rationnellement, pour le bien de "humanité. les
richesses matérielles de la terre entiére, et le droit
corrélatif d'inciter, au besoin de contraindre, tel
peuple pourvu de territoires particuliérement ri-
ches, mais dont il ne saurait pas tirer parti. a une
activité économique meilléure. plus humaine .

Certes, dit-il, « la souveraineté nationale ne
peut étre considérée comme un absolu » et «les na-
tions ne sont pas des entités isolées ». « [Ine nation
qui prétendrait se retrancher absolument du reste de
i I'humanité, ou qui se trouverait de fait dans cette si-
tuation, viole d'une certaine maniére. volontaire-
ment oun Molontairement V'ordre international; et,
dﬁu le .cas ol cet isolement farouche nuirait grave-
ment ‘aux autres nations, celleb-ci seraient fondées 2
" Intervenir, avec toute la discrétion possible d'ailleurs
quoique fermement, pour que ce désordre cesse.
De proche en proche on congoit des cas limites,
ou un peuple détenteur de certaines richesses trés
précieuses pour le bien commun de 'humanité, et
qui ne voudrait ou mne saurait les exploiter, pour~
, rdit étre exproprié temporsirement 3 raison du
" -domage subi par la collectivité. Mais, qui ne voit
combien ce droit s'entoure de restrictions: d’abord
il faut qu'il s'agisse d’une nécessité véritable eu
égard A un état donné de I'organisation humaivne.
R ‘ﬂe':‘peut' &tre question de justifier par ce biais
utie boyme quelconque d'impérialisme écooomique.
I ne ¥'agie pis nen plus d’accorder aux valeurs
économiques va ‘primat quelconque sous le pré-
texte qu'a telles conditions matérielles doit cor-
respondre un climat spirituel nouveau, et que la
hardiesse et le renouvellement a ce plan trés hum-
ble est le gage des grandes conquétes de I'esprit.

L'économie fait partie intégrante de la mo-
rale tout comme la politique: ele doit se plier &
des normes supérieures: notre civilisation, qui a
bien ses mérites, mais qui meurt de ce primat de
I'économie, n'a aucun droit d'imposer ses intem-
pérances et ses indiscrétions au reste de 'humanité...

Enfin l'expropriation doit se faire avec indemni-
tés convenables, pacifiquement, sans dol ni brutali-
te, le recours a la force n'étant justifie que par
la legitime défense, si le peuple pris en tutelle éco-
nomique s'¢ntéte dans une opposition irraisonnée
et violente. A lui tout seul, on le voit trop, ce
titre est des plus précaires.»

{La Colonisation devant la conscience
chrétienne ). (Esprit I 6.)

L'ACTION SOCIALE EN PAYS DE MISSION.

Le livre de ce nom, par Joseph Wilbois,
a eu un certain retentissement. Il épouse assez
bien les vues « francaises » de la colonisation. Pour
Jui «la civilisation noire est adversaire tant de la
Civilisation que du christianisme. Et le mission-
naire a 3 changer toutes les institutions indigénes,
a les mettre a bas» (p. 17-18). Il n'aime donc
pas l'administration indirecte {p. 20, 29 etc.):
« L'administration colonisante est aussi révolution-
naire que la mission, elle aussi veut bouleverser
la masse indigéne de fond en comble. «Le plus
souvent, ce sont les institutions politiques qui ont
le plus vite et le plus complétement disparu: les
chefs indigénes ont été destitués ou fonctionnari~
sés: nous ne pouvions pas tolérer de rois négres.
D'ailleurs les chefferies n'ont été établies que dans
de rares régions et, méme la, elles étaient loin
d’avoir sur les.meceurs autant d'action que les insti-
tutions politiqgues des Etats européens».

Et la cause profonde de l'inculturabilité
de la société indigéne? Encore trés frangaise. « Les
Noirs n’ont gu’une tare, l'inégalité des sexes, dont
toutes les autres découlent comme d'une faute
originelle. Il ne s’y ajoute aucun péché vraiment
neuf. Leur pire mistre, c’est celle qui, entre un
homme et une femme, n’établit d’autre lien que
celui du maitre a l'esclave ou de I'animal & sa
femelle. L'Afrique a requ la plus épouvantable des
malédictions: elle est un continent sans amour.»




{p. 64). Pour l'auteur Védifice européen reste évi-
demment l'idéal de toute civilisation possible: « A~
vant de transformer une femme noire en électri-
¢e, il faut changer une femelle en femme» ose-t-il
dire { 75). Mais si les femmas noires ont été abais-
sées au rang de «femelless ce n'est certes pas
par les institutions indigénes. Seulement, pour 'au-
teur « le morceau d’Europe que nous habitons de-
meure, entre fous, le continent sanctifié: la on sait
travailler, 14 on sait aimer.» Il n’a, certes, pas
pensé a I'amour libre et au travail de destruction
qu'est une guerre morndiale,..

Encore une autre affirmatios quon ne
peut passer sans protestation, c'est que le simple
ménage et non la communauté de ménages est la
véritable celluie sociale,

Malgré tant d'affirmations gratuites et dif-
famantes pour les indigénes. il arrive & )'auteur
de jeter un coup d'ceil perdu sur le revers de la
médaille: « Comme notee civilisation est ambigué,
son contact avec les civilisations indigénes les pous-
se tantdt dans un senS, tantdt dans 'autre, d'une
facon que nous n'avons !¢ plus souvent ni voulue,
ni prévue. Les Administrateurs, les colons, les mis-
sionnaires ne peuvent travailler sans monnaie:
voild gue Jes indigénes en profitent pour spéculer
sur les femmes., Nous voulons libérer les fernmes
de la puissance de leurs patriarches: bezucoup
d’entre elles deviennent des anarchistes de la pros-
titution. Nous avons des tournées de medecins
pour combattre les maladies d'un canton: les boys
qui les accompagnent propagent ies maladies d'un
canton éloigné. Nous déclarons valontiers la poly-
gamie immorale, mais dans nos bureaux nous payons
si largement nas secrétaires noirs qu'aprés avoir
rompu avec la sévére polygamie de la brousse ils
reconstituent de joyeux harems dans les escales.
Ainsi nous me jetons sur la cote d'Afrique que

. 40

I'écume de nos usages. A coup sir nous ne nous
en sentons pas responsables. Mais précisément il
nous faut prendre nos responsabilités. Ur Blanc,
dés qu'il vient au milies des Noirs, 'y rayonne la
révolution; s'il se contente de laisser faire en se
lavant les mains, la révolution tournera presque
siirement en chaos; prenons-en donc la téte et me-
nons-la vigoureusement.» (p’ 102)

NOS INDES NOIRES.

Ce récit du voyage de Henry Bordeaux en
Alrique, est bien plus inoffensif. Glanons-y pour-
tant: « Dans le probléme de la colonisation et du
droit de colonisation, la solution de Lyautey, c’est
la protection d'une civilisation supérieure appor-
tée 3 un peuple qui n'est pas contrarié dans sa
religion ni daps ses mceurs, qui ne l'est que dans
ses excds, sa barbarie. son manque d’hygiéne. ses
maladies et sa misére » (p. 25) «Nous ne parai-
trons grands aux yeux des indigénes qu'autant gu'ils
connaitront la grand®ur de notre religion. Nous
ne nous imposerons & eux qu'autant que la puis-
sance de notre foi s'imposera i leurs regards»
(p. 34; citation de Psichari). Et puis une citation
de la Rev. Seevr Javouhey, fondatrice des Sceurs
de St Joseph de Cluay: «Les noirs sont bons,
simples: ils n'ont de malice que celle gu'ils tien-
nent de nous. [l ne serait pas d fficile de les con-
vaincre par Pexemple: ils imitent facilement ce
qu'ils voient faire aux blancs. Vous jugez qu'ils
n'ont pas beaucoup de vertus religieuses-a copier.
Malheureusement nous ne sommes pas les plus
sages: ils doivent croire que les catholiques sont
bien audessous d'eux, puisqu’eux ont une religion
et que nous ne faisons profession d’aucure.»

E.B.

ERRATUM. Dans le n° 1 de cette année, 3 la page 15, 1* colonne, alinéa 3,

Au lieu de:

Nous pourions moins difficilement dire:

Lire: Nous pourions plus difficilement dire.
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DE NKUNDO- MAATSCHAPPL.

INLEIDING.

Hee! de blanke beschaving is op
202k naar een «nieuwe orde s, naar ¢en
reorganizatie der maatschappij. De desor-
ganizeerende krachten, die in de fransche
revolutie haar doorbraak vonden, hebben
alle tusschengeledingen, alle ondergeschikte
organea van het maatschappelijk lichaam
gesloopt, al hun rechten en plichten op den
capersoonlijken Staat geconcentreerd, die
alleen nog macht en leiding heeft over de
gelijk-berechtigde individuén,

Opgevoed in een dergelijke opvat-
ting, waarvan wij slechts heel langzaam
de onvoldoendheid en oarechtvaardigheid
leeren inzien, is het ons zeer moeilik om
“ons een juist begrip te vormen van wat een
georganizeerde maatschappij zon moeten
zijn. De pogingen om werkorganizaties en
standsorganizaties in 't leven te roepen en
-om, ecn korporatleve ordening tot stand te
sinds haast honderd jaar
ten opgeslorpt. Het vraag-
stuk, hoe wij et huisgezin weer tot kern-

orgaan der gemeenschap kunnen maken, is

nog maar ter nauwerndod aangeraak, ter-
wijl het vraagstuk der ethnische volksge-
meenschappen Eutopa tot een vulkaan heeft
gemaakt. En toch zal de kwestie der nieuwe
orde enkel hare oplossing gevonden hebben,
wanneer aan elk dezer krachten: ethnische
{ huisgezin en volksgemeenschap), ekono-

mische (vak, klas, stand) en politieke
(staatsinrichting) recht is gedaan.

Het is dan ook niet te verwonderen,
dat het ons moeilijk is een jvist inzicht te
krijgen in eene maatschappij, die volledig
indruischt tegen de bij ons heerschende op-
vattingen. Dat wij al te gemakkelijk als on-
verstanding, primitief en barbaarsch gingen
beschouwen wat wij niet begrepen, omdat
het inging tegen onze eigen foutieve opvat-
tingen. Dat wij de beschaving meenden te
dienen door natuurlijk-georganizeerde maat-
schappijen te ontmantelen, alleen met het
doel ze aan de onze gelijk te maken. Dat
wij natuurrecht met eigen positief recht, be-
schaving met eigen dekadente gewoonten
gingen verwarren. Ten overstaan van de
inlanders vergaten wij volledig de onvol-
maaktheid en « groeiende verwatring » on-
zer eigen maatschappij om ze tot onaantast-
baar ideaal te maken voor hunne «verhef-
fing ».

De vraag naar de werkelijke grond-
slagen der inlandsche maatschappij begint
pas gesteld te worden nu deze volledig
aan het wankelen gebracht zijn. De vraag
of die maatschappij in haat grondslagen of
principieele elementen wetkelijk in tegen-
spraak is met het natuurrecht, het algemeen
welzijn der menschheid en het geloof, de
vraag dus naar het bestaansrecht dier maat-
schappij, is nog altijd opzij geschoven voor




den wvermeenden plicht van het oogenblik:
die maatschappij aan de onze gelijk te
maken. _

In onderstaand artikel heb ik getracht
de maatschappelijke ordening d=r Nkundo-
Mongo zoo duidelijk mogelijk re omlijnen,
ten einde een antwoord op de laatste vraag
te vinden.

DE ETHNISCHE KLAN.

Woanneer men bijons blijft zeggen dat
het huisgezin de cel is der gemeenschap, dan
houdt men tenslotte nog enkel aan eene ju-
ridische fictie, of liever: mén zegt, wat het
-rechtens zou moeten zijn. In feite is het huis-
gezin bij ons-rog enkel de voortbrenger der
individuén, die hun rol zullen spelen in de
gemeenschap. Het huisgezin als zoodanig
is noch sociaal, noch juridisch, noch politiek
een tusschengeleding, een- bemiddelingsor-
Jaan tusschen de enkelingen en de hoogere
organen der maatschappij.

Tweedens is het huisgezin, in onze
gemeenschas, tot een gansch afzonderlijk
oegrip uitgegroeid ten overstaan van de
familie. Het patriarkaal gezin, waarvan Le

Play het model uitteekende, of de grvo-

- re familie is gansch verdwenen. Bij onze
Nkundo-Mongo daarentegen is het juist
die patriarkate familie die nog in den meest-
volstrekten zin de cel is der gemeenschap,
het eerste zelfstandig orgaan dier gemeen-
schap.

Meestal duiden wij die groote fami-
lie aan met den naam van klan, waaraan
-vagelijk verschillende kenmerken toegekend
worden: bloedverwantschap, totemisme,
exogamie, gemeenschappelijkheid von bezit
en andere. Men spreekt van etanische
( patriarkal: of matriarkale ), jur discte, exo-
gamische en politieke klans, zoi-der verder
duidelijk de omschrijving dier begtippen
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aan te geven.

De ethnische nkundo-klan ‘' omvat
alle personen, die langs mannelijke lijn
van een bepaalden voarouder afstammen.
Het is de afstamming langs mannelijke lijn

. van dien bepaalden voorouder, die elken

Nkundo aan dien klan verbindt.

ORGANIZATIE VAN DEN KLAN.

De ethnische klan, zooals 'hierbo-
ven afgestippeld, valt dis in algemeene

~ lijnen samen met de zocgenoemde hoof-

dijen, mits terzijde laten van de juridisch-
onderthoorige niet-afstamrielingen, die niet
deelen in het gezag.

Die klan vormt de zelfstandige po-
liticke éénheid, de autonoiae staat, die geen
wetgevende, rechterlijke en uitvoerende
macht boven zich heeft.

Voot wat de inwendige struktuur
van dien klan betreft, is hij hierarchisch
en decentralistisch geordend: elk orgaan
is inwendig autonoom, maar vitwendig af-
hankelijk van het hooger orgaan.

De grondwet, die den klan staat
regeert, is de overgeleverde gewoontewet,
de besise bya Njakomba. Die gewoonte-
we: regelt de rech:en en pichten van elk
klaalid. Die rechter en plichten verschillen
ectter van persoon vot persoon, naar gelang
de rangorde: van a‘stamming. De hooger-
geplaatste deelt in de rechten en plichten
der ouders, de lagrgeplaatste in die der
kinderen; cenerzijcs dus opvoeding, be-
scherming en steun, anderzijds eerbied en
gehoorzaamheid.

Huwolijk.

Het hierarchisch laagste, maar na-
tuurlijk-eerste orgaan der gemeenschap is
het huwelijk, waar de man gezag heeft over
vrouw ¢n kinderen. Binnen het kader der




grondwet kan de man dus bevelen en steaf-
fep, zonder dat voor zoover het de inner-
lilke aangelegenheden van het gezin betreft,
jemand hoogers daarin heeft tisschen te
komen.

Dat gezag en strafrecht is het eerste
wat de natuurwet zelf toekent, en mag uit-

geoefend worden, zonder dat eenig uitwen-

dig gerecht eerst uitspraak te doen heeft.
Waar men dus spreekt van «tribunal du

mari» gebeurt dit slechts in onechten zin,

want de man oefent zijn gezag uit zonder"

vorm_ vah proces.
Onze echt modern westersche zin

‘voar «vrijheid, §elijkheid en broederlijk-

heid » =losbandigheid schaft echter de rech-

. ten af om de misbruiken te voorkomen en

‘maakt daardoor de misbruiken wettig. Elke
liifakashiding wordt den man ontzegd, zoo-
dat wrouw en kinderen straffeloos hun eerste
pllchten kunnen overtreden.

Haard.

Toch is het gezin in strikten zin niet

“de eerste cel der maatschappij. Sociaal-po-

.vap e«den haard » (fEU- foyer

’

“litiek gesproken is dat gezin maar een deel
isto), die
‘~schematisch - den vader omvat met al wie
onder den vader staan. In kwesties van
huwelijksluiting. van bruidschat, van ge-
. schillen onder zijn onderhoorigen, uitba-
“ting, van het terrein, heeft die vader of
zijn phatmqranget hetlaatste woord. Naar
buiten is hij de verantwoordelijke persoon
voor al de leden van den haard, aan hem
moet dus alle vordering van recht en plicht
. gericht zijn.

Klot.

De klot, of etuka is het organisme

der volksgemeenschap, dat onmiddelijk bo-
ven den haard staat, Het omvat de ver-

. schillende haarden, die -weer schematisch-
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van denzelfden grootvader voortkomen:
is'ea mpaka. Aan het hoofd ervan staat
de grootvader, of zijn onmiddelijken op-
volger: de jongere broer of de oudste
zoon. Met dien verstande, dat de gezags-
drager steedsis de oudste uit den oudsten
haard. ,

Dikwijls wordt de klot beschouwd
als de klan. Hij bezit de klaarstuitgesproken

rrechtspersooniijkheid en een groote zelfstan-

digheid. Naar binnen en buiten is hij ver-

_tegenwoordiger van en verantwoordelijk

voor al zijne onderhaorigen, zoowel af-
stammelingen gn bloedverwanten als ande}’e
juridische onderhoorigen, voor de gron-
den en waters van den klot. Hij’ besch:kt
over de bruidswaardén ‘en beslist over de
palabers, die den klot betreffen. Voor der-
gelijke palabers roept hij zelf de ouderen
van den klot samen, ook van verwante bi-
tuka. Hijjs de werkelijke burgervader, bur-
gemeester van etn sterk autonome &jemeem’e

Lo
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Meestal zijn het verschillende klot-

~ten, die van denzelfden overgrootvader

voortkomen. Hier ook weer komit'de priori-

' teit toe aan den oudste van den oudsten

klot. Maar hij heeft geen eigenlijk staats-
gezag. meen ik. Hij heeft zich niet te men-
gen in de innerliike aangelegenheden van
de biiuka, enkel leidt hij palabers, die den
heele:r bololo aangaan en daet uitspraak
voor kieinere oorlogen van dorp tot dogp.

Klan.

Meestal groepeeren verschillende be-
lolo, die van denzelfden Betovergrootvader
vaoortkomen zich weer in ondergroepen,
groepen en bovengroepen, waarvan steeds

"de oudste van den oudsten groep het prio-

riteitsrecht heeft. Vaak-wordt hier dan nog
onderscheid gemaakt tusschen de groepen



die van denzelfden stichter afstammen maar
langs verschillende moeder. Maar ook Ker
- is geen echt staatsgezag aanwezig, meen
ik, enkel prioriteitsrecht door nadere bloed-
banden.

- Werkelijk suzereiniteitsrecht heeft
alleen de klanleider, de man, die het do-
‘minium altum heeft over heel het grond-
gebied, de man, die in laatste instantie over
grondgebied en oorlog en staatsbelangen
kan beslissen zelfs tegen allen in ; de man,
die geen ander gezag boven zich heeft en
enkel door de goddelijke gewoontewetten

gebonden is. Hij is het echte hoofd der -

« hoofdij ». die door alle onderhoorige ge-
zagdragers vertegenwoordigd wordt. Hij is
het werkelijke staatshoofd.

Klangroepeering.

Verschillende autonome klans kun-
nen door banden van bloedverwantschap,
aanverwantschap of vriendschapsverbond

aan elkaar verbonden zija tot kleinere volks--

gemeenschappen .of tot stammen, waarvan
de oudste dan steeds een prioriteitsrecht
blijit behouden, dat zich in het voorzitter-
schap bij internationale palabers of oorlo-
gen uit,

Volksgemeenschap. _

Maar al die klans en stammen heb-
ben een diep besef van hun samenhoorig-
heid in een é&éne en groote volksgemeen-
schap, verbonden door de banden van
bloed, van geschiedenis en van beschaving,
gevestigd op gelijke princiepen der godde-
lijke grondwetten. Dat besef, dat evenals
in onze Buropeesche volksgemeenschappen
vroeger minder tot uiting kwam, breekt
zich baan onder inviced van uitwendige
gebeurtenissen en in botsing met andere,
vreemde volksgemeenschappen. De ergste
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miskenniag wordt de beste bindstof voor
dat nationaliteitsgevoel.

BESLUIT.

Onze Buropeesche volksgemeen
schappen wortelen in duizend jaren:voor-
geschiedenis. Qorlogen en willekeurige ver-
krachtingen hebben ze niet kunnen dooden
maar enkel duidelijker hun natuurrechten
kunnen doen opvorderen. Politiek impe-
rialisme en ekonomisch internationalisme
hebben enkel duidelijker de prioriteit van
de volksgemeenschap kunnen bekiemtoo-
nen, en in den bittersten strijd, dien de
wereld ooit gekend heeft, komt overal als
eerste eisch voor vrede en nieuwe orde
juist de herkenning naar boven van dat
prioriteitsrecht der volksgemeenschappen.

Maar de waarheid is één. Ook in
de kolonies leven: menschengroepen. die
dichter bij de natuurlijke orde staan dan
onze vermoeide en vermengde volksge-
meenschappen van de oude wereld. Die
menschengroepen leven in volksgemeen-
schappen, waarin enkel door uitmoording
het besef der volksgemeenschap Kan ver-
nietigd. Boven alle staatsverbanden en po-
litieke combinaties uit, roept dat besef om.
herkenning. Enkel langs die herkenning om
kan ware beschaving gebracht worden,
kan ontwikkeling bereikt. Buiten die her-

" kenring ligt enkel vernieling van bescha-

ving., ondergang en opstand. Baven, to-
renhoog boven alle redenen van staatsge-.
zag en gevestigd heleid, staat dat recht
geschreven in bloedige letters over de we-
reid. Zoo ooit dan nu moet dat recht
herkend worden als grondslag van bescha-
vingswerk en missioaeering.

E. Boelaert.



Le Sens des Préfixes Nominaux en .Mashi.

VIIL. CI (ECI): préf. sing. de la
5me cl. nom. Plur. bi. Avec la 2me, c'est
la classe qui contient le plus de mots, Le
préf. ci présente le sens général de neutre.

1. Il se place devant des concepts
caractérisés par une certaine indétermina-
tion, la nature exacte de l'étre n’étant pas
précisée: c'est un &tre, quelque chose:
cintu chose

cikuto chose, abijet
cirémwa  &tre crée, créature
cinwa parole, ordre

ciribwa  aliment
citrundo  tas

2. Ce caractére d'indétermination
le fait placer devant des heux de passage
ou de réunion:

cibuye, cambu marché

ciraalo gite de nuit

cihando logement (pour voya-
e geurs)

et de méaxe devant des noms d'ustensiles

dont la forme n'est pas bien déterminde,

ustensiles d’'occasion souvent:

ciriiro ce dans quoi |'on mange a ['oc-

casion, écuelle quelconque.

cihyaajito balai (an se sert de n'importe

* quelle branche, de quelques
: herbes, pour balayer)

cirolero miroir.

3. L'idée d'indétermination améne
naturellement celle de désordre, de mal, et
c’est un des principaux sens de ci.

a.- désordre ou mal physique:
cirema estropié, boiteux
cimomano avarton

cimasha vache stérile
cihilu plaie .
cibande blessure par coupure

cihoogeero fracas.

b.- difformité, ridicule, mauvaise qualité,

ce qui inspire le mépris:

cikere crapaud

cihebe bouc

cibwaana petit chien

cinganyi sot, idiot

cijumbu  patate douce (toujours dsfforme)

citu nuage (qui n'a jamais de forme
bien déterminée ) '

c.- désordre et mal moral:

caaha péché

citumulo crime

cijaaci imprécation

ciieu amende réparation du mal
cirheero coup de main (la nuit)

cishambo  voleur
d.- mauvais caractére:

caabi mauvaise téte

cirala vagabond incorrigible
cooba lache

cikwe vieux goarille

cibwa chien méchant
ceenya figure renfrognée.

e.- ce qui inspire du dégoiit, de la crainte,
I'horreur:

cibenzi tache de lépre

ciguzi lieu d’aisance

cihonzi pluie diluvienne
ciramba fer de lance trés large
cikangu reproche d’ingratitude

cikomero  ingrédient entrant dans la com-
position des sortiléges.



IX. BI (EBI): préf. plur. de la 5me

cl. nom. Sing. ci.
Pluriel du précédent:
nwa, byaaha, ete.

Pour ce préfixe, le sens de neutre
est, si possible, encore plus accentué que
pour le singulier ¢i, en particulier dans
les pronoms bi, byo, etc.

bintu, biremwa, bi-

X. 1. prét. sing. de la 6me cl. nom.
Plur. ma.
Ce préfixe i est toujours légérement allongé,
et n'a pas de voyelle-article. A la place
de i, on trouve parfois li (avec larticle:
eri). Cette classe est peu fournie {elle ne
doit pas atteindre le chiffre de 200 mots).
Blle se rapporte:-

1. a la dualité:

- Le préfixe i désigne un objet apparte-

nant 4 un groupe de deux:

ihembe corne

ibeere mamelle

isu il

idwi genou

liino dent (chacun ayant son corres-
pondant)

itumu lance.

Ce dernier mot, itumu, apporte une cu-
rieuse confirmation ala théorie: les Bashi
allaient toujours a la guerre et i la danse
avec deux lances, ni plus ni moins (ce
qui explique 'expression fréquemment em-
ployée: amatumu gaage gémbi, ses deux
lances: « qombi » est un duel) ; actuellement
encore, le port de la lance étant prohibé,
ils vont a la danse avec deux roseaux.
b.- Un objet présentant deux parties symé-
triques; ou simplement plus ou moins sphé-

1) De méme, I'armement d'un guerrier du Rwa-
nda ou du Burundi comportait deux lances, pas
plus; mais une seule lance {icumu) lui paraissait
insuffisant,
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riques: _

igonyero angle

ikombe  tréfilidre indigéne qui a 2 pointes.
ikondo  pieu en forme de fourche

ihiri crabe

irhwe téte

ishondo grelot (rond}

2. a4 une certaine multiplicité, mais
sans viser l'unité, a la différence du preéf.
e (VL I):

a.- ce qui se trouve en grand nombre, un
objet parmi d’autres de méme nature:
ibuye une pierre 'ishami une branche
ikala un charbon  ihano un conseil
ishwa un champ ihwe * un secret.
A ce sens se rattachent guelques noms de
lieux :

ituliro forge

b.- le grand nombre lui-méme, la quantité:

ikumi dizaine (dix)
igana centaine (cent)
ironge  torét de bambous
ifaano  parenté

ishanja clan

ihanga peuple, tribu.

Dans ce sens i est donc un collectif; cest
pourquoi on le place devant des mots
comme :

ibumba argile

igunjo sécum du lait

ibinda soupe chaude

ishéba eau bouillante pour ordalie.

c.- dans l'un ou l'autre de ces deux sens
{r un parmi d'autres» ou bien collectif, ) ce
préfixe s'emploie devant des phénoménes
physiologiques, comme:

iro sommeil
ishali faim
ishuushira figvre
iduurhu chaleur
iziimi grossesse




ifinze grossesse extra-matrimoniale
ou des phénoménes psychologiques:
isiina dédain

ithuga nostalgie

igwaarhiro raison d’agir

iragi bonheur

irenge gloire

ibala malheur.

ou des désignations de temps:

injo hier

irhondo demain

irhundu un clin d'ceil

ilaalira veille

XI. KU (OKU): prétf. sing. de la
7me <. nom. Plur. ma.

Cette classe ne contient que sept
mots, dont quatre désignent des membres
doubles du corps:

kaboko bras

kugulu pied

kwaasha aisselle

kurhwi oreille (on dit aussi: karhwiiri)

Les trais autres mots désignent les deux
cdtés du corps:

. kalyo coté droit.

kumdshd owv bzen kilembe coté gauche.
Le mot kuzimu=iniérieur de la terre (sé-
jour des m&nes). semble devoir se rappot-
‘ter au locatif (préf. ku), de la méme fa-
con que hantu=lieu (préf. locatif ha). On
pourrait se demander si kulyo,. kimosho
et kulembe, eax aussi, n'appartiennent
pas au locatif. Mais le locatif ne peut avoir
de pluriel: or kilyo est usité au pluriel:
malyo, qui indique les tours & droite dans
la tabrication de ficelle.

XII. BU (OBU): prét. sing. de la
8me cl. nom. Plur. ma ou absent.
Classe relativement nombreuse. Le
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préfixe bu est celui, non seulement de 'u-
nité, mais de lindivision.

1. 1l désigne la masse consistante,
le conglomérat, un ensemble dont les par-

ties sont indistinctes:

buuci mie}

buntu pate de manioc
budiku foie

bushunju touffe de cheveux

bigukuula restants d'une provision
bafumu  reméde ( c'est je plus souvent un
composé d'herbes)
2. Un ensemble étendu:

bwaami |'ensemble des constructions de
la résidence royale

bulambo les paturages

bithinge la terre cultivée non ensemencée

bacheme . champ de sorgho moissonné

Les noms de pays se rangent dans cette
catégorie: Bushi, Bubunde, Bufaliiru, Ba-
bembe, Burhinyi, etc.

3. Une troupe, une bande:

buso troupeau, meute
bwaana  bande d'enfants (de: mwaana)
bunyéré  bande de fillettes (de : munyéré)

birhabana bande de gargons(de : mirhaba-

na)

Dans ce sens, le mot prend souvent une
nuance de mépris ou de moquerie.

4. Tout ce qui présente particulie-
rement un caractére d'indivisibilité :

bushangiire association

bago secret entre 2 personnes
bihya mariage

budufu la nuit

bweéehe odeur d'animaux

bisha chose vaine, inutile.

5. Cette derniére série de mots amé-
ne tout naturellement a la conception ab-
straite; ce sens peut étre donné par le pré- °

fixe ba a toutes sortes de mots:



huthe tristesse

bwinjs bonté

bulénga art

bakulu grandeur (kikula, grandir)

bwiibone  orgueil (kuciibona, étre orgueil-
leux)

bizima manque de bois de chautfage

Les mots signalés sous 3 peuvent aussi si-
gnifier l'abstrait: bwaana, enfance, etc.

XII. MA (AMA): prét. plur. de
la 6me, 7me, et 3me cl. nom. Sing; i, ku, bu.

1. D’apres les bantouistes, le pré.
fixe ma avait primitivement le sens d'un
duel. Bn mabhsi il I'a gardé dans bien des
cas, soit comme pluriel des préfixes i et ku:
marhama les (deux) joues (sing. irhama)
magulu  .es (deux) pieds (sing. kugulu)
soit indépendamment de tout préfixe singu-
lier: ._
mahasha jumeaux
mashangaanyizo  croisée de chemins.

2. Comme pluriel des préfixes i et
bu, ou en relation avec leur sens, ma dési-
gne souvent un ensemble de faits, d'actes,
de choses, que leur nature fait réunir sous
une seule dénomination; ces mots sont des
collectifs: "

makala du charbon de bois

minja des bientfaits

Plusieurs de ces mots n'ont pas de singulier:
nango le temps

nas: amo la danse

nalt ma souffrances

aalibuko 1aauX, angoisses

nalunga les cimes, le haut pays
amasigala tes restes de repas.

3. Alors que bu indique le pays, ma
est le préfixe qui signifie la langue qu'on
y parle; c'est encore un collectif:
mashi langue des Bashi

mafiliteu  langue des Bafuliiru
mahunde flangue des Bahunde

4. BEn général, les mots qui dési-
gaent des matidres plus ou moinsg liquides
prennent ce préf. ma et n'ont pas de singu-
lier: il faut les considérer gomme des col-
lectifs :

miishi ecau

marha lait

maavu biére de bananes
mavurha  huile, graisse
makaave  beurre

mazi excréments

5. Quelques rares substantifs avec
préf. sing. lu, font le pluriel en ma:

labdha  poumon ; mihaha

lackaba  calamité; méakuba

tahazi coq : méahazi
(ou: mpazi, avec m
haut)

XIV. KA (AKA): préf. sing. de
la 9me cl. nom. Plur, rhu.

Cette classe compte relativement peu
de mots. Quoi qu'il en soit du sens de ka
en d'autres langues, en mashi ce preéfixe
n'a aucunement le sens d'un diminutif. Tou-
tes les fois qu'a I'exemple d'autres langues,
on veut utiliser ka comme diminutif, les
Bashi protestent; dailleurs les mots des
autres classes ne prennent pas le préfixe
ka, les substantifs Je cette classe sont ori-
ginaux. En mashi, ce préf. ka présente une
an: logie frappante avec la classe n, et mé-
me avec lu dans son deuxiéme sens ( VI, 2).
Ainsi on y trouve:

1. un assez grand nombre de noms
d’animaux :

kabwa chien )
kaduurha épervier
kafunya tortue
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. kanyunyi olseau
‘kasa * antilope
kanina veau.
2. des “étres particulidrement agis-
sants, ou doués d’'une activité spéciale:

Kabumba le Créateur

Kalanga le Conservateur, Dieu
kaabi poison” d'épreuve
kababo dard d'abeille

kafundalume noeud solide (litt. noeud viril )
ou des étres possédant une situation ou
un rdle spécial dans la société ou la famille:
kabonjo nouveau-né
kasigwa gargon orphelin :
kashambala bracelet porté comme signe
de I'héritage paternel
kanshoshola petit enfant qui joue un role~
dans les rites du mariage.

3. plusieurs noms de, maladies:
kafinjo ulcére phagédénique
kasu maladie de I'ceil
kabera-milundi  maladie de la jambe
kafaufuze douleurs dans les seins.

4. des insttuments, outils, ce qui sert
3 faire quelque chose:

kéere couteau

kéeshe filet (de péche p. ex.)

kabéhe petit pot en bois \

kah&mikizo  loquet de porte (kuhamika,
o fermer)

kayungulo tamis (kuyungula, tamiser)

kabénézo trou de guet (kubona, voir)
5. des actes ou des situations qui

supposent quelque éventualité psychologu-

que ou sociale:

kaanafu deuil pour la mort d’'un enfant

kabuuli youyou des femmes
kadali dispute

~ kAhaaye

dispute bruyante
kidgasho  serment
kayéeye ou kalengwe disette.

XV.: HI (EHI): préf. sing. de la
10me cl. nom. '’. Plur. rhu. »

Clest le préfixe du diminutif, sigoi-
fiant ce qui est petit par la taille, la quanti-
té, I'importance, etc.; assez souvent §'y a-
joute la nuance d’'un dédain moqueur. Cette
classe ne posséde aucum substantif qui lui
soit exclusivement propre, mais la plupart
de ceux des autres classes peuvent pren-

. dre hi a l'occasion:

hirume petit homme (mtlume)

hihene  chevrette ( mpene, avec m haut)
hibuye  petit caillou (ibuye) '
hijumbu  petite patate {cijumbu); etc.

XVIL. - RHU (ORHU): prét. plur.
de la 9me et 10me cl. nom. Sing. ka, hi.
rhu correspond a tu dans les autres langues

(rh=t).

- Ce préfixe a le méme sens que ceux dont

il est le pluriel:

thubwa  chiens; sing. kabwa.

thubuye petits cailloux; sing. hibuye. Etc.
Les substantifs qui n'ont que la for- .

~ me du pluriel dans leur classe, prennent

rhu comme diminutif; ce qui a lieu surtout
pour ceux de la classe ma:

thwiishi un peu d'eau (miishi)
rhurha un peu de lait {marha).
R. Cleire, P.B.

Nyakibanda, Rwanda
1) Ce préfixe hi s trouve en kikongo sous la
forme. plus archaique saas doute, de fi.
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La refonte de la famille sur un plan nouveau?

s La refonte de la famille négre s'a-
vére nécessaire dans un sens chrétien. M.
le chanoine de Lacger l'a dit & propos
du Ruanda: «Oa voit gu’ici le travail de
la régénération sociale n'est pas de sim-

ple replattage, mais de complet remanie-

ment. » !’
_ Nous croyons que le replatrage
peut consister surtout en deux choses su-
perficielles. L'une serait un platrage simple
et consisterait 3 superposer au sens paien
des paroles chrétiennes. [autre serait une
démolition de ce sens paien mais alors
avec un replitrage des débris par uo chris-
tianisme tout aussi plawré, superficiel, du
bout des lévres.
. Mais, comprenons-nous bien! La
vie divine zgit indépendamment de I'hom-
me, du moins en ce sens que 'homme
n'agit pas seul; Dieu agit aussi. C'est ainsi
que méme calgré les erreurs des hommes,
I'Bglise est en marche. Mais, a dit Jésus,
lot.que je reviendrai, trouverai-je encore
la ioi sur la terre? Notre action, a cha-
cua de nous. résoud cette question de plus
ou de moin:, cette question de maximum
comme disent les mathématiciens. L’appui
du Christ a son Eglise est-il tel que plus ja-
mais 'un des siens ne sera un type uche-
vé de pharisien ? Est-il tel que l'on puis-
se s¢ livrer aveuglément a l'ereur? Sans
charité on ne sera méme chrétien que de
nom. En se trompant sur la politique indi-

géne du mariage on ne civilisera pas. Ni’

platrage chrétien ni replatrage chrétien,

1) Grands Lacs. 1 juill. 1939, p. 118.

aprés démolition, ne civilisent. _

M. de Lacger est un témoin sin-
gulidrement impartial, averti et éloguent
que FEglise du Ruunda a été heureuse
de recevoir dans son sein. Il constate,
comme quiconque, le succés catholique
au Ruanda. Il indique clairement la cause
apostolique profonde de ce succés: «<on
développe chez le catéchuméne I'esprit de
prosélytisme ... Cette méthode, renouve-
lée des premiers temps de |'Eglise, don-
na les plus heureux résultats. On y pratiqua
certains détails de 'action jociste, ce type
achevé d'action catholique mais on don-
na prise & < l'administrativite » des temps
modernes en n'admettant «au bapté¢me que
le croyant qui aménerait deux fréres au
catéchisme ».

Le succés, s'il est réel et profond,
ne peut etre di a cette formule passe-par-
tout, mais a l'application spontanée par
ces ames nouvelles du privcpe que nul
n'est chrétien sans étre aussi apdtre, prin-
cipe trop oublié et que Pie XI a remis
en honneur, avec le concours providen-
tiel du jocisme mondial.

M. le Chanoine Liucger indique
anssi une cause de faux succés: « l'alerte
dans le patriciat. leque! se prononga pour
I'Eglise catholique, phénomeéne qui fit que
«la plébe, quiavait déja pris les devants,
moutonniére par nature, maiatint sa direc-

- tion et forga le pads,

Mais a ces causes, l'une de succés
profond, l'autre de superficialité, M. de
Lacger oppose la cause et Je fond de
Viasuccés. relatif rencontré. Il les trouve




dans le sysedme juridique ndgre, «usité

par la société ruandienne pour garantir
Fotdre, la paix, I'unité des toyers, 1'éléve
des rejetons, . .. celui dela famille patriarca-
le de Zwmuryango, du wsenils..(p. 117)
Disouns, quant 3 nous, qu'on les trouve dans
ce que le missionnaire ou I'Etat civilisateur
. n’ont apporté 4 ce droit jusqu’ici, en gros,
qu'un replatrage ou quelque mépris.

En effet, comme l2 dit I'auteur, <quel- -

le eiit été 'efficacité d'une réforme décré-
tée par quelque ordonnance, si elle n'eit
été préparée par un renversement des pré-
jugés ancestraux, ni supportée par ua re-
dressement préalable des moeurs? »

L’auteur. entend parler de la refon- -
te de la famille et du droit sur un plan -

nouveau, le chrétien. « Proscrivant la poly-
gamie, la réclusion des femmes, la semi-
communauté des épouses dans I'enclos du
kraal, la répudiation, comme aussi bien
labandon inconsidéré du domicile conjugal,
I'Eglise fonde l'union des époux sur ie con-
sentement libre et formel des contractants
aux Ages fixés par le droit canon, faisant
confiance pour sa solidité 'a la grace mys~
“tique ».

Uae telle conﬁance ne peut vivree

sans travail personnel. Aide-toi, le Ciel
Yaidera! C'est pourquoi I'église du Rua-
. aqit sur le droit paien. C'est pourquoi
lauteui'mntlnue « Mais, loin de dédaigner
cette jambe de force de la dot antique, fit-
elle précaire, soucieuse plutot de fui faire

rendre tout son efficace, elle ne se contente -

pas d'une promesse de cession, méme cor-
robarée par des arrhes: elle refuse d'en-
registrer les engagements et de les bénir
tant que le paiement n'a pas été intégra-
lement effectué. Avant la cérémonie sa-
cramentelle, les auteurs de la future doi-

vent devant témoins donner oralement qui-

'-f!l-

tus de la compensation recue. Et puis on

_exige autant que possible que le jeune

ménage fixe sa demeure 3 bonne distance
du seuil patriarcal, afin que la tentation
des commerces illicites au sein de la famil-

Ile soit écartée. (1. c. pp. 118—~119)

Hélas ! dirons-nous sans déjuger |'au-
teur, I'entreprise sur le droit antique n’est
qu'un demi-succés. «Les réflexes sont paiens,
dit-il, chez le plus grand nombre, sur les

‘questions -de justice, de bon usage de la

propriété, de la tempérance et de I'honné-
teté des moeurs. Culte des ancétres et ter-
reur des revenants, chaermes, talismans et
ordalie, bref toute la gamme de la barba-
rie antique remonterait vite 3 la surface,
a mesure que le sillage du navire emme-
nant les occidentaux s'effacerait a I'horizon.
Ainsi est-il advenu 4 Haiti, au Libéria, ail-
leurs» (1. c.p. 114),

Ne méconnaissons ni le peuple. ni
ses idées, ni son droit. Ne méprisons point,
mais soyons chrétiens, ¢’est-a-dire .débor-
dants de charité compréhensive. S'il faut
agir sur le droit aatique et ne pas laisser
les principes de charité évangélique isolés
des faits, du milieu, de la vie totale, com-
ment donc tous ces insuccés, plus juridiques
qu’apostoliques, sont-ils nés?

Le texte ci-dessus cité nous offre

" un exemple. Supposons un instant que la

coutume négre ne Soit pas exactement com-
me ce texte l'implique. Supposons que les

“ objets remis pout cause de mariage au clan

de I'épouse ne soient pas tous livrés com-
me les individus d’'une méme classe, mais
que les objets remis jusqu’au mariage soient
des éléments de constitution de celui-ci,
tandis que les objets délivrés dans la suite
aient une autre nature juridique, qu'ils soient
relatifs a certains faits momentanés, par ex.




des amendes dues pour une faute du mar!
ou encore des consolations pout une peine
de la femme ou des siens. Quel résultat
aura atteint le missionnaire qui exige que
la totalité des objets, qui peuvent &tre li-
vrés au cours d'une vie conjugale de durée
normale, soit entiérement remise le jour du
mariage 7 Dans la premiére hypothése émise,
il se passera ceci: que toutes les fautes du
mari 4 commettre pendant le mariage seront
effacées dés le jour des noces par le civilisa-
teur et que l'opinion publique négre verra
que le christianisme orthodoxe exige que le
mari ne sQit plus inquiété pour ses frasques,
du moins plus puni par une amende i payer
a son beau-pére. On ne le préchera pas; ce-
la ne sera pas compris dans le par coeur du
catéchisme. Sans paroles, cela sera prouvé
par fes actes, comme deux et deux font qua-
tre, arithmétiquement, par la plus simple o-
pération de la raison et sur les plus graves
des faits pratiques.

Prenons un second exemple par le
méme texte qui contirue ainsi: « Le chef
chrétien de la colline lui assignera un em-
placement nouveau. Si des froissements lé-
gers syrgissent dans l'intimité de la vie con-
jugale, le muburi de /'inama local les apla-
nit privément. Les différends plus graves
sont portés devant-le conseil hebdomadai-
re. Enfin, si celui-ci est impuissant & ré-
tablir I'entcnte, on recourt a la meédiation
du pasteur de la paroisse. Ainsi, par des

actions en conciliation d’autorités sociales”

et religieuses, la plupart des querelles de
ménage 3'ass upissent et le souvenir des
disputes s'effaze sans laisser de rancune et
sans provoquer de ruptures ». {(o.c.p.119)

Pour celui qui n'aime pas le pla-
tras, gardons |'euphémisme. Disons que pa-
reille action est générale dans les colonies.
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Disons qu'elle est le fait, méme des auto-
rités qui ont la force du bras séculier pour
elles et qui peuvent sanctionner les déci-
sions des juges pour les innombrables cas
non gracieux, de non-conciliation. Pour tous
ces cas, le Négre n'a d'autre recours gue
son droit civil coutumier.

Or, supposons que celui-ci connaisse
I'institution que fe R. P. Hulstaert décrit ¥
sous le nom de ndonoa, qui s'appelle ailleurs
tokolo et que jusqu'au Japon on dénomme
« courtier em mariage », alors on a remplacé
le garant en fitve du mariage pat un arbitre
amateur, ce qui est proprement du repla-
trage. Remplacer un connaisseur par un
ignorant n'est pas encore christianiser et
méme si Vignorant est plus chrétien que le
jutiste, le gain pour P'orthodoxie des ou-
ailles n'est pas assuré, '

Supposons que le groupement négre
ou tout cela a lieu, posséde I'organisation
juodiciaire décrite par M. le Procureur-Gé-
néral Sohier ', alors l'intervention de I'é-
tranger «social et religieux » apporte le
trouble dans une société bien organisée et
fait un nombre illimité de victimes.

Tenez. Voici un avtre exemple pris
dans le texte cité. Selon le coutumier négre
la femme lésée a le droit de se retirer chez
son pére. Certes, ¢lle en abuse, méme en
dehors du cas de représailles et elle y of-
fense le droit naturel. Mais ces chefs d'ac-
tion catholique, ces muburu d'inema locaux,
ont-ils bien pour role de remplacer les pa-
rents? Si on fait chrétiens ses fréres, ne fait-
on donc pas chrétien son «pere juridi-
que » 7 Et puis, & quoi aura servi la dé-
molition? Si la famille est- christianisée, ne

1

2} Mariage des Nkundo, pp. 107, ss. et passim.
3} Africa, XIIL I. p. 25, 1940.




le sera-t-elle pas dans la m3me foi que ce
muykwure ?

Un autre exemple: le culte des an-
cetres. Ne disons pas que c'est celui des
morts. Mais reconnaissons que c'est celui
des intermédiaires entre le Pére éternel et
le Négre actuel. Ne commengons pas par
laiciser pour rendre religieux ensuite. Il faut
craindre que 'homme ne soit trop crédule
a la négation, surtout lorsqu'on apporte le
trouble au lies de la lumiére, de la paix,
de la joie conquérante.

Autre exemple: la dot devient com-
pensation et quitus. Sans doute est-ce si-
- gne de juiverie et de lucre, mais non de
droit. Bt sans doute alors, ne faut-il pas
encourager ce sens peu juridique de l'insti-
tution, ‘mais {'autre, qui est celui d'obliga-
tion bien établie et manifestée.

Autre exemple: toute la gamme de
la barbarie. Jusqu'ici le Negre lappelait:
la gamme du droit sacré. On lui dit: Non,
pas. Notre Dieu est venu abolir le droit
naturel, Et le Négre attend comme soeur
 Anne gu'on lui en propose un autre. Crai-
~ .gnons de pareille méthode qu’elle n'engen-
dre |'anarchie sous un nom catholique et
sous une réalité d’ignares. -

Si I'expérience démontre que le mis-
- slonnaire doit se contenter d’'étudier Dieu
et d'ighorer 'homme, pareille expérience

n'impliquerait-elle pas un mépris qui n'est

pas chrétien? Pareille attitude ne fait-elle .

pas couric le risque de laiciser le Négre?
Ne fera-t-elle pas du christianisme une jan-
be de bois? Supposons qu'un paien dise

8.

demain au représentant du Christ: « Nos
péres ont fauté dans leur droit. » Ne di-
rons-nous pas alors: « Complétez la mesure
de vos péres. Vénérez vos ancétres. Re-
cherehons ensemble & partir de quel poiat
il nous faut refaire leur édifice social et a
partir de quelle pierre nous pouvons con-
tinuer a rébatir sans risque de replatrer»?

Tertullien I' Africain, qui connaissait
la Pierre d'angle, ne disait-if pas: omnis a-
nima naturaliter christiana, tout comme Pie
XI? Ce fond presque chrétien ne se trou-
ve-t-il nulle part dans leur droit? Un seul
Dieu n'est-il pas garant de tous leurs ma-
riages? En tous n'agit-il pas pour qu'ils
soient un?

Et lorsque le savant chanoine de
Lacger dénonce le défaut dominant de la
cuirasse ruand:enne, ne I'écoutera-t-on pas?
Toute l'ceuvre missionnaire d Afrique, et
d'ailleurs, sera-t-elle platrage, faute du bon
vouloir qui aime le Négre tel gu'il -est?
Tant de millions d'ames seront-elies desti-
nées & s'allier contre I'éternel ennemi des
pharisiens ? Pourquoi ne pas un ped s'abais-
ser a trouver le sens de leur Droit antique -
et le sens profondément humain de leur es-
prit? Ah! le défaut dominant! Songeons a
le combattre en nous! Est-ce, en Afrique,
I'européanisme, cet esprit de clocher, ou bien
la négrophilie, cette absence d’esprit catho-
lique, c'est-a-dire de sens classique, culti-
vé et généralement humain? Ne sont-ce
pas ceux formes pharisiennes? Deux em-
platres sur unz jambe de bois?

E. Possoz.
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IS HET «HART» DE ZETEL VAN HET

‘GEMOED IN DE TAAL DER NEGERS?

Naar aanleiding van de vraag in Aequa-
toria N° 1, 1941 gesteld door Mr. R. Nonkel A.
T. Likimi, nopens het woord « MOTEMA

Ik tracht hier te antwoorden voor zoo-
veel het de Soedan-talen aangaat in Llbangi.

1) De negers hebben een onderscheiden

Hart (orgaan)

woord om het orgaan « hart » aan te duiden, en
om in figuurlijken zin te spreken over het «harts
als zetel van het gemoed en de gedachten. Dit
tweede woord nu om het hart aan te geven in
figuurlijke beteekenis, is in menige taal hetzelfde
woord als om lever aan te duiden.

v

Hart (figuurlijk} Lever

Ngbandi : Gonda. be. be:

Mbanza: le be; zu. su; t/alambusu. be.

Ngbaka : 'bunguru. sila. sila.
Ngbaka-Mabo : tenze; ngboku. kande. - konde.

Furu : segbels. tala ngalu. tala ngalu.

Uitdrukkingen waarin het woord « hart » in de figuurlijke beteekenis gebruikt wordt, zijn als deze :

Ngbandi : be lo de = lever {(van) hem (is) koud = hij is gelukkig.
Mbanza : su ya zete = (boezem) .. . .. . '
Ngbaka : sila ge = lever
Ngbaka-Mabo: konde gu = .
Furu tala ngalu kuli ka =
Ngbandi: bs lo s> = lever ({van) hem doet pijn. = hij is bedroefd.
Mbanza : su ya aka t{a ka = boezem .. “a .. ..
_ Ngbaka : sila zers = lever
Ngbaka-Mabo : konde mi ye =
Puru tala ngalu #g> be =
Ngbandi : be mbi da na m> = {van } wij is met u = ik denk op w.

In -geen enkel van dergelijke uitdrukkin-
gen wordt het woord gonda enz. { hart als or-
gean} gebruikt; maar wel het woord be enz. dat
ook lever beduidt. En dit in al de aangehaalde
talen. Een uitzondering maakt hierop het Mba-
nza, welke voor hart in higuurlijken zin eea eigen
waord heeft : su, mbusu, t/alambusu. Waarschijn-
lijk wel is dit woord «sus. een woord overge-
nomen uit een ander taal, waar het*dan ook de
beteckeais zooals hierboven beeft.

2) Hieruit echter besluiten, dat de neger

de lever beschouwt als de zetel van het gemoed

" en de gedachten, ware bezijden de waarheid.

De negers beschouwen al de organen,
welke in de bovenbuik en ribbekas gelegen zijn:
hart, longen, lever, milt enz..., als één geheel.
Dit geheel dan, en niet enkel één orgaan ervan
hetzij hart of lever, beschouwen ze als de zetel
van het gemoed. Dit beantwoordt ten ander aan
ons nederlandsch woord borst. boezem, hetwelke
(zie Verscheuren) aangeteekend staat als de plaats
waar zich het uitgangspunt van het gemoeds-
leven bevindt.




Hiertoe besluit 1k, uit ket feit dat in en-
kele talen de onderscheiden organen een samen-
gestelde naam dragen, waarin eeazelfde woord als
samenstellend deel telkens aanwezig is, eo het-
welk dan ook goed kan vertaald worden door
borst of boezem.

In 't Ngbandi:

ngbina be = oude boezem = lever

fana be = nieuwe boezem = longen

i be =  top van boezem = borststreek.
In 't Mbanza:

be = (waarschijnlijk over genomen uit het Ngba-
ndi) = lever.

le be =  kern van boezem =  hart.
taka leke be = ....7.van boezem=  longen,
gboro be = oude boezem = milt.

Het woord be en be zou dus ocorspron-
kelijk niet de lever beduid hebben, maar het ge-
heel van al die organen samen. Voor ons nu is
het hart het bijzonderste van die organen. Voor
de neger echter is het de lever. Z.j stellen zich
op eea ander standpunt dan - wij. Wij beschou-
wen het hart als het bijzonderste wegens zijn wer-
king., de neger beschouwt de lever het bijzonder-
ste wegens zijn omvang.

*
x »

Hier volgt nu als besluit, hetgeen Mgr.
. B. Tanghe nopens dit onderwerp schrijft in zijn
' boek «De Ngbandi naar het leven geschetst»

bl. 192 in voetnota.
«In hun {(Ngbandi) taal worldt alles wat

*-'wij aan bet hart toeschrijven. toegekend aan «bg».

Liefde, vergetetheid, vernuft. gramschap enz. ze-
telen daar. Nadenken en overpeinzen gebeuren
in *bg» . »

tIn de letterlijken zin beteekent be, de
lever. De lever van een mensch, een dier heet be.
Doch dit woord be heeft eeh algemeener betee-
kenis als er spraak is van de zetel der gevoelens.
Be krijgt alsdan de breedere beteekenis van alles
wat in het middenlijf van den mensch zit, in de
borstkast en daaronder tot aan de darmen. Daar
verandert de naam, en men zal niet meer van be
spreken maar van ya { buik }. Dikwijls wordt ya
gebruikt als van zekere gevoelens, zooals het ver-
driet. »

. «Gonda is het woord dat eigenlijk wil
zeggen : het hart. Nooit wordt Gonda als zetel
van de gevoelens gebezigd. Het woord be dient
soms om het hart aan te duiden. Als hun hart
klopt van te loopen bijvoorbeeld, zullen 2ij zeg-
gen : be mbi go ( mijn hart klopt ). Zij weten toch
ock wel dat het hun lever niet is die klopt. Wat
er ook van zij, laat ons vaststellen dat zij bewijs
geven van weinig physiologische kenais. De prak-
tische conclusie is deze: Waar zij van be spre-
ken als zetel van gevoelens, mogen wij gerust
door hart vertalen. »

Pater Rodolf Mortier Q.M. Cap.

Businga.
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Tonetiek van Lomongo en Tshiluba.

Het tshiluba is de tweede Kongo-
- leesche Bantu-taal die aan een grondige
tonologische studie werd onderworpen. 1k
durf niet zeggen: de vierde, omdat de stu-
die van dit taalkundig element door Rev.
LAMAN in het kikong> en het kiteke niet
, verder bevestigd werd en ons te zeer inge-
wikkeld en afwijkend toeschijnt om als de-
finitief aanvaard te worden. '

De studie van de tonetiek eener
taal is uiterst belangrijk, niet enkel prak-
tisch voor de juiste kennis der taal, doch
ook theoretisch in de algemeene linguistiek
en bijzonder voor het opstellen van een
wetenschappelijke etymologie van de Ban-
tu-talen. Zonder eene grondige studie van
de tonetiek kan in deze talen niet met ety-
mologie begonnen worden.

De vergelijking van de tonetiek in
twee Bantu-talen welke tot twee onder-
scheiden groepen behooren lijkt ons voor de
verschillende aangehaalde doeleinden reeds
van uitzonderlijk belang. Ze laat ons toe
enkele gevolgtrekkingen te maken die voor
de vergelijkende etymologie een eerste
basis kunnen vormen.

Deze vergelijking tusschen de to-
netiek van het lomong> en die van bet tshi-
luba is mogelijk gemaakt door de verschil-
lende studies die Prof. A, Burssens heeft la-
ten verschijnen in Kongo-Overzee. De
volledige uvitkomst van het onderzoek heb-
hen wij niet kunnen gebruiken, daar het
hoek dat eraan is gewijd niet in ons bezit
s gekomen. '’ Het materiaal verzameld op

1) Tonologiscae schets van het Tshiluba:
Sikkel, Antwerpen.

De

phono-platen heeft Prof. Burssens ons wel-
willend laten hooren te Melle: zoodat wij
ons de andity hebben kunnen vergewissen
van de nauwkeurigheid en juistheid van
Zijne gegevens. Persoonlijke gesprekken met
een Mongo die in Kasai gedurende jaren
tshiluba heeft geleerd hebben me dat alles
bevestigd.

De algemeene uitkomst van de ver-
gelijking tusschen I>mong> en tshiluba op
tonetisch gebied is dat de tonen in beide
talen gansch tegenovergesteld zijn aan
elkaar. Met andere woorden: al wat in
het bbmong> hoogtonig is, is in het tshilu-
ba laagtonig, en omgekeerd. Een paar zeld-
zame uitzonderingen, waarvan de reden on-
bekend is, worden verder aangeduid.

Hier volgen enkele voorbeelden van
vergelijking. Wij hebben er slechts enkele
uitgepikt vit de groote hoeveelheid tshilu-
ba-woorden door Prof. Burssens in zijn ar-
tikels aangegeven. -

In het mingy zijn de naamwoor-
delijke prefixen steeds laag, in het tshilu-
ba zijn ze hoog, zooals blijkt vit de voor
beelden, die volgen.

Het koppelwoord is hoog in het
praesens in tshiluba (di) en laag in het l>-
mdag> {le). In de relative vormen beboudt
het tshiluba de hooge toon; in het lomo-
ng> blijft het koppelwoord laag. doch er
zijn enkele dialekten die het in deze vor-
men hoog maken. :

Het bezits-partikel a is in het tshi-
luba laag, doch hoog in het enkelvoud der
klassen mu-ba en n-n. Het lomongo heeft
het tegenovergestelde: a is hoog. maar in
het enkelvoud der overeenstemmende klas-



sen bo-ba en de klasse zonder prefixen is
het laag.

Ziehier enkele voorbeelden van sub-
stantieven in beide talen:

lomang> tshiluba Nederlandsch
bina bana kinderen
bdme (boldme) milumé echtgenoot *
jAsa difasa tweeling
jdla {likala) dikala houtskool
lita divita oorlog
linkand> diksndé banaan
baino mén?d tanden
bisi (mai) mayi water
njala nzila honger
nsé . nghi grond,
| beneden
thboloks mbuluku kleine antiloop
. ngomod ngsma tambaer
nkanga . nganga inlandsche
' dokter
nkanga vankanga  parelhoenen
nsala - nsala pluimen
wito - budits prauw
nsise nsasé vuurgensters
: Zoo ook werkwoorden:
" somba ssmba leenen
16 (lya) dya eten
3 (kata) kwata houden
Y- . mona zien
" Telwoorden :
inei inayi vier
~ jomi (likémi) dikumi tien
nkima nkama honderden

Zooals gezegd bestaan er echter
enkele witzonderingen, die hier volgen:
- tano - tand vijt

2) De tusschea haakjes geplaatste woorden zijn
dialektisch. '
-3) De Bals! der Ngiri bebben hsna,
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-s4to -satu drie
- f& (fele, bale) - bidi twee
ba (b) 8ls mavéls melk
baina mifina etter
bolembo vudimb> vogellijm
futa (*.) futa (°.) betalen.

Dit laatste voorbeeld is echter geen
eigenlijke uitzondering. Het bmong> heeft
dit woord klaarblijkelijk overgenomen in
het begin der kolonizatie, hoewel het te-
genwoordig gansch is ingeburgerd en vele
inlanders denken dat het oorspronkelijk is.
Getuigenissen van ouden bestrijden echter
deze opvatting. Het is dus niet onmogelijk
dat ook andere uitzonderingen aan een
ontleening te wijtea zijn.

De persoonlijke voornaamwoorden
komen gansch overeen in toon met het I>-
mong>. Hier hebben we wel degelijk een

. echte vitzondering op den algemeenen-regel.

Wat betreft het woord mbwa : hond,
het wordt hoogtonig opgegeven door Prof.
Burssens ; doch voor het kiluva-djalekt geeft
hij mbwa, welke uitspraak me ook door den
Mbngo die tshiluba van Kasai kent als de
juiste weergave wordt bevestigd. Zoodat
ook hier de regel opgaat.

Alles te zamen genomen, mogen wij
dezen regel aanvaarden als grondslag voor
etymologische vergelijking tusschen lomo-
ngd en tshiluba. Waar de woorden pho-
netisch overeenstemmen en den gestelden
tonetischen regel volgen kunnen de uitsla-
gen als vaststaand aanvaard worden. In uit-
zonderings-gevallen dient men echter voor-
zichti¢s te zijn en verder te zoeken.'

De regelmatigheid van het verschil
in het tonetisch stelsel tusschen lbmong> en
tshiluba is een argument te meer voor de
stand+astigheid van dit verschijnsel in de
Bantu-talen. Zelfs waar de tonetiek veran-

f
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dert. blijkt dit volgens vaste regels te ge-
schieden.. Van den anderen kant komt de
kloof tusschen de Noord West-Bantu-talen
en de talen van het Zuiden der kolonie
nog dieper voor, dan reeds op grond van

andere taal-elementen bekend was. Dit is

des te opvallender, dat het toonsteisel van
lomang> zich ver buiten dit gebied uitstreke.
Men vindt het terug, niet enkel in de on-
~derscheiden mong>-dialekten, doch ook in
de aanverwante idiomen van tusschen Be-
neden-Ubangi en Kongo-stroom, alsook in
~ het voor de rest zeer sterk afwijkend lingo-
mbe. In de Kameroen-talen treft men het-
zelfde syteem aan. Wat de overige Noord-
Bantu-talen betreft bezitten wij geen ge-
gevens. De enkele woorden uit het Zibira

Résumé

Une étude comparative des lois tonétiques
qui régissent le Io>m>yng> etle tshiluba
conduit A la constatation d'un fait extrémement
important et fondamental: que les mots phoneéti-
quement correspondant ont des tons opposés daas
fes deux groupes de langues.

Ce fait, inconnu jusqu'ici, prouve que la
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die wij in tonetische spelling aantreffen in
artikels van P. Maeyens in Kongo-Over-
zee duiden echter. eveneens op overeen-
komst. Die woorden hebben dezelfde to-
naliteit als in het lomong>, behalve kémi=
tien.

Gezien de kloof tusschen Noord-en
Znid Bantu-talen in Kongo, zou het zeer
interessant zijn de grens ervan op grond
van de tonetiek vast te stellen. Het idloom
der Bakuba, zeer nauw met lxmongs ‘ver-
want, zal waarschijnlijk ook tonetlsch hier-
bij aansluiten. Ook verder langs de Kasai
en naar het Oosten toe zou het onderzoek

een belangnjk studie-onderwerp znm

G. Hulsxaeﬂ M.S. C

frontiére linguistique est bien plus pros - et
qu’elle doit étre bien plus facile 3 retrouver qu'on
ne le sepposait jusqu’ici. B
Si I'on veut enfin sorctic de la contusion
destructrice de toute communaute indigene cette
démarcation s'impose. -
E. BI. R
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DOCUMENTA

L'HOMME DE COULEUR.

. Un livre 3 méditer.. 4 vérités parfois trés
dures, mais écrit avec la meilleure volonté possi~
ble de sauver de la colonisation tout ce qui peut
en étre sauvé devant le tribunal de T'histoire et
de la civilisation. La préface est de Mgr Verdier,
la conclusion de M. le Ch. Leclercq. Les articles
de fond sont occupés par des autorités indigénes
de toutes fes grandes cologies du monde.

« La vraie civilisation ne peut se propo-
ser qu'a deux conditions:

1 i} faut que les éléments de la vraie civi-
lisation qu'on propose soient un bien pour les indi~
génes, un bien gu'ils auraient le tort de refuser.
parce que leurs intéréts, ceux de leurs enfants, de
leurs compatriotes, et méme de [humanité Je de~

- mandent [égitimement.

Et de ce chef quel examen de conscience
pour les colonisateurs. °

2° il faut ensuite que les propagateyrs de
la civilisation se considérent a I'égard des indi-
génes, comme les parents & I'égard des enfants
mineurs, les gérants momentanés de leurs droits:
ce qui implique le devoir d'assurer & ces peuples
I'ascension morale et sociale qui leur permettra un

_jour de gérer eux-mémes leurs propres intéréts. »
{ Mgr Verdier).
— « Mais partout et toujours c’est de la
) l)étise du négre que I'on parle. Quant & sa propre
‘tiacomprébension, comment le Blanc en aurait.il
" '+ Et je ne veux point faire le Noir plus
mtellipnt qit'il n'est; mais sa bétise, quand ele
serait, me saurait &tre que naturelle. Celle du
Blanc & son égard. et plus il lui est supérieur, a
quelque chose de monstrueux. ®

~ Et sur le probléme noir en Amérique:
«Pour notre part, nous nous refusons de faire l'in-
jure & la femme américaine d'admettre qu'il faille
a la sauvegarde de sa vertu, Ja contrainte légale
et les fureurs du lynchage. Contre un étre aussi
Abominable dans 'ordre biologique et moral que
le négre, une répulsion toute naturelle devrait suf-
fire 3 brandir devant les paradis interdits le glai-
ve flamboyant de la pudeur raciale caucasique.

»,
-

e

Be¢ I'Américain n'étant pas, que je sache,
d'une autre espéce zoologique que sa femme, par-
tage si bien cette insurmontable répugnance que
la population de couleur des Etats-Unis ne com-
prend qu'd peine quatre vingts pour cent de métis.
Ce qui constitue un scandale dont je suvis sincére-
ment navré. Mais 'existence méme de ces mil-
lions de métis prouve suffisamment qu'il n'a jamais
éte question d'une éventuelle « protection de la
femme noire», et un négre, s'étant avisé, avec une
candeur assez compréhensible chez cet obscur pri-
mate, de défendre sa femme contre les entrepri-
ses de plusienrs Blancs pris de boisson, fut pro-
prement lynché.»

DE LA COMMUNAUTE POPULAIRE.
Jacques Leclercq. 1938.

Avant la guerre cette brochure eut un
grand retentissement, surtout en pays flamand,
parce qu'elle tenta de callier I'opinion belge a la
thése des parlementaires flamands sur la primau-
té de la nation sur l'état. C'est en somme une
thése Wilsonienne, la premiére base de la paix
indiqueée par le Souverain Pontife: « d’assurer le
droit «: la vie et & l'indépendance de toutes les
nations, grandes et petites comme « le postulat
fondariental pour une paix juste et honorable ».
(C. d'Afr. 11-1-40}).

“«Il serait excessif, dit l'auteur, de dire
que la communauté populaire est une conception
chréticane: on peut la concevoir en dehors du
christianisme et la présenter & des non-chrétiens
comme la réalisation de I'idéal social d'égalité et
de col‘aboration sociale. Mais c'est une concep-
tion qui s'accorde particuliézement avec le chris-
tianisme. » '

« Certe conception de la communauté po-
pulaite s‘oppose a l'identification, essentiellement
francaise et propagée par la Révolution frangaise,
de J'état et de la nation.» Dans la notion de
communauté populaire, la patrie, c’est la commu-
nauté populaire; I'Etat n'est plus qu'une institu-

\



tion juridique... [l devient unme {astitution utile
qui ne vaut que par les services qu'il rend, com-
me une compagnie de tramways ou un métro...
Cette distinction est difficile a saisir pour la plu-
part des Prangais... Dans d'autres pays, elle pa~
rait trés naturelle.

« Cette conception remet I'Etat 2 la place
qui lui revient... Blle permet une stabilité poli-
tigue plus grande. du fait qu'elle n'oblige pas a
bouleverser I'Beat chaque fois que la conscience
de former une communauté se développe dans
certaines régions. '

A ce titre elle appelle évidemment un
Etat décentralisé...

L'étatisme constitue le danger de notre
temps pour tout le développement humain. De
nos jours, toute l'évolution sociale, semble pous-
ser 3 l'étatisme; les forces de résistance parais-
sent minimes; la communauté populaire peut en
étre une, si elle parvient 3 mfrir. »

Ce que Vauteur entend donc par commu-
nauté populaire c'est bien I'ethnos des ethnolo-
gues et de tous ceux qui ont réclamé ou qui ré-
clament une autcnomie communautaire: « un grou-
pe de populations paclant la méme langue. se re-
connaissant une commune origine, possédant un
méme complexe de coutumes et de systéme so-
cial, sciemment et traditionnellement maintenu et
différent de celui des autres groupes ».

Mais cette thése, si importante comme
base de paix pour |'Europe, est générale. Elle
vaut aussi bien pour les colonies et les peuples
sous mandat. Plus les populations sont « primiti-
ves», plus elles ont gardé cette unité de sang et

de langue. Créer des empires, comme on l'a fait.

un peu partout, 3 grands coups de crayon et en
respectant uniquement les pétroles et le cuivre,
n'est que semer des révoltes, qui peuvent étre mil-
1énaires. mais qui ne cesseront gue par lextinc-
tion des colonisés ou la défaite des colonisateurs.

MOEDER, IK STERF.
Fen verhaal uit Kongo, R.Poortmans.

Zeer opvallend, hoeveel koloniale romans -
aanklachten zijn tegen de kolonizatie. Men moet
zo0 oageveer naat de missie-lektuur gaan. die
den invioed van missie en staat wel onder een
onwaarschijalijk schoon kleurtie moet voorstellen.
om er andere te vinden.

Deze hier is érg anti-kolomiaal, zonder
thesis. De blanke wordt er geschilderd met « zijn
beide heete passies: negerinnen en whisky»:
«waar de blanke in een hut verscheen. legden
de negerinnen zich op bun stroomat, deemoedig
en uit gewoonte. » De kolonizatie als louter winst-
bejach: « Het recruteeren van werklul voor de
mijnen had enkele jaren stilgelegen, uit overwe-
gingen vao humaniteit. Enkele stammen waren
gaandeweg uitgestorven, de mijnen verslonden alle
krachten. Het Moederland had toeu besloten: het

" sociale leven der negers mocht niet verwrongen

worden. In jedere stam moest 'n zeker percenta-
ge weerbare mannen achter blijven in het ances-
traal milleu; dat was een soort negerreservaat.
"t Getal was wetenschappelijk vastgelegd: ze
hielden het volk in stand.. Maar de mijnen hijg-
den weldra, en toen kwam het bevel: 't was
niet goed, dat de negers condluierden door hun
bosschen ; daaruit groeide ontucht, haererij en
onderlinge rooftochten. Dat was het masker van
de humaniteit. * t Rekruteeren voor den zegenrij-
ken arbeid in de mijnen mocht opnieuw beginnen. »

Als verhaal is het boek de oatgoocheling
van een menschelijkvaelend ambtenaar, die zich
doodloopt tegen een muur van onmenschelijkheid.
Het boek eindigt op een dramatische klucht zon-
der weerga.
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Over Inlandsche Taal in het Onderwijs

Onder bovenstaanden titel gaf E. P.
Rodolf MORTIER, o.m.c. (Businga) in
Aequatoria iIl, 40, op biz 112 en 113 een
reeks termen .voor het onderwijs in de
Ngbandi spraakleer. Ingaande op zijn uit-
noodiging om dergelijke termen in andere
inlandsche talen hier te laten verschijnen,
geven wij hier een korte uiteenzetting van
benamingen welke dienen voor het onder-
wijs in het Lonkund4-Lom3ng> in het Vi-
kariaat van Cogquilhatville, en die op het
Klein-Seminarie te- Bokuma ook dagelijks

' gebruikt worden voor het aanleeren van het

Fransch en het Latijn.

. Wij durven vethopen dat missiona-

rissen uit andere. tjalgebieden eenig nut
zullen hebbeni aan deze gefevens om ge-
schilete ‘termen te vinden voor het onder:
wijs van taal en spraakleer in hunne scho-
len. Om die reden zijn meerdere vormin-

Wﬂ in bijzonderheden uitgelegd.

~ Tot grooter gemak zouden wij de
stof in drie deeltjes willen splitsen. In het
eerste geven wij buiten enkele algemeenhe-
den de benamingen der letters en leestee-
kens, plus die van al de rededeelen behal-
ve het werkwoord. In het tweede decltje
zullen we de benamingen van het werkwod
geven, in het derde, die der ontledingen. "’

1} Het grootste gedeelte der hier te behandelen
termen werd reeds gepubliceerd door E. P.
Hulstaert io zijn Praktische Grammatica,

RICHTUJNEN 81) DE KEUZE.

De gedachte die voorgezeten heeft
bij het zoeken en kiezen van deze termen
is: zooveel mogelijk, bestaande inlandsche
wootden nemen. Indien er keuze is, vers
kiest men kortere woorden boven langere,
enkelvoudige boven samengestelde.

Indien een woord tot grammatische
term wordt gekozen, zal het soms aange-
wend worden in een meer uitgebreide of
meer ingekrompen beteekenis, dan deze
welke de spreektaal bezigt, soms ook wel
is het de figuurlijke beteekenis die geno-
men wordt. Het is de taak van den leeraar
de beteekenis dier termen dan uit te leggen,
vooral bij meer gevorderde leerlingen, om
ze den grond der keuze beter te doen be-
grijpen. .
Enkel waar men staat voor een to-
tale afwezigheid van benaming zal men zijn
toeviucht nemen tot euphonische aanpas-
sing van europeesche benamingen. Men
moet daarbij nog immer bedenken of de
term werkelijk noodig is.

Niet zelden wordt de baan tot ge-
lukkige keuze geopend door het nagaan der
grond-etymologie van Europeesche bena-
minjen. Bv. onze uitdrukking: «trappén
van vergelijking » is slechts een figuurlijke
toepassing van het gewoon woordje: trap
(trede ). Zoo hebben we in het lonkundé
eveieens: bieké bya bisonganyelo, lett. de



trappen van vergelijking, want: eeké, mv.
bieke, is ten slotte niets anders dan een trap
of trede, bv. in een jachtput, aan een huis,
enz.

Men dient echter omzichtig te werk
te gaan in het aanwenden van deze vor-
mingswijze, omdat Buropeesche gramma-
tische benamingen in hunne etymologie vaak
niet overeenstemmen met het begrip dat
men wil vertolken, Daarom is het in veel
- gevallen geraden het begrip van het gram-
matisch element eerst goed te omschrijven
en daarop dan een benaming e zoeken die
dat begrip zoo juist en duid-lijk mogelik
uitdrukt, zonder zich te laten lviden door de
etymologie der Europeesche benamingen,

¥

BENAMINGEN VAN LETTERS EN LEESTEEKENS

Van huis uit hebben de Nkundé6-
Msngo geen idee van letters of ‘schrift.
Voor het werkwoord: schrijven, gebruikt
men een woord dat net zo0 goed de hef-
tige bijlslagen van den boomkapper beduidt,
als de min of meer sierlijke handbewegin-
gen van den leerling, namelijk-kota . Af-
gelcid van dezen stam, heeft men de be-
namingen: Iokotsi, = geschrift, en: ekatelo=
het schrijven, de schrijfwijze.

Het wourd « létele » = letter, is niets
andsrs daa de euphonische aanpassing van
ons Nedetlands:h. De eerste lees-en schrijf-
mvtiode dcor E.P. Hulstaert voor onze
. -j- re scho'en uitgegeven ' gaf aan den

-1 :n kant de «étele ya basini »=lett, letters

i ) Aldus geven wij den stam der werkwoorden
aan, met een eind-a voor de gemakkelijkheid van
de citspraak. De onbetoonde lettergrepen in lo-
nkundé-woorden zijn laag uit te spreken.

2 ) Buku éa njékold eandelo la ekatel> I &1L Coqg’
33. Het eerste deeltje is uitgeput.

, nameh‘)k

van het machien, of: drukletters, en aan
den anderen kant de « Iétele ya ekotelo » of
schrijfletters. '

De hoofdletter heet =létele éa mpa-
ka » of met weglating van het bezitswoord-
je: latele mpaka, omdat mpaka de naam
is' van een oudere, terwijl de kleine letter
maar: létele éa bdndju, of létele éa lontei
is, twee benamingen voor den jongere.

Medeklinker - letter noemt men : l&-
tele nyangd ( letterl. letter - moeder, moe~
derletter ) ; klinkerletter heet : Istele bdna
( letterl. letter - kind, kindletter). Zoo zeg-
gen we ook, voor medeklinker: Ibfass
nyangd { [5fsa= geluid) en voor klinker:
I>f>85 b3na. Deze benamingen steunen op
de polare uvitdrukking : nyangé la bdna=
moeder en kind, een figuur voor twee
zaken die in intiem, causaal of begeleidend
verband met elkaar staan; in ons geval:
het uvitspreken van een medeklinker roept
in lonkundo natuurlijk een ‘Winker te voor-
schijn. .

Een stemhebbeide klank acemt
men best: Ixfosd jwd bonkéma (=met
klank ) : een stemlooze daarentegen : lsfasy
jwa lokisi ( stom geluid ). De neusmede-
klinkers (opasalen} heeten: bomeky, mv.
bemeko ( eigenlijk: zucht, kerm) (m=ha
meks> wa bonéne=groote zucht, n=bomek>
w3 isisi=kleine zucht).

Verdubbelde klinkers of medeklin
kers heeten leuhwegq: létele baasa lett.
tweelingsletiers. De uitdrukking : losiké jwa
lkotsi { teeken van geschrift ) is zeker even
goed als ons: leesteeken. Men kan het
in verscheidene groepen onderverdeelen.
[)e rusttezkens hzeten nstké y3 nj6dma =
tzckens van rust:n. Voor punt, heeft men
een heel pittoresk woord aangenomen.
litanga=druppel, van den stam
-tanga; druppelen, afgeleid. Dit is zuiver



inlandsch, terwijl men voor : komma, niets

beters vond dan de overschrijving van ons

nederlandsch door: kéma. ! Wat wij ver-

der punt - komma of komma - punt noemen,

zal hier ook niets anders zijn dan de ver

- binding der twee voorgaande benamingen :
litanga 13 kéma (litang’a kéma) of koéma

la litanga. Persoonlijk verkies ik de eerste

wending omdat de hooge toon van koma

la litanga moeiliiker is om uit te spreken

dan de. gewone lage toon van litang'a ko-

ma. Om van regel te veranderen heeft

men natuurliik de kiankrijke aanduiding:

alinea die men zonder meer kan overzet-

ten,, ofschoon ik geen moeite zie in de
aanduiding : bolong3, b3m3, of bolangs bo-

nkind, namen die dan zeker zoo duidelijk

zijn : andere streep, of andere lijn.

De naam voor uitlegteekens is:

nsiké ~yd ntsik6la=teekens van uitleggen

(cfr. ww. -tsikola of -tsingola=uitleggen).

Het dubbel punt is: batangafé = lett. punten

twee. Liefst schrijve men de benaming aan-

een ofschoon het duidelijk is dat ze niets

anders is dan batanga bafé. > De haakjes
~ van ong «tusschen haakjes> heeten: bako-
. mv. van likofr=haak. In. een diktaat

zou men goed kunnen aangeven: lokofya
bakafs, voor: opent, of, sivit de haakjes.

Dit is immers niets anders de gebiedende

. wijze, meervoud. van den causatieven vorm
“V#A den stam -kofa ~ haken, dus: doen ha-
ken. De aanhalingsteekens zijn: tokokafa=
haakjes volgen de gewone vorming der

verkleinwoorden ¥, terwijl aanhalings-

steeepjes: talongs =streepjes, heeten. Om

1) Velgens de regels der schrijfwijze van het Lo-
nkundg-Lomsags {n Aeguatoria I, N+ I uiteen-
gezét, maar met één M geschreven.

2 ) Ck. P. G. Huistaert. Praktische grammatica
van het Lonkundo, blz. 7, N° 8

3 ) Cfr. ibidem, blz. 34, N° 5,

~-§3

een verduidelijking van den tekst aan den
voet eener bladzijde aan te geven kan men
het woord : « nota * misschien invoeren, of-
schoon «ifombola » = verduidelijking (ww.
-fsmbala} allicht de bovenhand zal halen in
het gebruik.

Verder blijven dan nog: het uitroe-
pingstecken: losiké jwd nsimbi (nsimbi is
het echt inlandsch woord voor: een uit-
roep): —het vraagteeken : losiké jwa njaodla
(ww. -uola=vragen); - het gelijkheidstee-
ken: losiké jwa njelama (ww. -elama=
gelijk zijn ); —het verbindingsstreepje op
het einde van den regel : ilongs y& mbama-
nya (lett. streepje van vereenigen, ww.
bamanya); — de gedachtenpuntjes: totanga
tswd nkanyi (lett. druppeltjes van ge-
dachten=ukanyi, enkv. lokanyi); en ten
slotte: het afkappingsteeken : koma ¢a nté-
néla =lett. koma om af te snijden (-ténola).

BENAMING
VAN DE VERSCHILLENDE REDEDEELEN.

Om de rededeelen zelf met een
algemeen woord aan te duiden, heeft men
tot hiertoe nog geen ander woord dan:
baoi,enkv. jbi= zaak, ding, woord. Dat
zegt natuurlijk iets, maar is toch veel te
algemeen. Want niet enke! de spraakieer=
etsifyelaka {gevormd uit -tsifya ~ aandach-
tig beschouwen en lolaka= taal} kent:
badi, maar verschillende andere bitsifya
hebben hunne: badi, zaken, stof.*

4 ) Het gebruik van - tsifya heeft hier veel gelijke-
nis met de toepassing van het Latijnsche studere =
zich toeleggen op iets, waarvandaan: studie en
studeeren. Zoo vormden we : etsifya voor: we-
tenschap. Dit lonkundo-woord is ongetwijfeld veel
juister gekozen dan onze woorden: scientia, sci-
ence, wetenschap. enz. De onderscheiden weten-



Het naamwoord heet in het Lonku-
nd6-Lomango : lina, mv. baina. !’ In dit groot
taalblok is lina wel het bijna overal ge-
bruikte woord om naam te beduiden. Deze
term is in de spraakleer echter niet vol-
maakt, daar de Zwarten ook gemakkelijk
de werkwoorden baina noemen; het ziin
immers ook namen van werkingen. Let wel
dat men in de eerste proeve van Lonku-
ndé6 - spraakleec den term: jdi ja lina, ge-
bruikte ; letterlijk beteekent dit: woord van
den naam {naamwoord). Dit bleek echter
te lang en ook te ingewikkeld, zoodat men
van lieverlede kwam tot lina, kortweg.

En eigennaam is dan: lina j& bo-
mongs. Bomdngd (stam: mongo=eigen,
zelf) is een echt veelgebruikt inlandsch
woord, dat beteekent: eigenaar, of: hij
zelf. Zoodat lina j& boméngd=zijn eigen
naam. Een gemeen- of soortnaam is: lina
jd bosalo, of lina ja botsindo. Bosilo zoo-
wel als botsindo duiden: soort aan. De
verzamelnaam is: lina jA esanganyi, lett.
naam van verzameling, terwijl het samen-
gesteld naamwoord is: lina j& eambé.
Eambé of ebambé (cfr. ww.-bamba=bij
elkaar staan) is de benaming van twee
aan elkaar gegroeide vruchten, bv. bana-
nen. In zijn uitgebreide beteekenis kaa dit
woord dys best gebruikt worden voor
samenstellingen als: etsifyelaka, etsifyokili.
aardrijkskunde, ibuneséndi=naam eener rups

schappen noemt men dan : etsifyokili {aardrijkskvu-
de). etsifyemsjwa ( plantenkunde ), enz. waarhij
men dan niet het substantief etsifya neemt, doch
teruggaat tot het werkwoord tsifya.

1) De i van dit woord wordt stijgend in het
enkelvoud, door samentrekking met den lagen
toon van het prefix. Wegens gebrek aan gepaste
letterteekens is de toon hier slechts hoog gegeven

zooals hij in den stam is. Hetzelfde geldt voor u.
{N.v.d R.)

die zich met kleine stokjes (beséndii)

 otageeft. en dergelijke meer.

Voor het abstrakte naamwoord heb-
ben wij: wiméjwa., mv byimajwa. '’ De
stam van dit woord is:-imofa =afnemen,
aftrekken ( denk aan het fatijnsche « abstra-
here »). Wiméjwa corréspondeert dus aan
onze benaming van abstcakte of afgetrok-
ken naamwootrden : ze ziin immers onk niets
anders dan de uitdrukking van afgetrokken
begfippen of eigenschappen die wi} in de
wezens waarnemen. '

Aansluitend bij de naamwoorden ko-
men de twee namen: verkleinwoord en
vergrootwoord. Het eerste heet: esstsa,
van den stam -s3tsa=Klein doen worden:
bet tweede: endnva, van den stam -nd-
nya=groot, struisch doen worden.

Voaoor het geta! van de woorden
hebben wij het inlandsche woord: boanii
met zijn eigen beteekenis, Enkelvoud wordt
weergegeven door: bokatka. Eigenlijk be-
teekent dit woord een palmboom die gansch
alleen staat, zonder andere palmboomen in
de buurt {bokaik’d liva): in overdrachte-
lijke beteekenis komt het ook voor om ie-
mand die geen verwanten meer heeft aan
te duiden, iemand die «alleen» op de we-
reld is. Het is dan ook in deze beteekenis
dat het genomen wordt om ons «enkel-
voud » weer te geven, > In de gewone
spreektaal is iets wat meer-of veelvoudig
aanwezig is: bohila, van den stam - fula=
veelvuldig zijn. Dit bofula was dan het aan-
gewezen woord voor het grammatische
meervoud.

2 ) Vergelilk den nitleg van het woord in het
tweede leerboekje van Ersifyelaks, nitgegeven
door de M.S.C. Coq. "37.
3) In sommige dialekten is kaika hetzelfde als
kika = slechts, eenig, enkel.



De meeste naamwoorden in het Lo-
- nkundé-Lom3ng> bestaan uit een stam voor-
zien van de noodige affixen. De stam is het
voornaamste en blijft onveranderd, de rest
zijn bijkomstigheden die vaak veranderen.
Het inlandsch woord : bonkéké, wat geko-
zen werd Om Ons «stam» aan te duiden,
geeft niets anders dan den stam van een
boom te kennen. of nog: de romp van een
lichaam van mensch of dier.

Het achtervoegsel. zoo in naam-
woorden als in andere rededeelen heet:
nstko, van het ww. sika of-sikela=eindi-
gen. beindigen: in de gewone taal der in-
landers is nsako: einde. uiteinde.

Het voorvoegsel van zijn kant is:
boangya, van den stam - bangya = causatief
van - banga : beginnen. Boangya is dus zo00-
veel als: wat iets begint (in transitieve be-
teekenis genomen). In gewone spreektaal
beteekent het: een voorschot, een inzet,
iets bijkomstigs waarop de hoofdzaak moet

volgen.
. Zooals bekend, worden de naam-
‘'woorden volgens hun voorvoegsels in klas-

sen (=beloi, enkv. boloi = groep ) ingedeeld.
Voor de meeste klassen moet men toch
nog ondetscheid maken tusschen de voor-
voegsels van stammen die met een wede-
klinker beginnen, en die welke met een klin-
“ker aanvangen. De eerste reeks voorvoeg-

sels wordt om verschillende redenen als de |

voornaamste aanzien: daarom heeten ze:
beangyd by3 ntsina, lett. de voorvoegsels
van basis; terwijl de andere, om reden der
euphonische veranderingen die ze onder-
gaan, beangya bya nkalimwa heeten, lett,
voorvoegsels van veranderd zijn, van het
ww. -kalimwa, veranderd zijn.

In het Lomsngo hebben de woor-
den geen grammatisch geslacht. Voor het

Latijn, het Pransch, enz. is de benaming
onontbeerlijk. Geslacht, in het akjemeen,
heet men; eléngé. Dit verklaart echter niets
meer dan: manier, wijze. Voor: vrouwe-
lifk hebben wij een echt inlandsch woord;
j(w)omoto. In de spreektaal wordt hier-
mede aangeduid : de vrouwelijke familietak,
de afstamming langs vrouwelijke kjn. Dit
gaat dus heel goed voor: vrouwelijk. Het
woord voor: maanelijk werd gevormd met
het dialektische woord ; mpamé '’ met voor-
voegsel: lo, duidend op: gelijkenis met,
wijze van. Lompamé is dus zoaveel als:
op de wijze van den man, zoodat het ook
goed het begrip van het grammatische ge-

. slacht weergeeft. Deze termen zijn dus let-

terlijke vertalingen van de Buropeesche’

benamingen.
Het Lonkund6-Lomong» kent, even-

als andere Bantoetalen, het bezitspartiekel.
Dat heeten wij: yoOyoi ya eatelo, lett.:
woordje van bezittelijkheid. Yoyoi is het
verkleinwoord van: j-oi=woord (cfr. hier-
boven): eatelo is afgeleid van den stam
-bata: hebben, bezitten.?’

Het voornaamwoord. heet : linki-
tsana. Dit beteekent letterlijk: wat in de
plaats staat van naamwoorden. Linkitsa:
beteckent in de spreektaal: wat in de plaats
staat van een ander. Het werkwoord nki-
tana, waarmede dit woord verband houdt,
wil ook zeggen: in de plaats staan van

“iemand. Als men daarbij nu het woord:

lina voegt heeft men volledig wat wij een

1) Over het woordje: mpamé, zie : Aequatoria
1, '38 N- 7. P. G. Hulstaert ; Dialektale stroomin-~
gen io het Lomsng>-Lonkunué : blz. 5, 13

2) Over dergelijke vorming van naamwoorden
in de klasse e-bi, met uitgang: elo, zie: E. P.
Hulstaert : Praktische grammatica van het Lo-
nkundé : blz. 24 N' 5.



voornaamwoord heeten. Indien ik het wel
voorheb stond in de eerste proeve van
spraakleer, waarover ik hooger gewaagde,
zelfs: linkitsalina, maar die 1 hebben de
inlanders er al heel gauw van zelf uitge-
stooten, om te komen tot de huidige be-
naming.

Met: linkitsaina kan men dan de ver-
schillende soorten betitelen: linkitsaina ja
bokeli: lett. voornw. van den dader=
persoonlijk vnw.; linkitsaina j& botimo:
lett.: voornw. van aanwijzing (=botumo,
van den stam: -tima, aanwijzen, aandui-
den); Linkitsaina ji eatelo=voornw, van
bezit (cfr. hiertboven voor: eatelo); linki-
tsdina ja nkoéloswelé=voornw. van onbe-
paaldheid. Bepaaidheid is in de gewone
spreektaal=loswélé, maar iedere Nkundo
zet er het partiekel nko=zonder, voor, als
het er op aan komt iets onbepaalds aan
te geven: bonto nké loswélé=een onbe-
paald iemand. Als wij nkéloswélé aan één
schrijven is het ook maar in de richting
van de taalontwikkeling dat wij voortschrij-
den. Linkitsaina j& boamano, ten slotte is:
betrekkelijk voornaamwoord, want boama-
0 is de term die wij gekozen hebben om
de betrekkelijke vorm van het werkwoord
aan te geven. Feitelijk beteekent het woord
ook mniets anders dan: vereeniging.'’

Een dergelijke benaming zouden wij
willen voorstellen voor het lidwoord van
2uropeesche talen, namelijk : yoyoi ya lina.
De benaming ¢tarticle» of «lidwoord»
woordelijx vertalen heeft zeker geen zin.

Het Lom3ngo kent geen bijvoegelij-
ke woorden die een hoedanigheid aange-

1) Het bming> kent wel geen betrekkelijke
voornaamwoorden { of bijvoeglijke woerden),
doch de term komt van pas bij de studie wvan
Europeesche talen.

ven. Het kent enkel die welke een nadere
bepaling der naamwoorden beduiden. Men
heet ze : bekobya, enkv.: bokdbya, van
den stam - kobya = bijvoegen. Wil men het
verschil tusschen hoedanigheidswoorden
en deze bijvoegelijke woorden doen uitko-
men ( voor de Lonkund6-spraakleer is dat
niet naodig ) dan zou men kunnen spreken
van : bekdbya by} lingamé = hijvaegelijke
woorden van hoedanigheid. . Lingamé is
geen gebruikt inlandsch woord, maar zijn
stam is : ngamo. wat beteekent : hoe. *’

De andere biivoegelijke woorden,
wel in het Lonkundé voorkomend, zijn dan:
bekobya bya libako, lett. bijvoeg. woor-
den van bepaaldheid. Libako, of lobsko is
een gewoon woord voor : bepaaldheid, net
zooals loswélé waarover we het hooger
hadden. De verschillende andere benamin-
gen van bekdbya : bezittelijke, aanwijzende,
enz, worden op dezelfde manier gevormd
als die der voornaamwoorden die we zoo
even bespraken.

Het telwoord heet : loanji, mv. mba-
nji. Men heeft verschillende soorten :
hoofdtelwoorden : mbanji y& ntsina (over:
ntsina, zie hierboven ) en rangtelwoorden :
mbanji ya ctandé (-~ rangschikking, echt
inlandsch woord van het ww.-tanda : open-
spreiden, rangschikken ).

Vragende voornaamweorden kent
het Lonkundo-Lomsnga niet, maar het kent
wel vraagpartiekels, die men byudjwa *’

3)

2) Over de vorming van naamwoorder met
voorveegsel Ii, zie Prake. Gramm. blz. 29, N" 4, -
Vergelijk ook ons: hoe-danig-heid : Lat. qualitas
{ qualité ) van: gqualis = hoe, hoedanig.

3) Lounji is gevormd van: boanji, dat het ge-
woon inlandsch woord is voor: getal, aantal
( dialektisch ook : boali ) en zelf komt van:-banda
{ bala ) = tellen. Over de vorming met voorvoeg-
sel lo, cfr. Prakt. Gramm. blz. 42. N 6.

4) Zie nota 1-blz. 64




enkv.: wiidjwa heet. Gevormd van den
stam : dola : vragen, suffix wa, wil dit zoo-
veel zeggen als : middel om te vragen, het
vraagpartiekel is feitelijk niets anders

Echte bijwoorden zijn vrij schaarsch
in het Lonkundé-Lom3ngs. Men noemt ze:
bolongya, mv. . belongya ; van den stam
-longya : regelen, juist maken, wegens de
functie die ze vervullen, namelijk : de betee-
kenis van .de rededeelen nader te bepalen.
Die bepaling kan gebeuren met toevoeging
van een begrip van tijd: belongya bya
ekeké: van plaats: belongya bya eténéla;
van wijze: belongya bya eléngé; de ant-
woorden van bevestiging (jwimejo) of ont-
kenning ( jwangano) heeten: belongya bya
wambo ( = antwoord ) .

De term voor voorzetsel is: josai-
na. Dit woord werd gevormd uit: josb =
eerst, voor, en lina, mv. baina: dus: voor
de naamwoorden. Die voor voegwoord is
bosambw3, dat een echt inlandsch bestaan-

de woord is en beteekent: verbindingsmid-

del (stam -samb, suffix wa: zie boven).
Het zal wel moeil'ijk zijn raker de functie
. van het voegwoord te kenschetsen door
. een benaming.

De onomatopeeén zijn in het Lo- -

‘den, en ntsingS = beteekenis. De inlanders
zoeken spontaan dezen uitleg aan de be-
_naming: bokokantsingé te geven en wij-

zigen ze daarom ock gemakkelijk in: bo-
kokyantsingé dat ook het juiste. woord is
om hua begrip weer te geven. Eigenlijk
was de benaming: bokokantsingé bedoeld
om uit te drukken (en in dien zijn is ze
juist): dat de onomatopeeér alletlei func-
tie- seteckenissen kunnen hebben: ze ver-
vangen immers zelfstandige naamwoorden,
werkwoorden, bijwoorden, zelfs een heelen
zin.

[eder weet bij ondervinding dat de
zwarte uitmunt om de gansche gam van
zijn gevoelens lucht te geven door allerlei
uitroepen. Deze uvitroepen heeten in de
spraakleer: bosimbo, mv. besimbo. Dit
woord is afgeleid van den stam -simba:
uitroepen, en past dus goed op die par-
tiekels. Br zijn er van vreugde {bosala-
ngano), van smart (loksséli), van kwaad-
heid of toorn (nkele) enz. tot zelfs die van
den veel gebruikten en veelvoudigen eed:

ndai, toe.

Veel basombd, of aansporingen bij
rechtzittinged of dansen zijn ook besimbo,
maar me dunkt dat deze opsowming reeds

» nkund6-Lom5ng> zonder meer ontelbaar.
{#0Omdat echter de functie van een vrij groot
" ‘mantal besfaat in de beteekenis der rede-

zal volstaan om te doen inzien, dat, zoo
ze oniet volledig is, er toch kans bestaat,
dat ze eens al de eischen van alle rede-

deelen aan te vullen zoo ongeveer als de
bijwoorden, en zij als woordsoort toch van
deze laatste onderscheiden zijn, heeft men
den naam bedacht van : bokokantsingd, lett.
waardoor de beteekenis volledig wordt,
van de'stam: -koka : volledig zijn of wor-

deelen ruimschoots zal voldoen. Dat ho-
pen wij trouwens in de twee volgende
deeitjes nog beter te kunnen aantoonen.

G. Van Avermaet, M.S.C.

Kl. Seminarie, Bokuma.
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Botuka ane ek’iso.

Ndanga fele ntsingole ng'onduf'i> etuka,

bl> esile nk'em mongo dkota!l
" Wali okam okoetsi I'sefe ¢a bkasu aowa.
Emi ca bome ntsiata fele losango nda jefa liko
ntsin’ea toki bise bife, k'ende awaki o l'otso. Boo
la nkesa bankana bakae basato baoya eka ndonga,
kela bakole efomba eka'mi. Mo! Om'ca nyama

ng'amotsi ko likonga pu 'anse! BEm mongo ntswa-

. ki ibfa nda ntando.

Bakilo la ndonga baoyaseketa ele fafa la
ngoya. Lim'aky eleelo eotokola ko bome oa nka-
n'ekam la bona oa ngompame baorrkima wij'a nta-
ndo. Baonjusa loela. Njolamba, [2}> nd'i> batoka.
Baompem=z 1>m3 loela ko njolamba. Lim’aks njo-
Iofwa fele o waj'okam okoetsi 'eefe ea bolo.
Ko njomang’katswa ntsin'ea baiakimaka bonto
otsv ei ngonda ekakima.

Bolil'oa jwende aoya, emi 'eade efoma
be! « Ngamo?» « Likwgi mpiko nd'ola nal» « Ya-
ka 1 skondc 'ane toluke is’afe I'ikac. Wena baki-
mak) bontc rko atsinals» i

NIkii, nkai, tokite nd’aongo: « W'onjuola.
w'ofze te wali aosil'owa!» '

BIKOSA BIMO.

‘Nj>lsnga mongo: a) la bbkeseli; b) ntsi-

fea la joi lim> joso, ma ndek'sls nko?
Njolukumwa la loangu mongo. Anko ea
‘mi as>tomwe, 14 a bilelo ko li la bisaka. Njokita
nd'ilombe. Ntanyi nde bomoto la jweade aclema-
la nda joso j'ibmbe tutu! Endamba. ba>mpondla
bojwela boki'm’'okolatsi. Baonkekemya bonsenge,
mpe baonsamanya ingwanda. ¢« Ha! One l'imango
e?s Nkanela o nd'otema. Emi joso ko ndeli y'a-
mato bafeka. Ank'etsw’iso :m njokunde o bisaka.
Sasimo nda litol bomot'>my obweyaki bome joso
ansangela: «Bala etuka nt kuadaka bisaka; otsi-
ka nk'anko, tokundake len! imal> Njofonga boe-
ko bonko.. ... '
Ndonga mpe aotsviuteya nd'il>ombe ntsi-
n'ea ilaka yoye ko ntalang te totsw'ek> Ko njo-
tatena la bilelo nk'anko ni'ololo bokiso. Ko o
ndela basndatsa bakonga ke basnsomya ballombo.
llaka yoya. O tiolela baombisa bisngo
nda byonge. Bisnga bik> bafobinysme o la basi
kika, [3]> basanganya nde la toma tswa byangi ko
la gs>s> nda lofoso (ng'ole: bansansa, bafamba-
lanksi, la bamenga}. O tolels, em’ekosa eolola,
wate bonkima: Anko e'iny’olele bomot'>m> ae-
mbaka boleli k'inyo bauma (la we mongo ow’o-
me) loikaka bonkim2 nd'amatsi. Mumeke I'ofengo-~
li, bankitsi! Baonde'cya o joso j'aleli bauma. Toa-
nbaka njelo ko toikaka bonkima. <Ail Ong la
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nk'okambo e!> Njaninga o nd'oloke.

Bala baoy'oila ebumbwa nd'efomba. Ntu-
tame ng'>ns te ntsindeje elongi ea waj'okam, bao~
mpeka bilelo: bala bom’obina! Mmeki I'oika mpi-
ko, nkela: «Ole bilelo wat'obina?» Nko mboka!
«Elaka nk'obine!s Baokunda bisaka, ko bauma
bal'aks baobina ko !'em ng'sk>. Ntsingo ey'obina
bone na? O boeko boki bankokas. Wea nsao itu-
w'i> nd'obin'>ka? O bitoli bya nsanyi mongo! Wea

~‘ekindo ey'akolo? O bembonjo la biteko. Bole-
t'>ko la weli Fokelesu e?

BEEKO BY'ETUKA ND'AMOTS!.

Ilaka yokundama tootswa nd'aongo. Ba-
. .nt'auma nko loswele basuweyaki emuki ey’amotsi
nda boomba bayasolake etatenyi, nkina byong'
ouma. L'emi ow’etuka njasolaki byong ouma, mpe
sjoimole I'akonga ko l'alsbymb>.” Ntsikalaki kika
o l'ingwanda Fombembe, ng'slotaka bituka biuma.

a) Ekila ea ioto.

Toma tokats'l> nkina totumb'is nd'isto y'
etuka, bant'auma bale I'ekila bafols taka.

L3 mpunjo el’cks. Bafunjola ekila ea
bt nde ng'ane: Baokunda ilaka, kyak'a nkesa.
baonuke byampula la ndombo ko baobobye iy'afe
isangn ebobya; mpe backole ysks baotumbe be-

" ngya; baotumbe toma tonko touma o nd'ist> y'e-
tuka. Nga ‘ebobya enko soys, baokaa etuka eu-
ma te ile. Ko bengya baojwatole bitate bife: enyi
baokaa etuka, enyi baokaa banta bauma bale nda

. loanja, bontonto itaat'itaate, badle o Yid. Ekila

ige ea 13t eosila.

Boeko w'ist> botsiki kika o te {fofoiake

"o

manake nd'amotsi o jefa liko.

b} Etdhiwa ea etuka.

Toolundola lima ngelo, etuka akisake o

- 'nd’amatsi. Ole nda mpifo ea wali { bokune oa wali.
okina bona ca nkana ea wali) akola batunda
bafe (nkina etenyi ea itok>) atandela bome oki
botomolo. Wij'ako akola menya ( longsly kala-
kala) k'ila nd'ans’itunda. Menya enke etsikalake
ek> efonyamwe. Elaka boksl> bondimana etuka
nd’'amdtsi ikole ko ifonga bataako. Ntsina efa

" 'tsa eaka o nd>kol> wa boonga. Inyangofafa jwi- -

s

menya enko onyamwe wate o : Nga menya enko
ea joso ele éle we oataka baumba nd’afeka b'twa
ya wali o nko bolo. Ko ng'onyang‘inyamola,
ofaata baumba buke nd'afeka b'iwa ya wali. Mpe
o la batunda banko bafe bak'io okotandelaka
bafotanjwe. Ntatanjwa ey'ak> o nda botso wa
boonga. Mpe nda bots'>k> ondatandola o bomongo
otandaki.

Nk'anko mpe cetama nda batunda banko;
imango ya botuka nk'aks '

¢} Bilewa by'Etuka.

Nda joso ja ndele toma touma batclake
etuka fele 0 b t2 k5. Wate baokole botsks bas-
tsetse tsetsutsetsu mongo mpe baokatse isanga la
mba; onga ikula ya mmoma nkina ya benkufo.

Wambene etuka zle la elewa enko cla
ende joso, afile o nda jefa liki wali { nkina bome )
owaka. Yomba il'ende kyak'a nkesa ek'i> osije
okunda ilaka 0 mpunjo enko ea i>t> (lenda nda a)

Lsl> mpimba el'sko. Wate la nkels ea
iwa ya oki I'ende bome nkina wali. etuka ifokisa
fele la mpimba ea betsw'efe nk'afsle yombomba
la y'isisi mongo. Ko boeko bok> bokzka ng'ks-

" ele ibng> ya bowei. La ng'sks bome esingi'nde

sle batoky nd’afeka ba betso bete nkin’esato, joso
akole likonga jituwansamba, jafe 1absks
jw ' 'etoo: losango jwa te bona otswaki liala ao-
wa; jasatc netseaki ( wate ek'ise ntea ngoki
boaa sbtslaka nkange ). Toma tonko touma aso-
koje ilongy ya wali la ndonga. Lim'ako ise ¢a bo-
wei akumba bompanga (isweswe nkina nsoso ife ),
ayela bome\k'akaa bioto bikae kela bokateje ba-
nganju ba joso. Bompanga bonko wate etepelo ea
bombembe wa mpimba.

Ayaka etuka.la nkana nkina botomolo
nkina bakune, esingi i3 ole banganju ba joso, boja
fele bokis bofuto ( nyongo ) . Bamele basi: o nyo-
ngo, yomb’'iuma nko loswele, 14 bitanjwa : o nyo-
ngo. '

Anko mpe eetsi etuka ndemdtsi slewa
euma nk'anganjy la bempala. Bempala bendotu-
mbel'i> nkina nkakatsa, bafbsslake ; bafimole be-
tembe mpe bafiscke baolo.

Nda Nkols, nga nyang'ea wali al'eks, a-
kateja bokilo ntukunyu la nyama nda baefa bamd
ng'alanga. Lolb o ng'ale bokilo ow™lbtsi: ng'oa
bonjwa ise nk’anganju gko nyango nk'anganju.




d) Byljwa bindilela lo etuka toma.

Bilelake etuka toma o nda lokasa. Ele ba-
nto baleki bonjwa o nd'amatsi mongo. Okaka
mpos'ey'asi bowilela o nda lokasa.

Wengi bonto owei atsikelake ilong> boa-
ngo ntsin’ea wali nkina bome okae.- Okam wali
atsikelaki ise bosise te: Bankaake toma o nda
nkong> ya bitate. Wate ntalanga te banjilele nda
nkasa nkina nd'embstsi.

Wengi bolz bole etuka toma afosole ba-
kata 14 nda joso la nd'afcka ba ndele nye. Asingi
I'oata lotomo jwa nsosola bakata, elaka nk’asombe
joso eka eoto ea ntsina ea bowei enduji 'ende bo-
tuka nd'ilbmbe inko. Nda ikam'ikala nsombaki
nsuko ey'akata la meaya. ' :

e) Etuka afosambele banto.

Biyenga nkina nsanja ile etuka nd’amoatsi
afosambele banto I'akata. Nga bonto aolosambe-
la atosembejake I>ok>, imejake o nd'anse nkingo
(mm!), atawuteyake lisango likae. Lals nde bo-
at'ouma ole nda mpifo ea wali, asingi I'ckoeko-
laka, joso oje fele o nyongo { bofuto). Mpanga a-

" koekolake nda bekela by'afeka o mpampa. La -

nkuma ataate nyongo, omeka nde afengole ilombs
inko ikisi we: anyangstswa o komongo, bokandela
yomba im> ikae, elaka nk'aye oisikola la nyongo
mpanga iate. Ale nde boeko wa bolo.

Btuka afoale bokala w'anja, afolesa ba~
mato - baleka. Afosoole ende la bamato ko afaale
nda bilongi nga baywotswsla. Afole nda loanja
nko ntsina. elaka o ng'aotawa nda bondondo. Ko
nga adlembwa ifa e¢’ilbmbe. I'otso akuseya okisa
fele nda foele ende I'anto bakombi I'ende.

Eruka afotswe nd'akusa l'otso ende kika.
Anyangotsikala nd'ilbmbe la wane afolekole bai-
silo. Lol bafotsike ende kika nd'ilombe elaka o
I'onto ond>wesanya. Ntsina wate bankoks ko la
buke wa banto bam> basanga mbas te: bowei ifo-
wenela nd'akusa nkina nd'ilbmbe ng'afens te etu~
ka ale ende l'ont>mo.

f) Lumba.

. Tseta lumba wate ntsina ea bofinji. Iwa
ale linyango lim> ja lumba. Wate: iwa iotela otsi-
ki bofinji wa atoate wali nkina bome onkina.

-

Onko nde bobelaki wa ntsina wa lumba.
Bobelaki wa bokobya wate: lumba asengya etu-.
ka toma, asengya mpe o la bioto.

Elota bacto te bafoyala I'ofinji nd'afeka
ba iwa ya wali nkina ya bome, bimola lumba
lonko la mbula. Nga mbula gdjwe etuka ola nda
loanja, skake basi ba mbula, ayabilingolake nda
ngoolo y'asafa. Ola nga onko nda mbula ife oki-
na isato; wate nd'ekeke eetsi ende nda bamotsi,

Onko nde njimola bofinji wa nkumbola
nkina wa nkukumbwa nd’afeka batsiki we.

BOONGA.

Baefa ba nkikisa la mbetama nd’amotsi
baosila. Nd'>kol> w'elekoli bakilo bakwetsa nyo-
ngo ea nkoola babwo. ntetena aksla la njaoka
basi byong'ouma. Nd'ekunja eki bankska: babwo
bakonga bafe, bombembe konga 1. Nd'ekunj'ene,
I'abwo la baoi bauma baki'mi oandolaka ‘wiko nde
fal. 75. Onyangotuta, bamanga okoola babwe. Bo-
nto ole nda mpifo ea wali akokoole joso, mpanga
bokooli ayokosije babwo bauma bolstsi.

" Boo, la bompuma mongo, la etuka la
banto bauma bakuji I'ende baotswa xka basi.
Etanjwa eki etuka okoetsi " onditandaki lboka nda
ntando nkina nda ngonda.

Ane mpe eki etuka oye aoka basi, ole
nda mpifo ea wali akola bompulukaka wa ngola
la belelske mpe okésola. Okelo eum'ey’asi bo-
taako: ekila ea bososo eosenjwa. Bompulukaka
wate la ntsin'ea lumba ko beleleke la. ntsm:a
elangya.

Nd’Elinga. banto te bundol’eks, nk’omoto
onko ole nda mpifo ea wali akola nkai la jwako
ko akitsa etuka, akola lenkina ikoko ko okitsa,
ko l'iko etuka eja l'osala bailo. Lim'ak> boja
boanga, k'omoto onko atanda mpe akisya etuka.
Nk'end’sk> aotswe coma nsoso ko aoyela etuka.
Lim'ekeke enko limango ja belemo bya boles.
Nda Nkundo bafokitse etuka byekwa bya liluka :
bokitsa o bifeko bya belemo la bya baasi.

Ele etuka ea bomoto, cle nda mpifo ea
bome okitsa byekwa :
nda Elinga: idmba, ekili, e6ké, byijwa bya ba-
lambo;

nda Nkundo: eéko‘ ilélo, ikéks, la bjljwa by'a-

lambo.
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BOLEO. .

Ntsin'ea Iokei jwa ise la ayango. nkana,
botomolo. wali okina bome, botsikali ale la bynks-
mbi buke mongo. BonkSmbi wa bkeseli looko
bole wa:

Jwende.- Nd'ekunj'eki banksks kalakala
(Yamato ng™ks) balotake o ntiwa, wate etoo
‘ekel'i> la banyuka ba benkongé ). Nde nda Ionde-
le eki bitoo oye, jwende alstake ikakya ya mpill
nkina mbenja. Nda wili wa nkolo, nga abweyaki
wali, abte joso ifuta ya mbenja nkina mpili. Ayaka
eoto nko loswele abte kupe ea mbenja nkina mpili.

Bomoto. Nd'ekunj’sne ea hndgle asiywa-
ke l'ojwela bomdks bysli bem>; lim'aks alata bi-
too bya mbenja. Ank'ea’nd’>l>ts bitoo binko ba-
soki o folefole. Lima mbenja alota nkanga k'a-
kuka basoki ng'ok> la akala ea nkanga. Anko

nteke yakolake ng'ele banto bale ls liatsi.

Nd'ikgla ya toma. Bilewa bfuma la
bibobya o nk'ekila. bls> ndomboka wa befambe
ayake nsosola. Ko sle o ng'otswa bootswa wa
liotsi la boloi wa banto.

~ An'ek’iso, la Elingala Nkundo, b)l&! ale-

ke nda joso o njoku la nyama y'asi ( nkonde, loke-
sele, nkufo, enjenje, 8mb>); mpanga nse isisi isi-
si: ntula, byonga, nkombe, byenge, bikaa, beke-
nge, nkaka, bifeele, befali; ko la nyama iuma ya
ngonda. _ '

Bolemo wa ibweya bole nkaka mongo

‘nd’ckili bokiso. Okisi la wali nkina la bome ta-

wotambwelake iwa. Ale nde lotuku la bonganda
wa nsuki nda iwa ya dmop.

P. Ngoi.

Le Veuvage ici chez nous.

Je voudrais expliquer comment se
comporte un veuf, mais je prendrai com-
me exemple moi-méme qui &cris.

Mon épouse qui &tait alitée malade
- de thberculo!e mourut. Moi le mari, je n'en
eus pas la nouvellc ce jour-la, parce que
nous : nous- trouvions dans deux villages
différents, et qu'elle mourut la nuit.’)

Le lendemain ses trois fréres vinrent
‘chez le ndonga (témoin), pour prendre
J ckrcueil chez moi. Quoi?! Quelle béte
“énorme comme le sol et la lance par terre
a cotél’) Moi-méme j'étais absent. étant
parti pecher au fleuve. Les fréres de ma

1) I est de coutume de faire soigper la femme ma-
[ade par et dans sa propre famille. Les Nkundo
trouvent que c'est préférable etils ont. en rigle
géngrate; raison. ( Cfr. Mariage des Nkundo,
p- 267) _

2) L’auteur cite ce proverbe pour marquer la grave
sereur commise par la fadhille de sa femme. En
. effet, comme les relations entre le mari et ses

femme et le ndonga se transportérent
chez mon pére et ma mére. Alors les pleurs
éclatérent, et mon beau-frére et le fils de
mon oncle maternel vinrent me chercher
au-dela de la riviére. [ls m’appelérent. Je
répondis, mais eux ne m’entendirent point.
lis me lancérent un appel plus fort et je
répondis. Alors je me rappelai ma femme
gravement malade. Et je commengai & me

beaux-parents étaient normales, ceux-ci devaient
d'adresser directement a luj et A sa famille. Le
recours au ndonga n'était pas du tout indiqué.
Tout le monde sait que l'office principal du ndo-
nga est de représenter le mari auprés de ses beaux-
parents et qu'il doit en régle générale &tre en-
voyé par lui vers eux, et pas wice versa. L'erreur
est donc commise non seulement dans une ma-
tiére grave, mais en outre dans cas qui est
trés clair. Clest 3 cela que fait allusion la « béte
énorme comme la terre méme » et pourtant la lan-
ce la manque! Ce proverbe est employé dans
tout cas semblable. It est du domaine du droit,
malis peut s’employer en dehors de la juridiction.



rendce compte, car ce n’est pas sans mo-
tif qu'on va a la recherche -de quelgqu’un
qui est allé en forét. .

Mon beau-frére arrive, voilda que
nous nous rencontrons! «Comment? »
« Qu'est-il arrivé la-bas au village? » —~
« Viens, embarquons-nous ici, pagayonsa
deux avec vitesse. Est-ce qu'on vaa la re-
cherche de quelqu’un sans motif? »

Nous pagayons vigoureusement,
nous arrivons au port: <tu me demandes
...ne sais-tu pas que ta femme est morte?»

QUELQUES COUTUMES

Je tremblais fort: a) de chagrin;b)
je ne sais rien de tout cela; comment dois-
je faire?

~ Je courus en hite. Je m’élangais
pleurant et battant des mains & la fois. J'ar-
rivai_a la maison. J'y trouvai hommes et
femmes massés devant la maison. On me
recoit, on m'enléve la piece d'étoffe dont
j'étais vétu. On me serre la ceinture, et on
me met entre Jes jambes un ingwaada®)
«Ah!estcelale cgmmencemem?» Je pen-
se seulement dans mon cceur.... Moi -de-
vant et des pleureuses derridre! Pendant
que nous marchons, je bats toujours des
mains. Soudain {'entends une femme dont
le mari était mort précédemment me dire
3 Foreille: « Ecoute: un veuf ne peut bat-
tre les mains, cesse maintenant, ne bats
plus!» Jobservai cette loi...

Le ndonga nous fait rentrer dans
la maison, parce que le cadavre arrive, et
il ne voulaid pas que nous y allions. [ allais

3) Piéce d'étoffe mise entre les jambes en guise de
culotte, et portée pour se repdre en forét ou
taire les besognes salissant les vétements ordi-
naires.

2

et venais dans notre rue, pleurant sans tréve,
Et pendant que je pleurais on me vétit de
bakéngéa') et on me fourrades baldla-
mb3 dans la ceinture.

Le cadavre arriva. Pendant que nous
pleurons, on m’enduit le corps de kaolin,
On ne dilue pas simplement ce kaolin avec
'de I'eau, mais on y mele des objets urti-
caats et brilants pour la peau (comme:
des orties bansdnsd et bafambala-
nk2i, et du poivre).

Pendant que nous pleurons, une au-
tre cérémonie commence: c’est le bonki-
ma. Pendant que vous pleurez, une des
femmes doit chanter le chant funébre et
vous tous ( méme toi-méme le maril) devez
marquer sur le sol le pas du bonkima.
Je tachai de m'échapper, on me retenait!
-On me fit passer devant toutes les pleu-
reuses. Nous répondions aux solos et nous
marquions le pas. « Ah! quelle misére!» Je
gémis aiasi intérieurement.

Voici qu'ils viennent mettre le cou-
vercle sur le cercueil. Je m’approche un
peu pour regarder une derniére fois le visa-
ge de ma femme, on wé¢ défend de pleurer:
voici encore une danse! ['essayai de pren-
dre courage; je me dis: «Pleurer c'est
donc danser» Point d'issve! <1l faut ab-
solument danser!» On bat des mains et
tous ceux qui sont présents dansérent, et
moi aussi. Quelle est I'explication de cette
danse ? La 13i des ancétres! Sais-tu ce qu'on
chante dans cette danse? Rien que des pa-
roles obscénesi Connais-tu ‘les cadences
"des pieds? Rien que des gestes indécents!
Est-ce la une chose qui sied & un chrétien?

4) bakénga = feuilles de bananiers portées en
. écharpe et & la ceinture. liblombs = espéce de
plante trés commune 3 grandes fevilles cordées.



LES LOIS DU VEUF A MEME LE SOL.

Aprés que le cadavre a été enter-
ré, nous nous rendons a la rive. Tous ceux
indistinctement qui ont faissé tomber dans
la tombe une motte de terre doivent se
laver en partie ou entiérement. Moi méme
je me lavai tout le corps: et j'enleva: les
bakonga etles bal3laombs. Je gardais
seulement I'ingwanda et la ceioure,
comme sont vétus tous les veufs.

a) L'interdit du foyer.

Il est interdit a tous de manger les
aliments qui ont été boullhs ou cuits sur le
foyer du veuf. :

Cependant il existe une dispense.
Voici comment on dispense de l'interdit du
foyer. Le lendemain de l'enterrement on
cueille des fougéres byadmpula et des
ndombo;*) on les cuit ensemble dans un
paquet de feuilles; ensuite on prend du ma-
nioc et on le cuit dans les cendres: on
cuit tout cela au foyer du veuf. Lorsque
les légumes sont a point, ‘on les donne en
" entier. au veuf pourqu'il' les mange. Quant
- au manidc, on le fend en deux parties: I'une

estdonnée au veuf, I'autre estdonnée a'tous

. ceux qui sont a la cour, 3 chacun une par-
. celle ; eux aussi mangent. L'interdit du foyer
n terminé.

il - Comme loi du foyer il ne reste que
celle-ci: le feu ne peut s'éteindre jusqu'au
jour du boonga.®) Sile foyer s’éteint, on
doit se lever de terre ce jour-la méme!

" b) La couchette du veul.

Quand nous revenons du cimetiére

5)londowmbo, ndombo = espéce de cucur-
bitacée 3 feuilles comestibles dégageant une ‘orte
mais fraiche odeur acidulée.

6) Voir suo logo,

]

—1~

le veuf doit s’asseoir par terre. Celle qui
a tang d'épouse {sceur cadette, ou niece
de I'épouse)}’) prend deux nattes-ramasse-
balayures®) (ou une partie de natte) et les
étend devant le mari de sa sceur. Ensuite
elle prend un demi-franc, {ou un fil de cui-
vee. autrefois) et le place en dessous de -
de la natte. Cette piéce de demi-franc doit
rester la, elle ne peut étre dépensée. Seu-
lement le jour que le veuf se leve de ter-
re, il la prend et la conserve toujours. La
raison pour laquelle ce demi-franc n’est pas
dépensé est que: si ce premier demi-franc
reste avec toi, il ne te sera pas difficile
d'obtenir des richesses aprés la mort de
ta femme. E¢ lorsque tu l'auras dépensé,
tu n'auras pas beaucoup de richesses aprés
{a mort de ta femme. De méme les deux
nattes qu'on a étendues ne sont pas enle-
vées. Leur enlévement ne peut avoir lieu
que le jour du boonga. Etce jour-la c’est
celle qQui les a étendues qui les enléve,

Deés lots tu dors sur ces nattes;
c'est 1a le début du veuvage.

¢) Les aliments du veuf.

Avant de manger aucune noutriture,
on prépare pour le veuf d'abord le bato-
k5%). On prend un batsk>, on le coupe
en morceaux trés fins et on le prépare avec

7) On appelle chez les Nkundo:
rang d’épouse >, ou plus simplement : « épouse
toutz personne qui est capable de devenir la fem-
me de quelqu'un. Il en est de méme mutatis n.uta-
ndts. des termes: *“celui qui a rang de mari”,
Cfr. Mariage des Nkundo, p. 255. 303, et passim.
8) itunda estune petite natte qui sert & ramas-
ser Jes balayures, & recevoir les césidus des aliments
a pi¢parer. e1c. '

9) (Op nomme bot>k3 la substance blanche du
sommet d'un palmier Elaeis et que les coloniaux
app:llent souvent: chou-palmiste.

¢ personne qui a

"



les fruits de palme, tout a-fait comme une
purée d'ignames ou de manio¢ doux.

Quoique le veuf (la veuve) regoi-
ve ce premier aliment dés le début, il ne
peut le manger le jour ou son épouse {ou
son mari) est décédée. Ce qu'il mange e
lendemain de I'enterrement du cadavre,
c'est l'aliment de dispense du foyer (voir
. sous a).

Il y a encore le jeine. En raison
de la colere') qu'il ressent a'cause dela

mort de celui ou de celle qui fut son mari .

ou son épouse, le veuf {la veuve) obser-

vera le jeGne durant deux jours sans man-

ger fat-ce la moindre chose. Et cette loi
. vaut aussi pour Ja famille du défunt. Clest
pourquoi, avant de manger le chou-palmi-
ste aprés ces deux ou trois nuits, le mari
doit prendre I° la lance « perce-toit» 2°
une brasse d'étoffe, en guise de faire-part
du décés de leur enfant mariée; 3° le
ntséaki { parce que le pére ignorait com-
ment sa file a contracté la maladie) ' ).

Toaus ces objets, le mari les envoie
a la famille de la ferfime par V'intermédiai-
re du ndonga. La-dessus le pére de la
10) La chagria et la colére sont. dans la psycho-
logie nkunda, deux sentiments intimement associés.
A la mort dan parent. enfant, conjoint. on dit
aussi bien q'r'on ressent du chagrin qu'on se pro-
clame étre ¢n colére. Cfr. notre étude : Coutumes
funéraires, dans : Anthropos, XXXII, p. 503 (1937)
11) ".es objcts énumérés ici sont décrits et expli-
quis au long dans notre « Mariage des Nkundo »,
p- 430 suiv., rinsi que dans « Les coutumes funé-
raiv s des Nxundo (Anthropc:s. XXXII, p. 736,
1937). Le s ntséaki»n'yest marqué que sous
Iz rom de < nsango = nouvelle s. Il consiste en
>un aaneau ouun couteau. Ntséakiestla forme
de la premiére personne singulier du passé du néga-
tif et signific littéralement: je ne savais pas. Tel
quel le mot 2st, dans le cas présent, employé com-

me substantif de la classe sans préfixes.

défunte est présente,

défunte saisit un animal domestique ') (un
canard ou deux poules}, qu'il apporte au
mari; il le donne aux parents de celui-ci,
afin qu'ils lui préparent les premieres lé-
gumes banganju (feuilles de manioc), Cet
animal domestique sert 3 couper la ceintu-
re du jedne.

Si le veuf a une sceur ou un frére
giné ou des fréres cadets, eux tous doivent
payer avant de manger les premiéres lé-
gumes. S'ils veulent boire de J'eau, ils doi-
vent payer.

Tout le temps que le veuf dort par
terce il ne mange pour toute nourriture
que des banganju et du manioc.non pré-
paré. ‘Le manioc qu'on lui fait cuire dans
les cendres ou quon bout pour lui n'est
pas l'objet de soins: on n'6te pas la tige
centrale et on ne coupe pas les exteémités.

Chez les Nkole, **) si la mére dela
elle prépare pour son
gendre des champignons ntukunyu etde
la viande, si elle le veut bien, mais seule-
ment durant ces.deux jours. Mais cela ne
se fait que si elle est une bonne belle-mére;
si elle est séveére: pour toute nourriture,
i12)Le mot bompanga est le terme juridique
pour : ebwa animal domestique. Il est rare-
ment employé dans le langage ordinaire ; on I'en-
tend cependant dans desproverbes, des nsako
( réponse 3 un salut solennel ), etc. L'auteur ex-
plique plus loin la significaticn de ces animaux
domestiques, ou plutdt leur nsage symbolique. Ils
servent, dit-il. a couper la ceinture du jedne. Ce
quiweut dire : en mangeant cetter viande, le veuf
est libéré de l'obligation du jedine rigoureux, au-
quel il €tait astreint au début du veuvage.

13) Les Nksle dont il s'agit ici sont les quelques
village INksle riverains de la région. lis habitent
cietla avec les véritables riverains. Ce sont des
groupements détackés des Nksle de la ‘Lokolo.
Autrefois ils habitaieat un peu a l'intérieur des
tecres. Les alliances contractées avec les riverains



tien que des banganjul™)

d) Les récipiénts dans lesquels on met
la nourriture du veut.

On met les aliments d'un veuf dans
une feuille. Chez les gens qui sont trés sé-
veres, on les place méme par terre. Lors-
qu’il a soif, on lui met de I'eau dans une
feuille.

Chaque mourant laisse a sa famille
sa derniére volonté relativement 3 sa fem-
me ou a son mari. Quant 3 moi, mon épouse
avait laissé a son pére 'ordre de me donner
a manger dans des moeceaux d'écuelle.
C'est qu'elle ne voulait pas qu'on me pré-
sente 3 manger dans des feuilles ou sur le sol.

Chaque fois que le veuf mange, il ne
lave pas les mains, ni avant ni aprés le re-
pas. Avant de pouvoir laver les mains, il
doit en acheter !la permission a un proche
parent du défunt qui est reclus avec lui
dans la méme maison. Pour ce qui me re-
garde, jachgtai le lavage des mains pour
un demx-fza'ac

de plua ancienne date ( &laku-Bonsela } les ont
amenés A s'établir plus & proximité de ceux-ci, aux
bords de la riviére et 4 adopter entiérement leur
genre de vie et leur dialecte. A préseat le terme
o, devient, dans cette région, de plus en plus synony-
’“‘me de Blinga = riverain. Ainsi l'auteur ne¢ fait ici
auycune distinction entre les véricables Elinja et les
Nkole et leur applique indifféremment les deux
noms.

14} Pour expliquer gue veuf ne recoit pour toute
nourriture que des légumes de fenilles de manioc,
auteur emploie une des fortes expressions polai-
rea chéres aux Nkundo: isé nk'anganiju,
nyangd nk'angdnju: pour pére rien que des
bangariju. pour meére rien que des banganju! Cette
expression: les banganju sont son pere et sa mére,
marque la totalité exclusive: rien d'autre que des
banganiju. '

o

e) Le veuf ne donne la main & per-
sonne.

Durant les semaines ou les mois que
le veuf reste par terre, il'ne donne la main
a personne. Siquelqu'un lui-donne la main,
il ne peut lui tendre le bras; il doit seule-
ment donner un signe d'approbation du
fond de la gorge (mm!), il ne peut iui rendre
son salut. Toute personne qui a rang d’é-
pouse doit d'abord payer, avant de pou-
voir le saluer. Ensuite elle peut le saluer
chaque fois gratuitement. Méme si elle ne
posséde rien, il vaut mieux qu’elle fasse le
détour pour éviter la maison: si elle entre
on saisit un objet qui lui appartient. Et on
ne le lui rend que lorsqu’elle viendra le ra-
cheter. C'est une loi stricte.

Le veuf ne peut regarder dehors,
de peur qu'il ne voie les femmes qui pas-
sent. [l ne peut causer avec les femmes ni

les regarder au visage quand elles entrent

chez lui. 1l ne peut sortir dans la cour sans
motif, mais seulement quand il doit satis-
faire un besoin. Et s'il ne supporte plus
I'étouffement de la maison, il peut la nuit
s asseoir un peu dehors, lui et ceux qui sont
enfermés avec lui. :

La nuijt, le veuf ne peut sortir seul
derriére la maison. Quand il se trouye dans
la maison pendant le jour, il ne peut trop
dormic. Mais on ne le laisse pas seul dans
la maison; il y a toujours quelgu’un qui luvi
tient compagnie. La raison en est que les
ancétres et beaucoup de gens disent que
le défunt lui apparaitra decriére la maison
ou a l'intérieur, s'il ne voit personne avec
le veuf.

f) Lumba.

Nous appelons lumba la source de



la stéeilité des efforts*’) La mort est une

des causes de lumba. Cela signifie que
"le décés produit chez le conjoint survivant
I'impossibilité d’Gbtenir une épouse ou un
autre mari.

C’est 13 la conséquence principale
du lumba. La conséquence accessoire est
que lumba prive le veuf de nourriture et

qu'il en prive aussi les parents. Comme on

craint de contracter la stérilité des efforts
aprés la mort de la femme ou du mari, on
enléve ce lumba au moyen de la pluie.
Lorsqu'il pleut, le veuf sort dans la cour,
il s’y lave a V'eau de pluie, il se roule dans
les torrents des flaques d’eaw. **) Il sort ain-
si dans deux ou trois pluies; et cela au
temps oi il couche par terre.

Cela enléve !'impossibilité d’ epouset
ou d'étre prise en mariage aprés qu'on est
resté seul.

15) Il est malaisé de traduire exactement la ter-
minologie religieuse, philosophique ou magique
des Nkundo. Lumba est la propriété de rendre
infructueux les efforts, la chasse, les travaux, etc.
Elle n'est pas inhérente a la constitution de la
personne, mais provient d'une cause extéricure qui
I'entache de ce pouvoir débilitant. C'est une es-
péce de fatalité funeste qul- se rend maitre de la
personne donnée. Bofinji est cette stérilité des
efforts, I'insucces persistant et d'ordre ontologique,
métaphysique, < magique» L& bofinji peut nai-
tre de diverses causes: malédiction, { wémbé), lu-
mba, ensarcellement (liloka )} etc. Dans le cas qui
nous est soumis tout se passe comme si-le déces
d'une personne, constituant une diminution d‘étre,
s'attache pac suite a tous ceux qui lui étaient in-
timement Ji¢s, en commengant par le conjoint. Cet-
te sorte de contagion débilite les forces vitales de
ces personnes et stérilise leurs efforts.

16) A remarquer la croyance a l'énergie purili-
catrice, a la force lustrale de I'esu, tant pour en-
lever le lumba. que pour faire disparaitre I:u-~

fluence néfaste du cimetiére ( premier paragraphe
du No 2).

-
~ Toutes ces lois et tous ces usages
valent tant pour les hommes que pour les
femmes.

BOONGA.'7)

Les jours qu'on doit s'asseoir et se
coucher par terre sont terminés.

Le jour de la veille les beaux-parents
exigent le prix de couper les cheweux, de
couper les. ongles et de 3¢ laver tout le
corps. ' -

A l'¢époque des ancétres c'était:
deux bakonga (anneaux de cuivre)pour
les cheveux, un konga pour la ceinture,
Actuellement, & la fois pour les cheveux
et pour toutes les choses que j'ai nommées,
le prix est de fr. 75. Quand vous avez
payé on commence a couper les cheveux,
Celle qui a rang d’épouse coupe d'abord;
ensuite le coiffeur achéve bien toute la
chevelure. ‘

Le lendemain weés tot, tant le veuf
que ceux qui étaient reclus avec lui vont
se baigner. La couchette sur laquelle le
veuf a couché est jetée dans la riviére ou’
en forét par celle qui I'avait dressee.

Au moment oi le veuf vient se
baigner, celle qui a rang d'épouse prend
du bompulukaka rouge et des feuilles
déchiquetées de bananier et l'en frotte.
C'est {a tout le bain: dorénavant la dé-
fense de se laver est annulée. Le bompu-
lukaka est employé pour le lumba et les
feuilles de bananier a cause du charme. '¥

17} Pour l'explication de ce qu'est proprement le
boonga, voir notre Mariage des Nkundo, p. 423.
18) Bompulukaka est le nom de deux plantes
botanicuement trés apparentées. Le bompulu-
kaka wa ndélé ou comestible est vert: le bo~
mpulukaka wa ngéla ou wa 306500 2 les
feuilles rouge foncé, il n'est pas mangé, mais est
fort utilisé dans plusieurs cérémonies. Outre dans



. .

Chez les Riverains, lorsqu’on revient
de la, la femme qui 2 rang d'épouse prend
une pagaie et une écope ' et les met
aux mwains du veuf; elle prend en outre
un couteau et le lui donne, et le veuf fait
le geste de couper les ivraies. Ensuite on
sort un lit transportable et cette femme
l'arrange et y assoit le veuf. Elle va en-
core tuer une poule et I'apporte au veuf.
Dés ce ‘moment commencent les travaux
du deuil {permis’ pendant le deuil). Chez
les Gens d'Intérieur on ne donne pas au
veut des instruments de pagayage ; on lui
donne des outils pour les travaux et pour
la chasse.

S'agit-il d'une veuve, ¢’est celui qui
a rang de mari qui lui présente les instru-
ments. Chez les Riverains ce sont; de la
terre glaise, une nasse ekili, un edkd, et
des ustensiles de cuisine. Chez les Nku-
ndo ce sont: un panier edko. un panier
ilol6, un couteau et des ustensiles de cui-
sine. ™)

celle-ci, on I'emploie encore p.ex. pour le massa- .

ge des seing aprés Vaccouchement. Le frottement
au moyen de bom puilukaka semble étre le der-
nler stade de purification du veuf: Clest ce-'que
I'auteur indique parila phrase: le bompulukaka
est employé pour le lumba. Ce qu'il ajoute:
;' «les feuilles de bananiers & cause du charme > doit
‘@mtendre comme suit: les feuilles de bananiers
rvent & rendre au veuf son amabilité, son char~
me qu'l) avait perdus par le décés du conjoint et
par les sévérités des pratiques du deuil.
19) Le jwako est uneé écope en bois employé pour
écoper I'eau qui est entrée dans la pirogue. L'au-
teur décrit ici les cérémonies gui rendent au veuf
" la permission de vaquer aux travaux ordinaires
et ‘marquent le début de la derpiére période du
~ deuil, ,celle que I'auteur nomme sous le n® suivant
- simplement bsle> = deuil, nom qui s'applique a
proprement parler au deuil tout entier.
20) L'e6k6 est un panier court, qui sert a di-
vers usages, mais spécialement pour écoper a la
- péche. 11045 ou 1il616 est un panier long et

LE DEUIL

A cause du ‘chagrin pour.(le décés
de } ses parents, de son frére ou sa soeur,
de son épouse ou de son mari, le survi-
vant est trés langoureux. La langueur de
celte tristesse est extériorisée chez:

L’homme.- A '¢poque des ancétres
autretois (et il en était de méme des fem-
mes : ils étaient vétus seulement de ntiwa
(c’est-a-dire un vétement *fait avec des fi-
bres de benkongeé)?). Mais 4 I'épo-
que, européenne, maintenant que les étof-
fes sont venues, 'hoomme s’habille d'une
blouse en indigo-drill ou en drill blanc.
Quant au vétement couvrant les jambes,
s'il a perdu son épouse, il porte d’abord
un pagne de drill blanc ou indigo. S'agit-il
d'un parent quelconque il porte une culotte
de drill blanc ou indigo.

La femme.- Actuellement a 1'é-
poque des Blancs elle s'avilit au moyen
d'un  seul haillon durant quelques mois ;

_ensuite elle s’habille d’etoffes blanches.

mince a base biangulaire. Il sert a divers usages.
surtout a l'agriculture. C'est pourquoi il est réser-
vé aux veuves des Nkundo. Il ¢st évident que ce -
dernier nom est ici employé par apposition avec
Elinga=Riverains, daas le sens de: gens d"'ntérieur,
et non pour désigner une tribu ou peuplade spécia-
le. Cfr. notre article dans Aequatoria, [V, 2,
1941, p. 35.
21) Le ntuwa était porté par les hommes a leur
fagon, et prenant la forme d'une culotte. Chez les
femmes c'était un jupon. ressemblant fort & celui
que des femmes Libinja portent encore & présent
aux environs de Coquilhatville. Bonkongé est
le nom générique de diverses plantes a fibres ap-
partenant aux Malvacées et aux Tiliacées. Sou-
& vent il est applighé plus spécialement & I'une des
especes. Celle-ci varie d'aprés les régions, mais I'ap-
plication la plus commune est a I'{‘rena /obuta (dont
le nom spécifigue est isolaksngs ).



Pendant qu’elle porte ces habits, les épau-
les doivent rester découvertes. Aprés les
étoffes blanches elle se vdtit d'étoffes
pointillées et elle couvre aussi les épaules
d’une blouse en étoffe pointillée. Une féte
s'intercale 1a, s'il s'agit de gens riches.
Par rapport a la nourriture. Tous
les féculents et les légumes sont permis, **

22 p:Le nom eléwa s'applique a tous les aliments
hydcocarbonés ou féculents : manioc, patates. ba-
‘nanes, ignames, taros, etc. Ebdbya est a pro-
prement parler toute nourriture enfermée dans une
feuille en forme de paquet et cuite ainsi dans les
cendres ou les braises. De 1a'le geas s’est étendu
A désigner toute espéce de légume préparée de
fagon quelcongue. Sa signification est donc dans
cette extension plus large que celle des mots:
ojenjé {ndinda) = légumes - feuilles, bimy-
k €] 4=tout ce qu'on cueille, y compris champi~
gnons, tomates, aubergines, etc.

2t
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mais pour ce qui est des aliments d'ori-
gine animale il faut distinguer. Et la cho-
se varie selon le genre de tribu et de
groupement.

Ici chez nous, tant chez les rive-
rains que chez les gens d’'intérieur. la per-
sonne «qui est en deuil mange d’abord
seulement J'éléphant et les animaux aqua-
tiques ( crocodiles nkonde et iokesele, hip-
popotame, tortues enjenje et gmbd2); en-
suite peu a peu les poissons: ntula, bo-
nga. lokombe, wenge. lokaka, efecle, les
crevettes, et toutes les bétes de forét.

L'ceuvre du décés est pénible dans
notre pays. En vivant avec une épouse
ou un mari ne leur adresse point de sou-
haits de mort. Le décés de l'un engendre
pout lautre ua abattement et un fardeau
extrémes. :

P. Ngoi

05.[1



EPISTOLARIA

Persoonlijk ben ik ervan overtuigd dat op
taalgebied voor ons niets beters kan gedasn wor-
den, dan ons aan te sluiten bij de beweging van den
Evenaar: éénmaking der Nkundo-Mangs-dialek-
ten. Meer en meer beginnen de Paters hier te
Dekese daar ook voor te voelen. Wij beginnen
hier reeds te Dekese toe te passen wat U schreef:
voor zooveel wif er zelf van op de hoogte ziin,
zullen wij de schrijfwijze aannemen die in Coq
gevolgd wordt. Daar waar grammatische verschil-
len zijn tusschen de verschillende ctans van het
gebied zullen we zooveel mogelijk aanstuiting zoe-
ken bij het dialekt dat bij U gevolgd wordt. Meer
nog: wij zullen trachten stilaan klasboeken die bij
U in gebruik zijn, ook bif ons in gebruik te nemen.

Ofschoon verschillend van de taal die bij
U gesproken wordt, toch bestaat er een groote
gelijkenis van het landengess met het lonkundo.
Meer nog komen we overeen met de dialektea
die gesproken worden aan het Leopold-11-Meer.

Uwe « Praktische Grammaticas is voor
ous.een groote hulp. Er moet njet veel aan ver-
xm&ml torg!p ‘gpdat het een « Praktische Gram-
mxtiéa van hét Londeagase» zou zijn.

- P. AH. Goemaere, SS. CC. Dikase,

't Is vanzelfsprekend dat. een of ander
iland;e uitgezonderd, al uw spraken gincs tot
'pa.ar «talen » te herleiden zijn. 1k weet wel:

z00 fets is ganw gezegd. Maar men late zich niet
afschrikken door een naam. lonkundo bv. In Ma-
yombe wilden zelfs de Zwarten er, vroeger, niet
van hooren, dat ze Bakongo waren, en de missie
volgde hen in. Thans kraait daar geen haantje
meér over, Eenieder weet dat, aanvaardt het, zegt
het en schrijft het. Er is maar dit verschil: dat
de Bakongo van ginds hian naam nooit hesben
verloochend, terwiil hun stambroeders meer be-
kead staan als Bawoyo, Baluangu. basi Mayombe,
>a Munlanga, Bazombe, en verder Amphande
t { denkelijk) Bambala, e. a.

Sl— v

SCHB_I_JFW IJZE.

Kwango? Ja, ik schrijf Kuangu. Dit zal
we! hetzelfde zijn als oos Kuangu = de lagere steoom.
De kaarten en de officieele namen zijn allesbe-
halve toonbeelden van nauwkeurige spelling. I en
u voér een klinker, resp. zoo maar tot y en w
bevorderen is mis; wel is het een halve i en u,
in deze streek zoo duidelijk als ‘t maar zijo kan,
Kuangu is dus nog geen Kwango. Ook deze uit-
gang, passief, na stamklinker a, alhoewel doffer,
is u. )

. Nog enkele voorbeelden van verkeerd ge-
schreven inlandsche namen ¢ Nzadi ( Kongo-stroom)
Binana, beter Ngeno, Mboma (immers: Mboma
Nakongo, de stamvader: en er zijn zooveel andere
Mboma’s = panterslangen ) ; Basolongo in "Solongo
ten N. enin 'Soyo te Z. van 't water; Bawoyo,
streek Ngoyo (Kabinda); Baluangu, streek Lua-
agu; Mayombe, hoofdplaats Mbuku Kiela ( niet:
Tshela); Manianga en ba-Manianga of basi Ma-
nianga : Nsona Ngungu ( Thysstad): Kiatambu en
Kinsasa ( Leopoldstad }: Mpumbu {de Pool}: Ka-
sayi; Mikalayi {Luluaburg). enz. ')

FETISJEN - NKISI { MINKIS! ).

Dat is een heele wereld:

1° Een onzichtbare wereld, die men zoo-
wat overal, bij menschen met ongeveer dezelfde
kultnur, terugvindt: boogere natuurkrachten, ver-
persoonlijkt, ja vergoddelijkt: — genieén en dae-
monen, van 't water, van de rotses, van de wou-
den die zijn niet alle aslechts, al kunnen ze boos
worden; ze hebben veelal geen « fetisjeurs . Dan:
hekserijgeesten, in nieuwerwetsche taal « duivelen»
door wier kracht de afgunstigen en hebzuchtigen
aan magie doen. Ook nog: het hiernamaals der

1) Souden onze lexers oms geen verdere voovbeelden
kunsen geven van de jusste schriffwijze van tnlandsche
aarcrijeshundsge benamingen * Dit zon een nuttig
wert xijn, dunki ons. Aan allen dank op voorhand

. (N.v.d.R.)



afgestorvenen : uitmuntende voorouders, die mis-
schien hier of daar ean hoogere categorie geesten
vitmaken; de gewone stervelingen na bun dood,
die misschien met hun nabestaanden en hun na-
kroost nog bekommerd zijn: of gewone nazielen,
met wier bezoek men liever oiet vereerd wordt;
ook zlelen van beheksers die zelfs na den dood
of schijndood de menschen lastig vallen. Kindoki
wordt toegeschreven aan booze menschen, welke
met die « duivelen » omgaan en macht hebben over
nazielen, om anderen te ontzielen en onzichtbaar
te verslinden. )
2° De zichtbare wereld, waar zooveel
gebeimen achter schuilen, dat niets of niemand
te betrouwen is. Ben luipaard, een krokodiel, is
wellicht in werkelijkheid mensch en menscheneter,
of «door een meester gestuurd ». j¢ hebt iets van
iemands lichaam of perscomlijke zaken: dan heb
je den persoon. zijp inwendig wezen zelf, en je
doet ermee wat je lust.., Dan, de zichtbare, tast-
bare nkisi's of fetisjachtige dingen en doeningen
zijn legio : genees- en behoedmiddelen, voor het wel-
zijn van den mensch of voor zijn verderf: zegenin.
" gen en bezweringen en vervioekingen: vitwendige
teekens van menschelijke bedoelingen, dus iets van
den menschelijken geest, zooals bij Pilemba en an-
dere geplogenheden.
Zien we toch de negerwereld niet als een
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museum of rarekiek! Het komt er bv. minder op
aan, of een volk zijn genieén verbeeldt in man-
nekes of posturen, hun krachten vasthoudt in pot-
ten of zakken of doozen. En wat kan liet me sche-
len dat «fetisj» van «feiticon komt? Een beeld
of iets anders is oiet het wezen van den nkisi,
stelt enkel zekere geesten voor (miet alle), dach
hij is ongenaakbaar, al kan den fetis, of hoe mea
dat ook noeme, kracht worden bijgezet door den
daartoe gewijden of gedelegeerden fetisjeue. ‘en al
kan hij krachteloos worden door ontheiliging of
eender hoe. .

De apvattingen over de geestenwereld
zijn in den grond overal dezelfde. We!l heeft in
andere streken het manisme de bovenhand ; elders
is of was het de geodulie, eeredienst der numinosa. .
Op te merken is: dat hetverval op z'n inlandsch, -
zou ik zeggen, sinds lang is ingetreden, ook wat
de wereldbeschouwing betreft. Al wat eenigszins
op een hooger plan stond—ik noem: Nateurkcach-
ten~ en Streekgeesten- en Heldenvereering, en den
Huwelijksgeest, —is vergeten of vervormd; het la-
gere [etisjisme. de magia en anti-magia, onder
oude en nicuwe, zelfs eurspeesche of mahome-
daansche vormen, blijét of wordt vereenigd met
de - ¢ beschaving » en motern leven!

L. Bittremieux, Mbenge



AEQUATORIA

IV ‘Année

1941

Procédure du Tribunal Indigéene ’

d'aprés 'Ancienne Coutume.

Avant d’'aborder les déthils du sujet,
que nous allons traiter, voici, en guise d'in-
troduction, une fable qui donne une idée
générale de la maniére doar les indigénes
faisalent la justice. La fable s'appelie: bo-
k616 wi likambo, ['histoire d'une palabre.

Wali 'ome. Wali akela bom’'okae: kola
ifaka ko tokende ondambe nd'okonda; njotene be-
kombe bya otok>. Ko baskeuda ende 'ome. Bao-
kita nd’'onkonda. Wali aoweta, aotana nsombo
nd'ifoku. Asanga: onsafoje ssombo nda lifoku.
Bome asanga: mpolange. Wali asanga: ontenele
njete. Bome asanga: tena we mongo. Wali k'ao-
tena. K'aolubola nyama nda lifoku. Asanga: o-
nkeele bongonjs. Bome asanga: mpolange, kela ws
monge. Wali k'aokela nk'omongo. K'aolambola,
asanga: tsiyele, totsw'ola.” Ko baotambola nda
njela. baolola nda lisala. Bome asanga : wali okam
umba link>. Wali asanga: mpolange, umba links
we mongo. Bome ko aolumba, Aolambola ko ac-
& sntela. Baotambola o la njela. Nk’anko bomongo
* Ynk> Ja nyama aoya, asanga: inyo loataki nyam'e-
nko nko? Nsolekaada I'iva. Loleka. tsiyele el'aku-
laka. Ko baoliyela, baokita nd'olongo boki>. Baoke-
ma lokole. Aoleta balimo nd'ats’akis: « Lotakam,
tole nd'otena nkels nkele, totefele litefela mposo,

lile ade tafeleke tofeleke. »
N Ko baotakana, baoluola. « Is'Bkila otseta
we na?» « Mpojwete mpampa. Nsokanda wali I'o-
e, bome acliya nyama ekam, wali acliya linkond>
likam. » Ko walf 'ome baoy'osangela balimo: «la-
ko, iso ntatsiya toma tokae. » Basanga: «afa ng'>-
ko, iso tofaea I'ckaole, jeta nkanga ea mbondo ame-
je nsoso.» Nkanga k’aoya. Baofoma nkole la ngo-

m>. Nkanga aolemba: « byskokobya nkoayl, ko
wifoka befale.» Nkanga aokola nsoso ife. Ackela:
« jwende aoliya nyama ¢’is’'Ekila.» K'a>meja nsoso
ky>. Nsoso mpe eofskwa. K'aut'>meja em>; asa-
nga: « wali aoliya links.» Ko nsoso eafekwa. Ko ba-
Istswa lokuko, baoleta balimo bactswa lokuko. Ba-
limo baolemba, bakela: « nyango I'>na bakafa nse,
byandanda bekit'ola.» Em'elimo, is'Omenge ake-
la: «Is’e’Ekila e, tooloka likambo linko e : coka-~
nda wibi la lina, ko: ootaki o nko mpote, oyaki
olela I'ekwakosa, k’oyaki osim’'ona la lokoso. Li-
kambo s>kwa» Is'e’Ekila ntalanga: «boalstsi, o
tounels Balimo basanga: <&, louna! Ebweji ea
nfaa wese wa mbwa, aa ikam nsoso il'eks na?» Ba-

limo bauma baoketswana, basanga: « Ambya etu-
mba. W’okandaki wibi lalina. Wafute.» Ko afu-
taki benkama betano bya ngel. K'aolambaka lo-
sako te: nsofitaumb’aki l'ekam. Lolb bome la
wali ntabalonga likambo mpampa: ntsin‘ea bomo-
to okolaki nyama nda lifoku ko ls‘ekila akanelaki

o jwende osafolaki.
]

Une femme et son mari. La femme
dit & son mari: prends: ton couteau et par-
tons, attends-moi en forét, pendant que je
coupe des tiges de bekombe pour tresser
des nattes. Et les voila en route, elle et
lui. Ils sont arrivés en forét. La femme ap-
pelle son mari: elle vient de découvrir ua
sanglier dans une fosse de chasse. Elle dit
a son mari: viens donc, enléve le sanglier
ici, qui est dans la foss¢. Le mari répond:
je refuse. La femme dit: coupe-moi un ba-
ton. Lui de répondre: coupe-le toi-méme.



LA dessus elle coupe le biton elle-méme
et retire de la fosse le sanglier: Elle dit
a son mari: tresse-moi un panier pour en-
velopper le porc. Mais il refuse: fais-le
toi-méme. Elle se débrouille alors elle-mé-
me. Elle porte le sanglier et dit: allons-
nous-en, rentrons au vlllage. Ils se mettent
¢n route, et en sortant de la forét, ils ar-
rivent 3 un jardia. Le mari dit: femme,
coupe ce régime de bananes. Elle répond:
fais-le toi-méme, moi je ne veux pas. Le
mari alors le coupe et I'enléve. Il le por-
te en bandouliére. Les voild de nouveau
en marche. Mais voici que le propriétaire
des bananes et de la béte passe dans le
chemin. Halte, dit-il, vous autres, oi avez-
vous pris cette béte? Je vous surprends a
voler. Marchez donc, allons chez les anciens.

lls retournent ensemble et sont bien-
tot arrivés a leur village. lls foat sonner
le tamtam et appellent les anciens. ¢ Venez,
nous sommes en pleine dispute. délibérons
et tranchons cette affaires. N'oubliez pas
de venir. n’oubliez pas de venir. «La des-
sus les anciens arrivent. « Is'e’Ekila, pour-
quoi nous avez.vous appelés? » « Ce n'est
pas pour rien, croyez-moi. Je viens de sur.
prendre cette femme et son mari: le ma-
ri a volé mon gibier et la femme a volé

mes bananes.» Le mari et la femme disens-

la-dessus aux anciens: « Pas du tout, nous
ne I'avons pas volé: cela n'est pas ainsi:
rous a'en savons rien. Appelez donc le
sorcies (nkanga) qu'il fasse boire du poison
aux roulzs.» Le sorcier est appelé, et 3
son a.rivé, on bat du tamtam et du tam-
bour pour le saluer. Le «nkanga » se met
alors 4 chanter: «Toi qui te chauffes &
toute sorte de bois indistinctement, tu te

chavfleras un jour au bois du bofale. '

Le n:anga preand alors' une poule. En di-
sar.t: «L'homme a volé la béte de Is'e’'E-

~82

kila», il donne une pleine gorgée de poi-
son a la poule. Celle-ci s’envole. Il donne
alors a boire 4 une autre poule, en disant:
«La femme a volé les bananes». La poule
se sauve. Alors on se retire ¢t on appelle

les anciens pour délibérer en privé. Les

anciens chantent eatre eux: «La mére et
'enfant se sont partagé du poisson, leurs
éclats de joie arrivent jusqu’au village». *’
La dessus, un des juges, Isomenge, dit:’
« [s'Ekila, nous avons entendu cette pala-
bre; vous avez arrété le voleur par la
trace du pied, et: celle qui a enfanté est
sans pustules, celle qui est venue prendre
I'enfant sur ses bras a des démangeaisons, et
celle qui est venue lover l'enfant est cou-
verte de gale!®! Cette palabre, vous la per-

dez!» Is'Ekila ne se rend pas a cet avis.

«Eh bien! nous nous battrons!». Les an-
ciens ‘disent: « Eh oui, battez-vous! La
fenille morte est pour la chévre, 1'os appar-
tient au chien, quy a-t-il 1a pbur moi,’
poule?»*’ Tous les anciens interviennent
en disant: «Cessez de vous battre.»

1) Toutbois n'est pas propre a étre employé com-
me bois de chauffage. La combustion du bofale
p. ex. provoque des démangeaisons. Il faut donc
gqir avec prudence et non pas inconsidérément. Le
manque de jugement a souvent des copséquences
fort désagréables. :
2) Les juges parlent ainsi eux-mémes de leur en-
train.- Le proverbe signifie: quaad des parents
partagent quelque chose, ils le font avec grande
joie, sans se disputer,. C'est ainsi qu'on doit vivre
en bonne entente !

3} On ne peut pas accuser quelqu'un sur la décou-
verte d'une simple trace de pied. 1l faut des pren-
ves plus solides.

Le secon:! proverbe stigmatise les accusations et
les condarmnations injustes : Le coupable est indem-
ne. le corn plice souffre peu, mais tout le poids de la
condamn tion tombe sur la fersonne qui a'a avec
le fait qu’ ine relation purement accidentelle.

4) Quar: on jette 125 restes 'un repas. la chévre
mange 1o euille qui a servi de récipient, et le chien



« Vous avez arrété le voleur sur la
simple découverte d'une trace de pied.
Payez les donc.» La-dessus il paie cing cents
fils "de cuivre et il dit désormais en guise
de proverbe: « j'ai gaspillé tout le - cuivre
que je possédais. * Ce n'est pas pour rien
que le mari et la femme ont gagné la pala-
bre; c’est, en effet, la femme qui avait en-
levé la béte de la tosse et Is'zkila avait pen-
sé que la béte avait été exrraite de la fosse
par le mari.

Nous distinguons dans cette fable
une suite de faits, notamment, la découver-
te du vol, la mise en accusation, |'audition
de la cause, l'appel au « sorcier », le ver-
dict prononcé par le juge, l'indemnité im-
posée a celui qui a perdu le procés, Nous
allons suivre cet ordre de faits pour décrire
toutes les opérations d'une action en justice,
et essayer de faire rgssortir 'esprit qui do-
mine ef qui guide la procédure judiciaire.

1. CONSTITUTION D'UN TRIBUNAL

Le droit d’intervenir d'autorité dans
les litiges et les délits, appartient ala
racibe du- groupe. ntsin'¥esé, c'est-a-dire,
I'ainé du clan ou de la famille, le pattiar-
che, le représentant de tous les morts et
vivants de la collectivité, le propriétaire
du balai. Le balai est comme le faisceau du
licteur Romain, 'embléme de la justice.
Boméngd bonsanswa=le porteur du
balai décide d’un procés et c’est Jui qui pro-

s'empare des os. Pour la poule il ne reste rien!
C'est une affaire entre les deux parties: c’est a leur

profit que nous, juges, tachons d’arranger l'affaire;

nous n'y-avons rien A gagner; si vous n'étes pas
contents de notre décision, débrouillez-vaus; ne
pensez pas que c'est pour notre profit ou notre
plaisic que nous nous fatiguons & rétablir la paix:

# aous ne sommes que des poules!
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nonce le veedict. Il est assisté d'un .certain
nombre d’hommes agés, experts dans la
Coutume. Ceux-ci, les juges, s'appellent.
balimo. anciens, bilombé, prudhom-
mes, nkénga, juges. Parmi euxilyena
qui excellent par leur éloquence et leur éru-
dition, ce sontles tondold, ntéfeji, ba-
sooli, qui interrogent les comparants, qui
dirigent le débat et qui puisent leur argu-
ments daons la sagesse des ancétres. En de-
hors des juges et des deux parties, il y a
des témoins mpénaki, pour confirmer ou
débiliter les dépositions du plaignant et du
prévenu, aiasi que des amis avocats, nsabu
ou nsau, qui assistent au débat.

fI. PROVERBES JUDICIAIRES, BASOMBO

Au cours du procés les juges font
souvent des démonstrations : 'un d'eux se
l¢ve et fait une déclamation ou il entonne
un chant et se met 4 danser, tandis que les
autres, assis, approuvent par des exclama-
tions ou accompagnent la danse et le chant.
Ces démonstrations semblent étranges a
I'Européen qui assiste 4 une session en pro-
cés. Que signifient donc ces déclamations et
ces chants dansés ? Ce sont simplement des
maniéres impressionnantes et solennelles de
communiquer aux comparants les remarques,
les admonitions, les rectifications qui sont
jugées nécessaires a la bonne marche du
procés. Les juges n'inventent pas leurs
énonciations, ils ne débitent pas des obser-
vations qui viennent de leur propre fond ;
ils puisent aux dictons qui proviennent. de
leurs ancétres, qui sont de tradition dans le
clan, qui traduisent la sagesse de la collec-
tivité et qui sont connus de tout le monde
et écoutés de tout e monde avec respect.
Bt c’est pour accentuer I'importance de ces




énoncements, que les juges portent leurs

plus belles parures et agitent, en déclamant
ou en chantant, le faisceau, qul est l'insigne
de leur autorité.

Nous appelons les sentences, décla-
mées ou chantées par les juges, des prover-
bes judiciaires, basomb6 ou encore ba-
kéka: Ntasambaka likambo lako
bakéka. on ne juge pas une palabre sans
bakéka. *’ Parfois certaines de ces sentences
sont appelées besak¢$, communications
besisé, ordonnances, beéko. lots, beks-
16, morcales de fable. Les besisé sont des
lois qui ont leur origine en Dieu. Elles sont
enseignées aux membres du clan dés feur
enfance et personne ne les ignore. Ces bé-
sisé correspondent aux Commandements

de Dieu, tels que nous les apprenons dans’

notre catéchisme, mais ils ne sont pas pré-
sentés dans une forme ou dans un ordre
diterminé On les appelle besisé b&ki
Mbombiianda, les commandements de
Dieu et on dit: yofdfs, wofwaka:
Vous qui avez de la mémoire, rappelez-vous
(les Commandements. )} Quand quelqu’un
commet une transgression de ces comman-
dements on chante, wéfela bosisé bd-
ki Mbombianda, vous oubliez ce que
Dieu nous commande: adbdng osise,
il a négligé le commandement. Le pére et
la mére en instruisent leurs enfants et le
mari en fait la lecon 4 sa femme. C'est dans
un coin retiré ou dans le silence du soir que
les paroles de Dieu sont ainsi communi-
quées et c'est avec un sentiment de respect
et de crainte qu’elles sont écoutées et con-
servées dans les coeurs. Wilanya nk’'old-
ko: c'est dans le coeur qu'on retient la sa-

5) Lik?ké veut dire littéralement interveation. Li-~
sombd veut dite salutation et dans un sens dérivé
il sigaific admomition.

gesse. En voici quelques-unes:

totswaké nd'ilombe y'onto: n’entrez pas
dans la maison d'autrui;

tqtolaké isé la nyang6: ne dites pas d'in-
sultes 3 votre pére ni & votre mére;
totamolaké mpaka: n'injuriez pas le vieil-
lard:

tofejaké lotémo l'isé la nyangs: ne deso-

béissez pas a votre pre et 3 votre mére;

Skambake belemo: travaillez:
tofitiké ydmba y'onto: n'endommagez pas
le bien d’autrui; etc., etc. .
Bo dehors de ces besisé, il yales
beéko etles bikosa, c'est-a dire les lois
et les coutumes du groupe ethnique.
bdme la wili ntalendka: le mari et la fem-
me ne 32 3éparent pas; -
Rngi litssile élaka nk'iwa: le paiement de
la dot ne finit qu'avec Ja mort;
Lonjenje I3menga nd'idité, litaka ji nkana
atawéngéya : le légume Ionjenje pousse ma-
gmfiquement prés des lieux d'aisance, (mais
vous n'en mangez pas), ainsi la beauté de
votre sceur vous ne pouvez pas la matier
(il vous est défendu de marier votre soceur,
malgré ses attraits). .
b3na ntaongaka nssnyi éa nyangd: il ne
convient pas au fils de causer de la honte
A sa mére. Etc., etc..

" Dans les procés les besisé et les
beéko ne sont pas rappelés a la mémoire
des intéressés, qui sont supposés les con-
naitre. Les proverbes judiciaires servent &
inculquer les suites sévéres qu'entraine la
transgression de ces lois, et c'est pour cela
qu'on les appelle aussi besisé et beéko.
Ils sont adressés spécialement a celui quia
perdu le procés, pour lui conseiller une meil-
leure conduite. Mais plus communément les
proverbes judiciaires servent a diriger le

-débat, 3 dénancer les fautes commises dans
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les plaidoiries; 4 rappeler a l'ordre le com-
parant qui dévie. etc..

" On peut affirmer que le tribunal est
une végitable école, qui-aide a former la
conscience morale et qui détourne les hom-
mes du mal en mettant sous leurs yeux les
suites lamentables d'une faute.

. CAUSES JUDICIAIRES,
bitumo bya bakamho

Les causes les plus communes dans
les procédures judiciaires sont:
Nijinda, le remboursement de la dot, le
divorce ; ,
ata. le paiement des dettes:
Bontémbs, la surprise en adultére;
Liloka, la sorcellerie ;
Liya, le vol: I'atteinte a {a propriété;
Bitumba, les rixes qui suivent les insultes,

les jalousies, les jeux, la distribution de la -

nourriture, etc...

Le is¢ ou <« pére » du groupement,
quand on lui présente, une plainte, ne lac-
cueille pas toujoars avec empressement.
Surtout quand il s'agit d'un litige entre per-
sonnes parentes, ou entre mari et femme;

le premier mouvement du patridarche est .

d’essayer une réconciliation entre les par-
ties et d'éviter une palabre publique. Bslo-
k'a likambo ntésangél'éngambi: engambi
akela, Idma: celui qui veut plaider une cau-
se, qu'il ne s'adresse pas au patriarche,
car le patriarche lui répondra: calmez-vous.
. Le «pére» conseillerale plus souvent de
s'entendre 3 {'amiable et d'éviter le scan-
dale et les risques d'un procés. Réfléchis-
sez, dira le « pére » et rappelez vous le pro-
verbe : mbuli aféndaka bosoki 6 ju ju, afole
ntando sigili: L'antilope mbuli passe le
. golfe en se jouant, mais quand elle arrive

au fleuve: aredt net! Il est facite de se
tirer de petites affaires, mais on peut a
I'improviste tomber sur quelqu’un qui est
plus fort, et alors on ne s'en tice pes si
aisément! ~

Dans une affaire de divorce, la pa-
triarche n'hésitera pas a tenir un long dis-
cours-au mari, pour le dissuader de son
action et pour lui conseiller de reprendre
sa femme. Voici une admonition de ce

genre, .

1) s'adresse au plaignant:
Is'e’'Ekila &! Pére d'Ekila o! Njoka ndé
o, Jécoute, dites.
W 6yaki la twéngane, Sutaka la tswii-
njwane: vous &tes venu une premidre fois
en disant: faisons un contrat de mariage;
vous revenez maintenant pourque nous pro~
cédions au divorce.
Nkasa, tsiso tsiso: soyez donc prudent, ou-
vrez bien grand vos yeux sur ce gue vous
allez faire. Atteation, des yeux, des yeus.
EBtényi tolelo tolelo: quand on coupe une
chose en deux, on produit beaucoup de
limites, quand on divise un terrain, on
cause des démarcations, quand le mari et
la femme se séparent, ils provoquent
aussitdt un nombre d'interdits dans leurs
communications: désormais on est seul
chacun. il y a2 un vide entre eux deux, ils
ne mangent plus ensemble, ils ne travail-
lent plus ensemble, ils ne se reposent plus
ensemble, ils ne conversent plus ensemble,
etc... \
Inkonk> ifa la ngonji: le mari cesse d’étre
le support de sa femme, et elle devient
comme un bananier que le premier vent
pourra renverser, parce qu'il est sans tuteur,
Mbosk'osika, esang'otalé, wali afékolangé :
le chemin est long et la forét entre les
deux villages n’en finit pas, quand le mari



et la femme ne s'aiment plus.

EXitsli l'elendela nsoso: d'un coté est
I'oiseau itsli {nectarien), de l'autre se trou-
vent les fleurs du bananier. Vous faites
comme cet oiseau; vous vous trOmpez dans
cette affaire. Le nectarien devrait se trou-
ver sur les fleurs pour en sucer le miel
El'ilaka I'¥téngw’eleelo (1'¥sa’is bonkima ):

d'un coté se trouve le cadavre, ailleurs

éclatent les pleurs (ailleurs on danse la
danse du décés), C'est une erreur pareille
que vous commettez dans cette palabre;
vous étes a ¢oté de la question.
Bonkdnkomo odsija nkasa la nkomks, Sfe-
tsa we la na?: fourmi bonkdnkémo, vous
avez mangé toutes les feuilles (de votre
arbre) et (encore) celles de la liane boko-
mbe qui pousse A proximité, maintenant
chez qui allez-vous demeurer? Comme la
bonkdnkémo qui habite I'arbre du méme
nom et n'y permet pas aux feuilles de se
développer ni aux lianes de croitre a proxi-
mité, ainsi sont certains hommes de carac-
tere méchant et querelleur; personne n'aime
leur compagnie; tous les fuient.
Nkang'&'obé¢ ntaatakilongd: un homme mé-
chaat comme vous ne pourra jamais se con
stituer uné famille.

L'homme qui s'entend interpeller de
cette fagon, en emporte une impression qu'il
est bien difficile 8 comprendre pour guel-
qu'un.qui n'a pas l'ame négre comme lui.
Ce n'est pas la voix d'une personne plus
sage qu’une autre et d'une plus grande au-
torité, q:.t'il écoute, non, c’est plus que cela,
c’est la critiquz de toutes les personnes
bien pernsantes du clan, c'est la legcon des
ancétres, la sagesse reque d'eux le iong des
siecles. Celui qui I'écoute, y trouve la vie,
celui qui la méprise encourt le désastre.

-3

IV. INSTRUCTION DU PROCES.

l. Dén_onciation, lisola.

~ La personne lésée porte plainte de-
vant le patriarche de la famille ou du
clan,isé.

Vous avez bien compris, n’est-ce
pas, « pére », comment les choses se sont
passées? Oui, ditle «pére », vous pouvez
partir, j'ai bien compris.

” Ntasambaka likambo bomwa bomokd: On

ne tranche pas une palabre d'une seule bou-
che. Il faudra que j'entende la contre-partie.
Vous n'ignorez pas le proverbe qui dit:
Nsegja ntabimisana, bojanga ntotényaka:
Aussi longtemps que les termites n’ont pas
zézayé, le filet n’est pas coupe. Aussi long-
temps que les juges n’auront pas discuté
entre eux, les mailles qui enchevétrent cette
palabre, ne seront pas démélées. Clest le
bosooli qui sera chargé d'examiner cette
affaire et d'interroger les parties engagées.

2. Canvocation, loela

Quand la date de la palabre a été fi-
xée, un batteur de tamtam, lok o !é, un télé-
phoniste, boekyi, un huissier, est chargé

.d’annoncer fa noyvelle et d'appeler les ju-
ges ala session. Le téléphoniste se place
devant son tamtam, les deux baton en main,
et commence par battre ua rythme qui im-
pase silence et qui dit en m&me temps la rai-
son de sa diffusion (akémya tokolé).
Il peut, en effet, s'agir d'une guerre, d'une
chasse ou d'une péche, d'une naissance, ou
d’'un decés. Cette fais. il y a question d'une
palabre, et le tamtam dit tu ks, tu ku, tu ku.

D’ou vient ce message? Voila une
guestion que les villages pourraient se po-
ser. C'est pourquoi, gquand il s'agit de par-
Jer au loin, le tamtam annonce d’abord son




propre nom, comme qui dirait: iei X. qui

parle. Chaque grand tamtam a son nom

propre qui est cognu de toute la région. De
méme aussi chaque clan, chaque individu a
son nom de tamtam. nkdmbd &5 lokolé;
par lequel on ['appelle quand on lui télépho-
ne. Le tamtam, quand il envoie un message
en dehors du village, s'adresse a ['autre vil-
lage ou au groupe de villages par le nom
qu’il porte sur le tamtam.

Ecoutons le lokolé qui convoque:
Tu ku, tu ku, tu ku, attention, voici une
convocation a une session du tribunal.
Balongo safala téféls, benanga bakolela ba-
kwdke folefole, *
' Sang qui-couvre-le-sol en flaques, (- c'est le
nom du tamtam,-) parle, les villages dési-
rent t'entendre, qu'ils te comprennent bien
clairement ;
Nksle baséka Lotombola, bonanga wa folé-
foleé,
Vous, les Nkole, qui étes descendants de
Lotombola et dont le village se trouve en
clairiére ;
Lotakana lotakana, _
- Rassemblez-vous, réunissez-vous:
 Tekendaké elinga I'enjalé,
Ne vous rendez pas au fleuve pour la péche;
Tekendaké tokilingonda,
N'allez pas au fond de la forét;
Tolanga ndé bontgke wa litéféla mposs.
Nous convoquons une réunion pour discu-
ter d’affaires;
Bekolongs, baséka Lonsombs,
Vaus Bekdlongs, descendants de Lonsé-
. mbé;
Lonkaka baséka Mpuniji,
Et vous Lonkaka, descendants de Mpunji;

 6) Les virgules indiquent ies points de repos entre
_ les diverses phrases de la communication au tam-
tam.

Bokolokoso wa jwende békitdka likongs
la nguwa,
Hommes ardents qui portez la Iance et le
bouclier:
Bilimo bilstaka ngila,
Vieillards qui portez vos couvre - chefs
en fourrure de singe ngila;
Loyakaka loyakaka,
Venez donc, venez donc;
Bonteke wa litékelg,
La session est en effervescence:
Likambo lifsongé I'6samba,
La palabre ne réussit pas a se faire ré-
soudre ;
Lile ndé bfsleks Iofeléké,
Elle s'embrouille de plus en plus;
Losila f& f& e,
Quittez tous, absolument tous;
Nk'otsikala nk’stsikala,
Que personne ne reste, personne:;
Loyakaka loyakaka,
Venez bien tous;
Bolemo wa lokolé ntalekélaka lokuto,
Le travail augquel le tamtam vous appelle
ne permet. pas de retard.
Ko. Cest fini.

Bolongs bolobslé bofsongé linga-
ngola,
Bracelet de fer si fort, qu’il ne se laisse
pas redresser; (-C'est le nom du village
sur le tamtam.)
Loyakaka la nkésa la nkésa,
Venez de bpon matin, de bon matin;
Bakambo bafsongé lisamba,
Les palabres ne se résoudront passans vous;
Bale ndé I>fsléke,
Elles sont embrouillées;
Loyskika toélaloonda,
Venez, nous sommes ici 3 vous attendre ;
Tolimo tsa tséko tambelembele,
Vieillards qui portez vos siéges avec vous




" et qui ne travaillez plus:
Tslstaka ngila,
Vous qui portez votee chapeau de four-
rure ngila;
Losangélaba tokaka,
Levez vos pieds (pressez-vous):
Bondamba botaslaka toléngé la nksla,
Troupe puissante d'¢léphants, qui attaquez
les lianes épineuses.
Bolenge armées de griffes, (c’est le nom
du village dont les gens passent en bous-
culant & travers tous les obstacles et ne
laissent que des ruines sur leur passage):
Loyakaka, bonteke wa litékele,
Venez, notre réunion est en effervescence ;
La nkésa, la nkésa otsé l'otsd, tésanga-
na tosila fafefe,
Dés le matin jusqu’a la nuit on est venu
se rassembler et nous sommes tous ici:
Toftslangé lokiito ja teketeks,
Nous ne voulons pas que cela traine en
longueur;
Tsikyaké lokolé ekoli,
Ne discutez pas avec le lokolé ;
Lokole 1ysoko 16s6sila.
Le tam tam ne vous dit que cela:ila fini
SON Message ;
Tokaka tsémi la mbéka,
Nos pieds se sont déja pasés dans la route;
(nous sommes pressés, nous voulons aller
en voyage) '
Loyaka felé, tolanga totefele,
Venez donc, s'il vous plait, nbus désirons
nous entretenir ;
C’est une affaire trés compliquée ;
Tsikaka lisols foslofosdlo,
Cessez vos entretiens nombreux ;
llaka likaka nda mboka.
Posez vos pieds dans le chemin.

Si le message n'a pas été compris, les gens

répondent :

Totai tokakala, tofoke mé.

Nos oreilles sont en suspens, nous n’enten-
dons pas bien.

Si le mgssage a été compris, ils répondent:
Tsutaké litéfela, tsutaké linsamgela, nsdka
ndé foléfolé. '

Ne recommencez pas & parler, nous avons
entendu votre message trés clairement.

3. Ls session, etakanelo.

Les anciens se réunissent, soit dans
un portique, adhéraat 3 la maison du chef,
soit dans un hangar, prés de sa maison,
soit sous un arbre lokumo. L'endroit du
teibunal s'appelle Isanja’). Tous les no-
tables portent leur accoutrement de grandes
circonstances: leurs ceintures de cuir, gar-
nies de fourrures de {éopards, de chats sau-
vages et de singes: une gaine travaillée
de cuivre et portée en bandouiliére, lais-
sant voir le manche décoré d'un coutelas;
des colliers de dents de 1éopard et de cor-
nettes de médecine, au cou. Ils sont habil-
lés d'une grande piéce de raphia qui pas-
se entre leurs jambes, ¢t retombe en panta-
lon boutfant. En main ils tiennent d’un. cité
une lance. et de l'autre un balai, qui est
le signe de leur autorité. Ce balai est un
faisceau de tiges, cotes latérales de fa feuil-
le du palmier qui sont serrés dans un tres-
sage en rotang. Chaque vieillard porte
avec lui son siége, le yeko, qui est une
btanche de parasolier 4 prusieurs fourches,
entre lesquelles il peut s’asseoir. Ces vieil-
lards sont les juges. Durant la session ils
restent assis en demi cercle autour du prési-

7) Dans le langage du lokdlé, le lieu de rassem-
blement est appelé : botimba w4 bondne Hotomslo
oki oldmbs=J)e grand hall qui est 1'aing des
maisons. ’



dent du tribunal. Quand celuj-ci arrive,
les juges chantent ses louanges, tout en
l'invitant a la prudencer
lkské bolanga w'dme sfskwa liko, ofétsi-
kela bololé mpifo ;- Soyez prudent, bolanga
méle (la chenille qui marche en téte de la
procession ) afin que Pons ne tombiez d'en
haut et que vous ne laissiez votre autorité
a un imbécile.
Boona wa mbilé ¥kawe ekeké edliela: che-
nille b66na du midi { quand le soleil brille
de sa pleine splendeur ) votre temps est ar-
rivé. { cette chenille descend de iarbre pour
se chrysalider en terre et le fait en plein
midi }.
Mpenye 6 fefe, mpala fombd fomb3d: ce
qui cloche va étre complétement arrangé,
le mystére va s'éclaircir.

- Le président sovhaite la bienvenue
a chacun. Les notables repondent en lui
demandant son losdko, sa devise, et lui,
a son tour, demande la leur. Iny'ané o7
Vous voici donc? O ndé o. Mais oui!
La tosango iny'ané O! Bonjour 3 tous
_ici | EK'iny6 nké nsango e? Iln'y a pas
de nouvelles chez vous? O ndé: ék'is6 6
ko ko ko, 6. byd byd: tofa la nsango e!
Oui, il n'y en a point: chez nous tout est
en paix, tout est tranquille ; nous n‘avons
pas de nouvelles! )

Fafa ( bokulaka ) losako ! Pére ( sei-

gneur ) je vous souhaite le bonjour { en de-
mandant la devise ). Kambakamba a6mbé-
_kola: Celui qui ne fait que me critiquer
‘me salue. WE 10k&? Toi la tienne
(c. a d. ta devise en guise de salut). Ifeifsi
ofénjaka njalé l'otsé: la luciole traverse
le fleuve pendant la nuit, avant qu'il fasse
jour (elle est diligente, malgré sa taille
infime. et veut arriver au champ de facon a
pouvoir commencer son travail dés l'anbe ).

s
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Le: w¥I5kE passe ansi & chaque juge et.
chacun y répond par sa devise. .

Pendant ces formalités, une foule
de curieux s'améne pour assister au pro-
cés: les uns s'accoudent A la balustrade
ou s'appuient & une colonne, les autre
s'asseyent & une petite distance, et ont
apporté avec eux un petit travail, 3 main.
Tous ces gens, sans cesser de patler entre
eux et sans arréter leur travail. ne laissent
échapper aucune phas¢ de la palabre: plus
tard ils sauront reparler du procés dans ses
moindres détails.

4. Instruction, losambeo.

Discours et chants d’entrée. Le président
du tribunal adresse un discours au public.
Il impose d'abord le silence: Mpony6-
ngoli sanja: aigle, pousse ton cri! Nkoi
kumba : léopard, attrape ta proie! (Il fait -
ainsi allusion & la responsabilité qu'il
porte *’

Il fait ensuite une exhortation: Une
palabre n’arrive jamais toute seule: il faut
deux personnes au moins pour créer une
affaire. Le lokumo (Ficus) ne pousse pas
~8'il ne s’enroule autour d'un arbre: lokumo
ntasekwaka liko nk’alingama {'otamba.

Celui qui triomphe dans une plai-
doirie et qui cause la perte du procés & un
adversaire redoutable est comme la lame
d'un rasoir qui fait une entaille dans un
arbre dur sans méme s'émousser: efakala-
ka ¢’ ekengo ekotaki botina mpdta, Ioke-
ngd nké yongwa. . :

Les palabres arrivent souvent com-
me ceci: Hier nous allions ensemble ¢ou-
per des feuilles de palmiers, et nous ne rous

8) Ce qu'indique le proverbe: bokonji l'esé,
omeka nd’6tomb’okonii; il est plus facile de porter
une grande termitiére que la charge d'un village.



sommes pas disputés: t68tswa nganjangd-
nj> totaséans. L'affaire a pris une mauvaise
tournure et voici qu’aujourd’hui nous man-
geons des légumes ndombo amers et nos
dents sont devenues réches.

Quand vous &tes 3 la chasse com-
mune, tenez-vous du cdté qui vous est as-
signé, dans votre propre groupe; quittez
l'aile droite, passez a l'aile gauché (gui est
la votre ), c’est 1a que les lances (pour abat-
tre le gibier) ne rencontrent poiot d'empé-
chements: ima nd'éléme, leka nd'iaji: &fa
bakonga nsikako ¢ nd'iaji. Dé méme ne
faut-il pas s'approprier le bien d'autrui, ni
tacher de faire valoir des droits dans un
autre groupement, mais plutdt raster a sa
place.

Que celui qui n’est pas impliqué dans
le procés ne s'en meéle pas. Que celui qui
se présente comme témoin ne parle pas de
parti-pris, qu'il soit impartial : tokelaké eke-
ngdkwa. :
Que celui qui veut s'en tirer par
des détours et des mensonges sache qu’il

tombera quand méme dans le piége, tout

comme |'épervier qui tourneenl'airau des
sus des arbres a 'abri des fléches, mais qui
se fait prendre dans le lacet au-dessus de
son nid : nkomb’alémba : wambdlémbe : wi-
fotaa nd'ifofé ya likutsu.

5. Audition, iisold, bolko.

I.e plaignant est appelé. 1l se place
devant’les juges. 1l déta:lle son accusation
d'une voix indignée et avec force gestes,
sappliquant a faire impression sur les ju-
ges. Ceux-ci sont dignes et calmes. Quand
ils ont une remarque a faire, I'un d'eux
entonne un chant et les autres lui répon-
dent en répétant une partie de ses paroles.
Le prévenu est invité & prononcer sa dé-
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fense. Un nsabu, avocat, vient se placer
A coté de son client et renforce ces paroles.

Les témoins sont appelés & produire
feurs dépositions. Les juges interviennent
pour diriger le débat. Voici un plaideur,
qui parle avec éloquence et pertinence. Le
défenseur va avoir dur? s'en tirer. Les ju-
ges le mettent en garde. L'un d’eux chante:
[wawa adkolandé, wotsitola = Un insecte
rampe sur vous, tachez de le secouer. Wo-
tsitola = secauez-le, répondent les autres ju-
ges en choeur. Un homme a perdu une pre-
miére palabre; il se défend si mal, qu'il
tisque un second échec. Le juge lui chante:
Mbz:la &ki josé €fonda, oyiimbé Ak’ umba =
Les noix que vous aviez cueillies ont pour-
ri dans I'auge et vous &tes encore en train
d’en cueillir denouvelles. Tachez, au moins,

.que celles-ci ne.pourrissent pas 4 Jeur tour.

Quelqu'un a plaidé mal et avec cela il se
met en colére et . lance des menaces. Le
juge, dégoiuté, se léve et chante: Njowa
I'>mpéie o. Bondenge bodbinya nkingd =
Je meurs d’ennui, j'en ai assez. Je suis com-
me l'ciiseau indenge qui laisse tomber sa
téte, et qui a le cou cassé. Quand quel-
qu’'un plaide bien. nous autres juges nous
imitons le martin pécheur et nous expri-
mons notre approbation en clignant de la
rete. Mais quand celui qui plaide s'en ti-
re mal, notre cou 82 raidit et nous pen
chons la téte comme des personnes fati-
guées. ' A

Quand les juges soupg¢onnent que
le coupable s’est trouvé sous {'influence d'un
troisiéme, ils signalent la chase dans leur
chant: Babunaki I'Iséngoloénol’ dyosangé=
s se sont battus, parce que I'nstigateur
(Isongbloénola}les y a poussés. Isdngos-
loénala est le batonnet qui souléve, le le-
vier et, au figuré, l'instigateur (isdngo = ba-



tonnet, bénola=soulever).

Quand le plaignant se défend mal,
le chantte dit: okds'oliko, oala nd'aliko,
oyasélé & lis'eonda=Vous tirez sur la lia-
ne pour la faire tomber, en regardant en
haut, c'est ainsi vous attrapez vous méme
de la saleté dans les yeux.

Pour encourager un plaideur qui
semble se troubler parce qu’un vieillard fait
des gestes menagants avec son balai, on
chante: seka & kye, téna tsiokotso, enga-
mbi akosasimoja, ntdloté, élota wanganga-
lo wé lolé: Courage, riez a I'éclat, défen-
dez-vous, taillez donc dans cette affaire:
le vieux essaie de vous effrayer, n'ayez pas
peur, c'est sa barbe énorme qui vous fait
trembler. :

Ces débats, comme on voit, peuvent
&tre trés agités: et un etxanger qui ne con-
nait pas les coutumes et les maniéres, crain-

 drait le pire quand il verrait un plaidant

se démener en branlant sa lance ou cou-
pant l'air de son couteau.

V JUGEMENT.

1° La délibération : lokdko. Quand
I'affaire a\été sutfisamment débattue, les ju-
ges réclament le paiement des frais du
procés, ils exigent que les parties leur ver-
sent les «pieds et les balais, » c’est-a-dire
' les frais de déplacement et de justice: Bad-
létsa bakaka, badlétsa bensaswa. C'est d'or-
dinaire un konga=anneau en cuivre, par
personne. Quand les paiements ont été ef-
fectués, les juges renvoient tout le monde
en-disant: loleka, t6tswe nda nkiko tswa-
nge wango: Partez tous, nous voulons étre
seuls pour délibérer. .

Une fois seuls, le présideat deman-
de a chacun des juges son opinion sur I'af-

) .

faire. L'un dit: je donne tort A te] et je
donne gain de cause a l'autre. Le prési-
dent lui demande le pourquoi de ce juge-
ment. Chaque juge se prononce a son tour.
Alors ils discutent ensemble et éclaircissent
leurs doutes, Enfin le président dit le der-
nier mot et décide du verdict.

2° Verdict: Boseka wa likambo.
Maintenant les intéressés sont rappelés en
scéne. Le président se leve et s'écrie:
Ne6mb'’ éanga iyé. Ntomba d’Eanga écou-
tez {A supposer que le procés a lieu chez
les Ntomba d'Eanga). Tous répondent :
Iye, nous écoutons.

Bonkéma iye. Troupe de singes, écoutez.
Iye, nous écoutons.

Inwénw& =pincé de plus en plus.
Réponse: nw& = pincé! Nk'¥onda = juste
sur la plaie {ou: sur le délit). Réponse :
baa =bien tapé!

Le président évoque tous les nota-
bles de la tribu des Ntomba d'Eanga, les
morts comme les vivants. C'est dans cet-
te atmosphére qu'il.prononce le verdict.
C’est au nom de tous, morts et vivants,
vieux et jeunes, qu’il va décider que tel a
gagné le procés et que tel autre I'a perdu.”’

[l dit: béndanga nkasa, byiji bafée =
ce que décident les feuilles, les racines !'i-
gnorent. . Ce que les juges ont conclu, les

9) En évoquant tous ces membres de la tribu, le
juge nous semble plutdt s'adresser 3 eux et les
prendre comme témoins de la facon dont il rend la
sentence en toute droiture et justice, conformément
aux besisé et aux beéko, transmis par les
ancétres pour le bien de tous. On ne peut pas le
considérer comme un « procureur de la république »,
comme un porte-parole de la communauté. [l appli-
que l'ordre du Créateur ; dans ses principes et leurs
applications; il représente Dieu et la chaine des
intermédiaires: les ancétres. et cela méme Jorsqu'il
nie les invoque pas nommément (G.H.)



parties du procés ne le savent pas, mais
je viens vous |'annoncer. :

Ilinvite un indold ({juriste) a réci-
ter des basombo {voir ci-dessus). Celui ci
se 1éve et, en chantant et dansant, il dit
des proverbes judiciaires, auxquels les au-
tres juges répondent en refain.

Nkangoli éy'ilingsd, basek’akimba;
nk3ngoli éy'ilingd.- Réponse : bosek'akumba
o!=Comme un mille pattes qui fait des
détours en marchant, ainsi est une amitié
qui n'est pas droite. Quand les gens ne
s'entendent plus, ils n'agisssent plus avec
droiture; leur amitié change en fourberie.

Lisesengana lifa I'oaki.- R.: lifa 'oa-
ki o!=Une affaire est embrouillée parce
qu'il 'y a personne pour déterminer exac-
tement les faits. B&kelak'émi, jw¥naka.- R.:
jweénaka o! = Ce que je fais, regarde le!
Nous autres, juges, ne cachons pas nos
actes. Regardez comment nous traitons cet-
te affaire séricusement et avec justice.

Ikokel'dnto, wanya 1fik'oloko.- R.:
wanya nk'oloko e! = Ce qu'on dit. ne le
crayez pas de suite; réfléchissez d’abord
dans votre coeur qui vous eriseignera la
sagesse, la facon qu'il coavient de vous
conduire. Méme sinous, juges. vous con-
seillons, réprimandons, etc. examinez d'a-
bord nos paroles dans votre coeur; n'exé-
cutez pas simplement nos ordres par con-
trainte ; lorsque vous en aurez reconau le
bien-fondé, soumettez vous avec convic-
tion, comme il sied A un sage.

Aodlikw'itamba!- R.: a3nyoma lonkc-
nde: il a glissé de l'asbre; il pétrit la boue.
X. a produit une plaidoirie pleine de men-
songes: le voila tombé dans la boue.

Etimola w'¢ngambi;:-R.:
nk'dlela! = Quand vous offensez un vieil-

lard, gare aux pleurs qui viendront aprés!

tolelaké"

=2

comme a fait l'arbre mbonja.

Otalsky'dlembo; - R.: odmananga-
na!= Vaus avez fabriqué de la glue: main-
tenant vous collez! Vous avez voulu in-
tenter malgré tout un procés, chose tou-
jours aléatoire ; vous voila pris a votre pro-
pre rancune.

Kanimwé!'éngonds, 6sife ntdlo.- R. :
Ssile ntolo = Heurtez rudement un arbre
engond6 et siirement vous vous blesserez
la poitrine (le tronc de cet arbre est cou-

. vert de grosses épines).

Le président {bolengoli) se 1&ve: il
dresse son balai et l'incline vers le gagnant
{adlumbela Séngs!o bonsaswa). Séngols.
dit-il, 05l6nga likambo, bala botdks bokE
= Songolo, vous avez gagné le proces, voila
vos cendres !-Fakala, dit-il a3 l'autre, w&
2kwé likambo = vous, Fakala, vous avez
perdu e procés. (Songolo et Fakala sont
deux nomsindéterminés, comme qui dirait
X. et Y.). La-dessus les juges frottent avec
les cendres le dos du gagnant. |

Aprés, cette déclaration le président
invite un indold & exhorter les deux parties.
Le juriste, en se taurnant - vers le gagnant,
chante :

Bléng'éa wéngé, &kilokolo oféndaka
mbdka = C'est la victoire de l'athre we-
nge quand la jambe a voulu traverser le
chemin. L'acrbre wenge porte de grandes
épines sur le tronc. Celui qui a marché
sans précautions dans le chemin qui passe
a coté de cet arbre, n'a qu'a s'en pren-
dre a sa propre imprudence. Votre adver-
saire n'avait qu'a vous laisser en paix.

Ombise ngodla njolénga = Vous avez
le droit de dire: frottez-moi de poudre
rouge, j'ai gagné.

Tokelaké elonga ki mbonji = Ce-
pendant, n'abusez pas de votre victoire, .
Vous savez




qu'autrefois il était I'arbre le plus droit de la
forét, mais ayant gagné un jour un proces,
il a, exubérance de la joie et la gloire
de son triomphe, tant dansé qu'il en est
resté taut tordu!

L'indolé apostrophe ensuite celui

qui a perdu le procds, etil chante:

Ofaéna mboka Eleka w& = vous ne
verrez pas le chemin par ot vous passez.
Si vous aviez réfléchi, vous ne vous seriez
pas expos¢ a ce danger.

.. Nyama .Iokend>, ilénga l'okisansé
= l'animal se proméne. le pidge reste
en place ; cependant, un beau jour, 'animal
s’y fera prendre. Ainsi le mal finit toujours
par étre puni. -

Onko ndé bosaka hoki ulu = Vous
étes tombé dans la soupe comme la tortue
en visite chez le ngila. Ce singe auquel
elle avait joué un mauvais tour, lui a
rendu la pareille. '

V1. PEINE. INDEMNITE.

Nyongo, mbalaka. On demande au
condamné son acquiescement: basamba
ndanga; on l'invite 4 arracher la lance qu'un
des juges a plantée en terre (lubola nda-
nga), pour manifester son accord avec la
sentence.

Apres que le président a adressé aux
parties ses félicitations et ses reproches,
il reste a dedommager la partie 1ésée. Celle-
ci est consultée pour savair ce qu'elle
réclame du coupable. Le président d'accord
avec les juges, se forme ensuite son
propre jugement et ordonne au condamné
de payer au gagnant tant d’objets de cuivre,
de fer, d'étoffes, de vivres, d'animaux do-
mestiques.

Si le condamné n'a pas les moyens
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de payer, on lui dit: tsdta la nkéss, sko

likafo lionga = nous reviendrons demain ma-

tin, lorsque le partage pourra &tre régle.
Ou bien: l1émbsla bonséngé, nyongo nd'e-
ke mongo: Défaites votre ceinture, c'est
a vous de payer avec ce que vOus avez.
On lui enléve ses habits, ou encore sa
maison, ses champs. Si l'indemnite est ex-
cessive, on transfert le condamné comme
esclave a celui qui a gagné.

Vil. APPEL.

Le condamné ne se contente pas
toujours du verdict qui est prononcé con-
tre lui. 1l peut alors se battre avec son ad-
versaire et insulter le juge qui l'a condamné.
Si ses protestations ne sont pas une révolte
momentanée contre les peines qu'il va en
courir, mais qu’il est bien décidé de se défen-
dre jusqu’au bout, il en appelle 4 I'épreuve
du poison, (efomi, nsamba bokungut
mbondd) ou il demande a faire un serment
d’innocence en arrachant le bosongo.

A son instance danc on plantera en
terre le baton boséngd, quiest une piéce
traditionnelle, ayant appartenue aux ancétres
et qui représente l'autorité ; cette pidce ap-
partient autant aux maorts quaux vivants,
et si celui qui veut l'arracher de terre, peut
tromper les vivants en faisant un faux ser-
ment, {l ne peut pas tromper les morts et
ce sont ceux-ci qui se vengeront de lui.
D’ailleurs les indigénes sont persuadés que
celui qui est coupable ne réussit jamais &
arracher le bosongad, parce que, en son
cas, les esprits le retiennent en terre, pen-
dant qu'il essaie de l'enlever.

Une autre épreuve est celle du feu.
On creuse un puits et on le remplit de co-
pal qu'on allume. La-dessus on met une
jeune feuille de bananier, sur laquelle le



1 condamné doit passer et repasser. S'il sort
indemne de cette épreuve, son innocence
reste prouvée. Cette épreuve est appelée
etumbo=épreuve du brasier.

Au cas on le condamné refuse d'ac-
cepter le verdict et qu'il ne veut subir au-
cune épreuve, il est bafoué par la foule et
an luj inflige les plus sévéres punitions.

Nous n'avons pas 'intention de dé-
crire les peines infligées dans les procés.
Avouons pourtant qu'elles étaient sévéres.
Pour l'adultére surtout et pour le vol, les
dédommagements comme les punitions é-
taient extrémes. IUn homme qui surprend
un autre avec sa fernme, pouvait tout sim-
plement le tuer, Ce n'est que quand il était
clémeat, qu'il se contentait d'exiger 20 ou
40 valeurs, a moins que ce ne fut un pa-
rent, auquel! on ne réclamait qu'une poule,
La femme, coupable d'infidélité. n'échap-
pait pas non plus a une sévére punition.
Son mati, emporté de colére, pouvait lui
ouvrir le dos, d'un coup de son coutelas
tranchant; il pouvait frotter de piment les
parties intimes de son corps, ou encore il
pouvait la mettre 3 nu devant un public la
huant et l'insultant. .
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Un voleur pouvait Jui aussi tre con-
damné 3 d'atroces tourments et méme a la
mort. Le proverbe disait vrai: likambo la
njala, bolstsi 62tame la njala=un procés ou
la faim, mieux vaut aller se coucher avec
sa faim: car celui qui se couche avec un
procés. ne récupére plus [e sommeil, parce
qu'il se sait menacé de dewoir mourir dass
ta honte. ‘

Pour le vol ou pour l'adultére on
paie unnyongo; pour un meurtre, O une
mutilation on paie un mbalaka. Quand un
homme a commis un meurtre, qa'il a Fendu
un autre aveugle ou invalide, le juge pro-
clame: ntakenjaka liembe life nd 3kal'3m3-
k>=0n ne transporte pas deux cadavre dans
uae méme journée; vous avez tué un hom-
me, nous n'allons -pas vous faire mourir;
vous avez aveuglé quelgu’un, nous ne vous
créverohs pas les yeux. C'est donc une réac-
tion contre le talion. On se contente alors
d'imposer une farte indemnité pour apaiser
les coeurs des parents de la victime. Sauvent
le coupable ne voit pas d'autre issue que se
constituer 'esclave de ceux qu'il a lésés.

1 Ed. Van Goethem,

Vie. Apost. Cog.
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Over het dialekt der Boyela..

De Boyela vormen een tamelijk
grooten tak der Mongo>. Zij wonen aan den
bbvenloop der Evenaars rivieren, in drie
blokken : 1) aan de Opper-Tshuapa, van af
de bronanen van de Bokombe (rechter-zij-
rivier van de_I'shuapa) tot aan de grens
van ket distrikt van de Tshuapa: 2) geo-
graphisch daarbij min of meer aansluitend:
de Bambuli-Balanga, denkelijk verwant met
de Balanga vaa de Tshuapa gr.ep en wo-
nend tusschen Tshuapa, Lomami en Luala-
ba;: 3) een groep op boven-Lomela en
boven-Salonga. :

De Boyela worden door vreemden
vetlal Bakela of Akela gencemd (waar-
vandaan denkelijk de naam lkela gegeven
aan den staatspost op de Tshuapa).

Het dialekt waarover de volgende
regels handelen is dat van de Boyela van
de Tshuapa. De notas werden genomen
op de scholen van Bondombe en lkela, bij
leerlingen afkomstig van de Bankanjz-Mba-
la, de Likolomwa, de Bokétsi, de Sanjo,
de Endé. Tusschen deze onderstammen is
zeer weinig dialektisch verschil. Wat de
andere blokken Boyela betreft, de Ekuaka
van de Lomela verschillen ook weinig van
hunne broeders der Tshuapa. te ocordeelen
naar een woordenlijst die ik opnam in 1927.
Van de andere groepen is me niets bekend,
‘tenzij grammatische notas over de Bambuli
die me werden gezonden door E. P. Sta-
nislas, C. P., en waaruit blijkt dat deze groep
gebruik maakt van een gansch ander

dialekt.
Over het algemeen sluit het dialekt

der Boyela waarover we hier handelen zeer
nauw aan bij het Noord-West dialekt der
Mbong> (lonkund6, ook soms lokoté ge-
noemd ). Het staat er dichter bij dan andere

. dialekten die er geographisch minder van

verwijderd zijn..

Wij kunnen niet alle verschillen aan-
geven met het Noord-Westelijk hoofd-
dialekt ; daartoe hebben we onmogelijk alle
gegevens kunnen verzamelen. Verder zijn
verschillende zaken niet uitgewerkt. We
geven dus slechts een algemeen overzicht
en de voornaamste afwijkingen.

De hier volgende gegevens zijn
natuurlijk niet onaanvechtbaar. De bronnen
onzer inlichtingen zijn zeker wel in groote .
lijnen betrouwbaar: doch gezien de om-
standigheden van personen ea plaatsen is
het vanzelfsprekend dat er vergissingen
zijn gebeurd; de methode van onderzoek
liet geen betere uitkomsten toe, zooals
duidelijk is voor ieder die dergelijk werk
heeft aangevat.

Nochtans hopen we dat anderen die
onder Boyela werken eenig nut mogen
hebben aan deze gegevens en ze zullen
verbeteren.

Waar wij verwijzen naar het hoofd-

‘dialekt, gebruiken we de afkortingen: Nk

(undo)} en Pr(aktische } Gr{ammatica).

KLANKEN.

ng is steeds ten volle de velare na-
saal ng +stemhebbende velare explosief g.
u wordt soms tot i { Pr. Gr.bl. 1); bv.



N -
uta = {ta: inpakken. s
nd gaat soms over tot n; bv be-

zitswoordje nda = na’= van.

m valt gemakkelijk weg voor b,

Di¢ verschijnsel schijnt af te hangen van
de ontlerdialekten. Zoo hoort men het in-
fix mbo {zie verder, werkwoorden) naast
bo: de weggevallen m wordt vervangen
door een glottale - explosief. Hetzelfde

verschijnsel hoort men bij het wegvallen

der n in het woord nké = waar? Dit alles
geeft op het gehoor een indruk die doet
denken aan de uitspraak der Batswa der
streek van Bokatola.

Tegenover het wegvallen der m
staat het invoegen van een m waar andere
dialekten ze niet hebben: bv. bombé =
sleclitheid {Nk. bobe),

Het wegvallen dec b (Pr. Gr. bl. 7)
blijkt in het loyel% verder gevorderd dan
in de meeste dialekten. Bv. étama = gaan
slapen {Nk. bétama, doch in de streek vap
Basankoso ook: étama): ota = baren (Nk.
béta, doch ota wordt reeds gehoord in
Bokuma); ata = bezitten ( Nk. bata); anga
= vreezen {Nk. banga); anga = beginnen
(Nk. banga): ika=jeven ( Nk. bika}; una
= vechten (Nk. bugs}; enz. Hier kan ook
invioed zijo van de nabutrige’ Bongando,
die ook nog al goochelen met de begin-b.

Zelfs in naamwoorden komt het

wegvallen der b voor. Bv. wila =een boom-
" soort, Pentaclethea { Nk. boala): het ver-
kleinwoord yuldla, van:
(Nk. lould of lobuli); het mv. behoudt
echter b: mbuli of bebula. .
j komt veel mirder voor dan ia
Nk. In één geval hoorde ik dezen klank ver-
vangen door tc {stemlooze postalveolare
affricaat) in: likontci = paal (Nk. likonji).
Dit is een normaal verschijnsel in het d:alekt

lola = slaapkamer

- 9§

1

: = dat blad ; lohi 15ks: lola

der Bkota ten O. van Bokote.

ELISIES.

De clisies komen in de spreektaal
veelvuldig voor. Er bestaan een paar eigen-
aardigheden:

De omwisseling van lo tot e komt niet voog.
L valt gemakkelijk weg in de prefixen lo
en li. Daarbij treedt dan een eigenaardig-
heid op die ik nog in geen enkel ander
dialekt heb opgemerkt. De uitgangen e, i
en 0 worden met de volgende i verbanden
door a. Hetzeltde geldt voor o. Als a
voorafgaat wordt deze dus lang. Wat be-
treft uitgang u bevatten mijn notas slechts
een geval voor lo. Voorbeelden:

luli lifsk> wordt: luli a ifsko*= één_ veder:
joi liks: joi a iks = dat dmga fiti tin : -
tény'a dhé = dit oor ; lidoo liks: litco a iks
= die kleederen ; dnsombélaké likitsu : dnsb-
mbélak’a ikitsu=ga vog# me kalebassen
koopen.

lofanjé Iné wordt: lofanjé & oné = deze
zijde; oleki Iofosa: oleki a ofosy = je maakt
te veel lawaai: lokolo I>fska: lokolo a of5-
ko =één been: lokasa 15k5: lokasa a sk3
& 5k5 = die slaap-
kamer. .

Men merke op dat de ingevoegde
a den toon aanneemt yan den voorafgaan-
den kiinker.

Bij wegvallen van begin-1 van li
na a verbinden zich a en i tot e. Bv. li-
na lindawe n37 = welk is je naam? wordt:
lina endawe n37 (N. B. i van lina en e
van we zijn stijgend}: Ja inkina: lenkina
(/)" = nogmaals. .

1) Hier en in nog verder volgende gevallen wordt
de tonaliteit aangeduid tusschen haak;es wegens
gebrek aan letterteekens.



TONEN.

De tonen zijn als in lonkundo. Ook
de tonetische regels verschillen niet. Zoo
bv. het bewaren der tonen in elisie: en de
uitzondering daarop bij prefixen e en o:
bv. nsé ené wordt ns’éné = deze visch: bo-
t6molo onami: botomol dnami = mijn oude-
re b oeder. :

Het lovela is wars van sommige
elisies die normaal zijn in het lonkundo,
en omgekeerd gebruikt gemakkelijk sommi-
ge aridere die door het lonkundo verme-
den worden. Bv. boséngé'oné = deze boom
(Nk. botamb'3né ; bosong'sné =deze stok ) ;
endad boOl6 = van sterkte, wordt gemakke-
lijk geélideerd tot end'olo met eerste o
dalend-stijgend; in zulk geval zouden de
Nkundo zeggen: ena '0lo. '

Inclisis komt voor als in lonkundo;
bv. kwiila nkile wordt: kwald rikile = of-
schoon ik me onthoud. Dit verschijnsel hoort
men ook bij het bijwoord ol5, dat een
naaste toekomst, soms ook algemeene toe-
komst aanduidt. De begin-o valt gemak-
kelijk weg; de toon verbindt zich dan met
dien van den voorgaanden klinker; bv.
ekeké Sya ol3 afa: ekek'éya 'I5 afa=de
tijd waarop vader zal komen.

ZELFSTANDIGE NAAMWOQORDEN.

Ziehier de afwijkingen met het lo-
. nkundo. .

1. Prefix be wordt voor klinkers
" niet by, doch y (de b valt dus weg). Bv,
wesé =been, mv.'yesé; bdlo=neus, mv.
y6lo. Enkele woorden die in lonkundo klin-
kerstammen zijn, worden in loyela behan-
deld als medeklinkerstammen: bounu, mv.
beunu = vieesch: boodfo, mv. betdfo=zaad.

.-

-

In deze gevallen zou ook invloed kunnen
zijn van de naburige Bongandé.

2. Prefix bi is hier li, zooals in meer-
dere streken van het lonkundo-gebied { voor-
al het Noorden). Voor klinkerstammen
wordt het ly of 1: bv. &l¢, mv. lydlé =een
soort eekhoorn ; iko, mv. liko (/') - stekel-
varken; ulu, mv. lulu (/.) = schildpad.

3. Het prefix li der li-ba-klasse
wordt tot ly voor klinkerstammen. Noch-

tans: joi =~ woord. ding‘.

'Vereenvoudiging tot | voor i-
stammen biedt wat meer gevallen dan in Nk.
zooals: lisoli (/..)=traan; limo {..)=cen
soort aap. .

Ditzelfde verschijnsel bestaat ook
voor u-stammen: bv. luli=veder; lumbu
(/.)=nest.

Het meervoud bd van deze kiasse
wordt verkort tot b in basi=water (als in
Nk.) en ook nog in ligle, mv. bele (/.)=
borst van vrouw.

4. Prefix to wordt v66r klinkers tot
tw ot tsw: soms ook tot t zooals in teya =
vuur, en in verkleinwoorden, die als ge-
wone regel verdubbeld worden als in Nk. ;.
bv. yololo=neusje, mv. tdlolo: yanana=
kindje, mv. tswanana. Yanampou=jongeling.
maakt als gewoon mv.: bandmpou; &mba=
zaak, maakt mv. tOma.

5. Het meervoud-prefix der lo-n-
kiasse'is voor klinkers nj of nd (beide va-

" rianten komen ook in Nk. voor). Bv. lolé,

njolé=baard; |oya, njsya=bloem: lwilo, ndi-
lo = honger naar vieeschspijzen; leu, ndeu =
lip (let hier op het wegvallen der b, Nk.
I>(b)eu: cfr. boven onder: Klanken).

Een onregélmatig woord is lola=
staapkamer (Nk. lo(b}ulu duidt op wver-
smelting van o van het prefix met u van
den stam ). Naast een regelmatig mv. mbu-



i komt ook bebuli voor (als onder vol-
gend n® 6}. Beide vormingen treft men ook
aan in het verkleinwoord: yulédla, mv. to-
lala, naast imbumbulu {./.°).

6. In de resten-klasse lo-be (Pr.Gr.

bl. 42, n° 7) komen, naast lokolo, bekolo= -

been, en bls, bels=arm, ook nog: lwele,
mv. beele=man ( vir ), en het bovengenoem-
de lola.

7. In de resten-klasse lo-ba ( waarin
het Nk. jwende, man, plaatst naast, dia-
lektisch, lokolo=been, en lobsko=arm) treft
men aan: lomstsi, mv. bamstsi=leemgrond ;
loumbu, baumbu=mannelijke palmbloem;
Ista, baota=een huidziekte ; ling, baino=haat
(men kan dit Jaatste .0ok beschouwen als
hoorende tot de klasse li-ba: doch in Nk.
en meeste andere dialekten is het prefix lo).

AKKQORD-PREFIXEN., -

Deze komen overeen met de pre-
fixen der klassen zooals in Nk. De resten-
klassen hebben akkoord-prefixen overeen-
stemmend met het naamwoordelijk prefix.

De phonetische atwijkingen zijn de-
zelfde als in de naamwaoordprefixen : y (voor
by ). li{voor bi), i{in elisie voor li).

BEZIT EN GENITIEF.

Het loyela gebruikt hiervoor het
akkoord-waord nda, soms vervormd tot
na (Pr. Gr.bt. 67, nota).

Wanneer men duidelijk wil onder-
scheid maken tusschen bezit en hoedanig-
heid gebrutkt men om dit laatste uit te
drukken het bezitswoordje a zonder prefix
{aetzeltde gebeurt in Nk.}: bv, lilama li-
uds nsembo =de ledematen van een 2ver-
zwijn; lilama a4 nsombo=varkens-ledematen,

ﬁ-ga -

VOORNAAMWOORDEN.
EN BUVOEGLUKE WOORDEN.

1. Persoonlijke voornaamwoorden.
Dat van den 3n persoon enkv. is &ndé:
de overige als in Nk. Zelf, eigen=méngé
(nu aok reeds mongs). '

2. De bezittelijke. bijvoegelijke woor-
den (voornaamwoorden) worden gevormd
met het bezitswoordje -nd4d + pers..voor-
naamw. De vorm na wordt gebruikt voor
le en 3e persoon enkv. We hebben aldus:
-pami, - ndawe€ (./), - nandé, - ndisG,
-ndinyd, -ndis.

3. De aanwijzende zijn als in Nk.
-né, -nyi -k3. - sok3, doch - nko wordt ver-
vangen door het in veel andere dialekten
gebruikte -iko, waarvan de vormen, na
bijvoeging der prefixen, zijn: tko (/.), bai-
ko, boiko, beika, eiko, litko, iiko, tiko (/.).
liko (/.). ko (/.}).

K5 heeft hooge prefixen. behalve
0 en e. . :

4. Onbepaalde zijn: - moli (met stij-
gend prefix, behalve o en e die laag zijn)=
sommige, enkele, enkele meer; en -nkind=
ander, met hoog prefix, behalve o en e,
die laag zijn.

5. Verbindingen van persoonlijke +
aanwijzende voornaamwoorden als in Pr.
Gr. bl. 59, doch met enkele atwijkingen in
de vorming. Naast ané voor 3n persoon
enkv. komt ook andé vaor. Emi wordt vaak
afgekort tot mi als in Nk. Voor zaken wordt
in plaats van -k5 (boven, w° 3) -ka ge-
bruikt met hoog prefix (evenals in enkele
Bosaka-dialekten) ; bv. lokasa liko (/.) [6-
ka liko {/.}=hier is dat blad; nkasa in&=
hier zijn deze bladeren; batsfd baiko baka
baik¢ =hier heb je die matten, tdma tpnyi té-
ka tonyi=ginds heb je die zaken.

{ vervolgt)



HET PALAENEGRIDE RAS.

Men is het er vrijwel over eens tegen-
woordig, dat de rassenkunde haar woord mee te
spreken heeft, waar het erom gaat een kultuur
in haar wording en wezen te bepalen.

Maar de Rassenkunde van Afrika is nog
in een periode van zoeken en tasten en werkhypo~
thesen.

In zijn «Les Races exotiques et I'Anthro-
pologie »;1, 257-294, neemt Deniker maar één
negerras aan, dat hij. meer op taalkundige dan op
anthropologische gronden, verdeelde in Nigriten
en Bantoe.

In zijn «L'Ologénése humaine », 1928,

neemt Montandon acht rassen aan. en noemt het.

ras, dat het cerwoud zou bewonen: het Laleotro-
pisch' negerras.
~ Von Eickstedt volgt hem ongeveer op den
voet, in zijn Rassenkunde. Van zijuo thesis vind
ik een goede samenvattingin «de Rassen der
Menschheid », door Steinmetz en anderen bij Else-
vier uitgegeven in 1938, '
Hij verdeelt de menschheid in drie hoofd-
rassen: het europide of blanke., het negride of
zwarte eun het mongolide of gele.
Het zwarte hoofdras omvat acht onder-
rassen in vier groepen samengevat: (blz. 13)
a. het aethiopische ras of de europoide contact-
zone.

b. de’ gordel van het grasland, omvattend het soe-
danide, het nilotide en het bantoeide ras.

¢. het palaenegride ras met als afzonderlijke vorm
het pygmide ras.

d. de zwarte rassen buiten Afrika: het indo- me-
lanide, het neo-melaneside en het palae-melane~
side. -

© Als algemeene kacakteristick van het

zwarte hoofdras geldt het volgende ( blz.44):
« Het meest opvallend is de buitengewoon sterke
pigmentatie van huid, haar en oogen. De huid
is zacht en zijdeachtig. het haavis sterk gekroesd.
De haargroei zelf is niet sterk. zeker de baard-
groel niet. Het gelaat vertoont een aantal primi-
tieve kenmerken, die blj ovetige menschen, al-

thans in dezen graad en combinatie, niet voor-
komen. Vooreerst de zeer breede, platte neus
met de gezwollen neusvleugels en den vaak sterk
concaven neuscug. Dan de zeer dikke, vaak omge-
krulde lippen. een meestal terugwijkende kin en
sterk vooruitstekende tanden en tandkassen. Het
hoofd is lang. terwijl de diepe breede neusrug
meestal de oogen tamelijk ver uiteendringt. De
romp is gewoonlifk kort en gedrongen, in het
gebied van het bekken echter smal. De ledema-
ten zijn lang en slank, de kuitspieren zijn vaak
zwak ontwikkeld. De handen zijn zeer slank, de
voeten groot. »

Wat speciaal de palaenegriden befreft,
deze worden als volgt beschreven: ( blz. 52)

« In tegenstelling tot de negers van het
graslandgebied, die wij als lang van gestalte en
langhoofdig hebben beschreven, zijn de palaenegri-
den slechts middelmatig groot (de lichaamslengte
varieert groepsgewijze van 157 tot 166 ¢cM.) en
mesocephaal, soms zelfs brachycephaal {de index
cephalicus varieert groepsgewijze van 739 tot 78).
De huid is dik, iets wisselend van tint, de slijm-
vliezen grijsachtig.rood. Het haar is fijn gekroesd,
dikwij)s fil-fil, zwart en kort. De gestalte is ge-
kenmerkt door een langen romp en korte ledema-
ten. het geheel is zwaar en gedrongen, meer een
beeld van plompheid en logheid dan van kracht,
en staat in zeer sterke tegenstelling tot de Nilo-
tiden. Qok van de socedaniden verschillen zij in
belangrijke mate, doordat zij veel minder gespe-
cialiseerd zijn. De lippen zijn niet zoo dik, de
peus is niet zoo breed, de huidkleur is iets lich-
ter. Juist dit ontbreken van specialisatie in een
bepaalde richting doet de meening post vatten,
dat deze ongespecialiseerde groep in zekeren zin
als oud en corspronkelijk moet worden opgevat.

In de groote groep der palaenegriden
zijn duidelijk twee typen te onderkennen: het
Congoleesche en het Guineesche. Het eerste type
is talrijker en is ook karakteristicker. Het hoofd
is bijna rond en groot. Het voorhoofd is smal,
hoog en gebombeerd, het gezicht kort met sterk



terugwijkende kin, de mond zeer groot. de lippen
dik, maar miet zoo dik als bij de soedaniden. De
neus is gewoonlijk zeer concaaf, de neuspunt min
of meer knopvormig.

Het guineesche type is vooral gekenmerke
doordat het wat fijner is. De grove primitieve
kenmecken van het congoleesche type zijn hier
veel minder uitgesproken, terwijl vooral het hookd
veel langer en slanker is.» '

Blz.53 geeft hij de Verbreiding : «de
overgroote massa der palaenegriden leeft in bet
centrale cerwoud. Hier en daar zijn graslandne-
gers van buiten af het oerwoud ingedreven, waar
zij zich met de palaenegriden hebben vermengd.
Hun aantal is echter relatief klein., Buiten het
oerwoud vindt men hier en daar verstrooide groe-~
pen palaenegriden. Zoo zijn er hier en daar in
het gebied der Bantoeiden en zelfs tot onder de
Khoisaniden aangetroffen. Qok oostwaarts onder
de nilotiden en noordwaarts onder de soedaniden
kan men kleinere groepen, vaak sterk gekcuisd,
aantreffen, »

Qok voor Montandon is deze oerwoud-
neger de primitiefste negertype ( L'Ologénése, biz.
287) en hij voegt erbij: « le paléotropical représen-
te aujourd'hui une agglomération raciale en dis-
solution » {La race, les races, Paris 1939, blz. 161).

Tegen deze laatste stelling komt E.P.
Schebesta echter op in zijn werk: « Die Bambuti-
Pygmien vom Tturi» I, vitgegeven door het Kon.
Kol. Instituut. Volgens hem zou de paleotropi-
sche = palaenegride negér beter bambutide woud-
neger beeten, en geen uitstervend primitief ras
zijn, maar wel een zich vormend mengselras uit
oorspronkelijke negriden en Bambuti.

In het voorwoord op dat boek looft P.
Schmidt dea schrijver om deze gewichtige vinding,
die toelaat de Pygmeéen nog verder als «een
primaisr ras, een grondras. het oudste ras van
Afrika» te beschouwen. Mij lijkt die stelling van
P: Schebesta meer een gewaagde hypothese.

Als in hoofdzaak tot de Palaenegriden
behoocend geeft V. Eickstedt: de Bakumu-Babira
en Banyari, Bateke, Basanga, Bondji. Basoko.
Ababua. Mangbetu, Bakongo, Warega, Baluba,
Bashilanga, Bakuba. Volgens Schebesta zouden
de Nkundo en deels de Babali, Balika, Bandaka
en Medje er zeker niet bijhooren,

Men ziet dus, dat er nog veel vaags
rond deze hypothese hangt ofschoon de zgn.
oudste groepen in en rond de centiale kom ze-
ker wel het bestaan van een dergelijk ras te vec-
moeden geven. '

E. Boelaert M.S.C.
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Le VIe Congris Catholigue de Malines, en
1936, avait organssé une Section Coloniale dont le

compte-rendu est pesi connu au Congo, Nous croyons

donc intévesser mos lecteurs em publiant icf quelgues

extraits, auquels nous nous permetirons d’a, cutcr qmi-
ques conssderations.

Certasns lecteuys perseromd peut-tre: « A qmu
bom toufours soulever des questions théorigues ? Ce west
gue de la colonisation en chambre! Ce sont des réa-
lisatious qu'sl nous faut!> La véponse 4 cetie objec
tow est donnée, dans les textes méme dont mous don-
neyons des extrails, pay un colomial qu'on w'accusera
pas de n'avair pas été un séalisatenr, M. Sokter: « La
legon des fusts est nécessatre pour comprendre.... Mais
d’autre part combien ces coloniaux d’Afrigue a leur

“Your formulent d'erreuys quand ils perdemt le contact

avec les théoriciens ! Clest qu'tl ne suffit pas de voir les
Jaits, d’y batgner, il faut encore les comprcndrs, yré-
Sléchar, les étudier. Or, en Afrique, on #’en a géné.
ralemient pas le loisix .. > (p 41).

Bt puis, Uaction n'est pas un biem en elle-
héme. On peut se démener fort pour le mal. On peut
travatller a contvesens et civiltser 4 rebaurs ! Colonsser,
céviliser, éduguer sans théorie égutvant 4 construive
sans plans ni projets. Colomiser sur la base de théories
fansses est fare plus de mal que de biem.ct couriy a
des ruinss. N wous faudra donc towjours parisy de
théories et y revemsy sams cesse. (G, H.)

COLONISATION ET EVANGELISATION.

: La tache de la colonisation et la tache de
-'c .h mission ne sont pas identiques. La premiére tend
. iclwllser I'Afrique noire et 3 y faire regner 1'or-

~ dre et la prospérité; la seconde tend a christia~
niser cette Afrique et 3 y [aire regner la loi
de Dieu. La religion chrétienne est compatible

: avec des formes trés diverses de civilisation, et
eeux qui disent le contraire l'identifieat avec I'eu-

ropéanisme, ce qui est une méprise lourde de désas-
tres. Un Japon christianisé serait un Japon par~
faitement Japonais. Le chrétien Japonais pourrait,
devrait méme, continuer a parler sa langue, & por-
" ter le kdmono, & manger avec de batonnets, a ob-
server la politesse minuticuse, a batir ses maison-
nettes de bois ou de papier, a écrite au pinceau
et 4 essuyer ses larmes sur la manche. Son orga-

nisation politique, son administration, son art pic-
tural, son architecture, sa musique, sa langue, ses
amusements, ses modes, son wmobilier, ses métiers
traditionnels, tout serait conservé a la réserve de
ce qui se manifesterait incompatible avec les exi-
gences de la vie chrétienne. Il n'est pas plus chré-
tien de wanger du pain que du riz, de retourner
le sol a la charrue ou a la bouve, d'étre végétarien
ou carnivore, de s'habiller en soie ou en coton,
de parler kiswahili ou italien.

S'il est vrai donc qu'aucune civilisation ne
g'achéve en dehors de la forme chrétienne. il est
faux que la forme chrétienne soit la seule civilisa-
tion. Elle est beaucoup plus qu'aucune civilisa-
tion, puisque c'est elle qui les couronne toutes et
leur donume, seule, une valeur d’éternité. Aucune
femme n'est parfaite, si elle n’est chrétienne, mais
il ne s'ensuit pas que, pour &tre chrétien, il faille
devenir femme. De méme qu'elle dépasse la dif-
férence des sexes, en les sanctifiant 1'un et 'autre,
la religion chrétienne dépasse les différences des
civilisations en les sanctifiant toutes. En les sanc-
tifiant, non en les détruisant.

Faut-i! en déduire que la besogne mission-
naire en Afrique peut se désintéresser de tout ef-
fort civilisateur et en laisser la charge-unique au
pouvoir civil? Nullement.....

.... L'établissement de 'Eglise permanente
dans’ un pays exige un certain niveau, un mini-
mum de culéture et que, 14 ot ces conditions n'exis-
tent pas, la mission est dans son téle strict en

_countribuant a les créer. ¢

P. Charles { Actes Vie Congrés Catholique
Tome VIIIL p. 11, 12). o

Il S'agit de ne pas se méprendre sur la portée
exacts de certaines cxpressions employées par le distin-
gué misstologue. S8l «n'est pas plus chrétien . . . de
parier kiswahili que stalien », cela w'est vrat que par-
lani absolument, in abstracio. Cay donné le fast qu'on
appartient & telle communanté populaire, lingwistique,
etc. ces choses-la ne sont plus indifférentes. On a des
obligations envers la communauté dont on est menibyre,
1L w'est pas lossible & homme de ehanger 4 sa guise
Uordre donné, previdenticl. L'homme étant créatuire
raisonnable el soctale, ne pent le fasye que posr un motsf
juste, eu pour employer Uexpression comsacréc pay les

\



moralisies : pour une vatson proportionnsllement grave.
Alnst, ponr changer la facon de se nouryir on de s'ha-
biiler, il faudra une raison beauconp pins faible que
pour changer de langur on de nationalité. C'est pour-
quot Uawteur dit plus haut que le chrétien Japonais ne
pourra pas senlement, mais devea misme conitnuer &
parier sa langue, elc. Le vespect de langue maternelie,
des coubumes qucestrales, efc. nw’est pas une simple gues-
* tion lihve, mats la conséquence logique des principes de
la vaison eb de velioton chrétienne : acceplation sincére
de Uordrs providentiel et du devoir social, respeet in-
tégral de la vévité et de la justice, amour de Dieu et
du prochain ( G. H.)

RESPECT ET LIEUX-COMMIJNS. -

Oul, notre premiére forme de collaboration
avec la mission congolaise, c'est ['éducation du res-
pect. Aujourd’hui, dans tous les centres, dans tou-
tes les tutés indigénes, on rencontre des noirs qui
lisent. qui épluchent les journaux, en y relevant
avec cette sagacité que nous comnaissons tous, les
expressions malveillantes, injurienses ou simplement

" dédaigneuses 4 'égard de leur race. Rien ne s'écrit,
rien ne s¢ dit méme qui n'ait sa répercussion sur

toute la masse africaine. qui ne puisse devenir un’

foyer de rancoeur ou y faire passer un rayon de
saine joie fraternelle. Nos responsabilités, de ce
chef, sont terriblement élargies.

Pourquoi répéter la vieille ritoucaelle: le
noir est un enfant, un grand entant. La puérilité
est dans ceux qui formulent ces jugements. Lq noir
ignore beaucoup de choses que personne ne lui a
jamais apprises, ec cette ignorance provoque chez
lui des surprises, des étonnements et des admira-
tions qui nous paraissent esfantines, mais qui sont
trés normales., Faites processionner une dizaine
d'éléphants le long des boulevards a Bruxelles: la
foule se précipitera: gargon de restaurants, demoi-
selles de magasin, employés de ministére, agents de
police, wattmaa et les curés eux-mimes, tout le
moude viendra « voir » et ce sera une belle bouslacu-
de. Allons-nous dire que tout ce peuple bruxellois
est composé de grands enfants?... Des enfants!
Allex von¢ parler aux vieux chefs; allez assister aux
séaaces du tribunal indigene.... Mais étudiez le
mécanisme de ces langues baatoues & cdté desquel-
les—il faut bien le dire—nos langues européennes
font bien gauche et piteuse figure.
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Pourquot redite que le nole est paresseux?
Evidemment, i! n'aime pas beaucoup travailler au
profit d'autrul. Et aous? Les femmes noires pares-
seuses? Allez-les voir avx champs de culture, la
houe A la main et un enfant sur la hanche ou sur
le dos....

Faut-il continuer la litanie: le poir inca-
pable, inintelligeat, stupide, ingrat, imprévoyant,
inconstant, barbare, luxurieux,, pletn’ d'animalité,
congénitalement inférieur? Des dictions analogues
circulent sans doute méme en Europe, oit chaque .
peuple réserve un choix d’épithétes désobligeantes
pour les voisins. ... On ne discute pas ces aphoris-
mes couraats, on se les passe de bouche en bouche-
et de pere en fils. Quandil s'agit de quolibets a-
dressés a des peuples disparus, le mal n’est pas grand.
Quand on les Yance A de grosses collectivités capa-
bles de se défendre ou assez indépendantes pour
ne pas 8'en soucier, aucun équilibre n'est réellement
troublé. Mais en accabler des foules noires qui
n’‘ont aucun moyen de redresser ces généralisations
injurieuses, c'est me semble-t-il—3 moins qu'il ne
faille rayer le mot du vocabulaire—sée rendre’
coupable de calomnie, et de calomnie assez lache
puisqu'on la sait d’avance impunie.. ..

On sait ce que signifie sur les lévres. de
certains cette expression: «il faut apprendre au

noir A rester 4 sa place ». La « politique d'égards»

dont un ancien gouverneur de }'Indochine procia-
mait |'urgence n'est qu'une lache duperie si elle ne
s'inspire pas d'un véritable respect.

P. Charles (Actes du VI Congrés Catho-
lique de Malines, Tome VIII, p. 17-20}

La condamnatton du diclon : le nosr est un
grand enfant, nous semble exprimée dans des termos
gut prétent & équivogue. Pris dans son sens péjoralif,
ce slogan est neltement faux. Cependant, tel quel sl
conserve un ford de vérsté. [e Now, conune tont
« Primitif », est, em cffet, plus candide que le « c1vi-
lists (ette ssmplicilé est sans doute due & I'organisa-
tion pairiarcale, fumiliale of religicuse de sa société, a
tne conftance naturelle dans ta providence divine ( non-
obstant la craiute de forces niystérieuses ou malignes ). &
la fathle cim‘:ﬂwatinn de son existence, a la limitation de
ses besotns, d Inarmonie de sa vie proche de la naturs.
ete. Celte. simplicrié est compatible avec un grand
sévienx et une sugesse admiradle, tels qu'on les constale
sonvent, surtout chex les personsnes dyées  Nows somn-
mes donc coin de la puirilité. Il s'agit, an contravre,
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d'une qualsté atmable que "tésus nous rMqu o

gu'il chévissait dans lss emfants de som pays, comme
sans dovte il la chérit dans mos Notrs, Ausst dott-on
yegretley de la wsr disparaitre sous Vinfluence de la
ccivtlisalion ».

La facilité dc s'étonner est un caractéve de
Penfance. Flle provient de I'ingémuité, d'ume forte

phantasie. d’une vie natuvelle ; elle est la sqeuy de Uab- -

sence de pose. Mais ce n’est pas ume gualité exclusive-
ment propre & Penfance. On la vemcontre chex de gran-
des beysonnes, particuliivement chez les gens et les peuples
primitifs, oul elle s'allie aisément anec une grande sa-

‘gesse. Elle est natwrelle aux aytistes of aux satnls,
surtout gux mystiques. '

Pouy Chesterton, Vétonnemsnt facile est la
condition ds toute viz saine el heuveyss. Enlevex la

Efaculté A étonnementet Vhomm= n'est plus qu'un ani-
- mal plus intelligent que les autres animux Quand on

ue de pounnir d'étonnement on est blasé. Ce west

%r risn gue notre épogue a st pen de vras bonkeur
et de framche gateté, malgré le développmmt consi-
dérable des moyens de fouissance.

Ce sevast yne evveur dos la part des Nofrs s'ils

- voulasent se défatye de ceite qualité ethnique, comme ils
en sonl st factlemen! tentés pay lewr esprit & imitation de
Dativopéen. Ce n'est pas civilisey, encore motus @ chris-
tausser, gue de battre en bréche la simplicité, Uigénui-
té, la naineté de l'indigéne potr cn faire un blasé, Hé-
las ! o'est déjq une véalifé de plus en plus mmagantc /
{G H.} |
S La conclusion basce sur la comparai-

%on entre les langues bantoues. ef les langues
“ewroplennes ne peut it souscrite pav les lin-
guistes.  Te mécanisme des langues +ndigénes
)'WD‘M?'(’ sewlemen! que cenx gqui les (m/)lozent
& delvé’n/a&/ev hommes et que . leur raison

W wlmes' principes, posséde les. mémes
caf(’oorzev que a nitre, avec seulsment des diy-

- ferences de détail. Il est vrai gue les langues

Cbantoues sont. en rigle génévald, plus logigues

. pour meeux dive, plus systématiques, plus,

licres gue les wmotres ef gu'clles témoignent

amsi dune grande ‘capacité d’abstraction et
: d'un sens z’f de lordre.

g Mais en deduire gque les langues euro-
Pounes, méme les moms rioulires comme le
Jfrancais, font @ cotc delles « bien pauthe ef

- piteuse figure » est aussi faux gque préten-
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dre les langues bantpues infévieuves aux lan-
gues des peuples civilisés. Flles possedent tou-
tes — & motns videmment gu’t! me Sagisse
de sabirs ou de pariers similaires—les qualités
requises fiour giune langne soit pleinement
humaine. Elles sont aptes & exprimer avec
clartd el art la vérilé et la beauts, Jes idées
et les sentiments. Mais telle langue peut avoir
les moyens de distinguer mieux les notions
scienlifigues  ou  philosophiques ;  telle autre
aura une lermimologie wveligteuse plus riche ;
une lrotsieme possedera plus de finesse powr
exprimes les sentiments ou le beau ; foul cela
en vapport avec le developpement du pewple
ou lorientation de sa vie. Une étude compa-
rative d’une grande langue bantoue, p. ex. le
lomongo, el diw frangais du Moyen-Age ne
serail sans doute pas & lavantage de ce der-
nies. Mass baser parerlle comparaison sur le
mécanisme des langues est conbrarve aux con-

clusions de la lLinguistique. ( G. H. )

MORALE INDIGENE.

La Société indigéne, qui 2 des pratiques
et des usages d'une haute moralité, qui ¢onnait
la pudeur, la fidélité conjugale, le respect du bien
d’autrui, n'a cependant pas de corps de morale -
ni de bases, autres que rudimentairement utilitai-
res, aux principes qu'elle met en wuvre; auasi
leur mise en application est souvent franchement
dévoyée. D'autre pact la famille indigéne, dont
la structure a toujours connu de véritables aber-
rations & cdté d'éléments excellents, a été ¢ébranlée
par notre contact; son raffecmissement et son élé-
vation sont nécessaires pour la réussite de I'eu-~
vre civilisatrice. Pas de société civilisée sans fa-
mille forte.

Or, tant pour le développement de la
moralité individuelle que pour la rénovation de la
famille, I'Eglise seule propose sux noirs la doc-
trine et la discipline simples, nécessaires, aux
arétes tranchées et ayant une fustification nette:
élémeants indispensables pour leur faire franchic
cette étape sans trouble ai incidences dangereuses.



L'enseignement catholique apporte ... &
Vindigéne uvne notion nouvelle, rigide, difficile
2 observer, mals nettement différente de 1'ancien
relachement, celle de Yindissolubilité dv mariage.
Elle est claire, elle précise. on peut aisément én
apercevoir la supériorité, elle fournit une ragle
de vie sfire et dés Jors le naturel peut la com-
prendre, 'adopter et savoir aisément comment
la pratiquer. Le progrés est certain.

Mais il n'en est plus de méme si, en
méme temps que la rigidité du mariage. nous
lui enseignons ‘le divorce. Comment faire péné-
tree dans des esprits simples notre idée élevée
de la permanence du lien conjugal, si nous ad-
mettons tout 3 la fois qu'on peut en étre dé-
lié dans des cas nombreux? Entre sa coutume
et la ndtre, le noir n'apergoit plus qu'une nuan-
ce sans importance et son ralliement apparent
& nos idées se fait sous le signe de !inconduite.
La lamentable faillite de la politique de mariages
civils, suivie longtemps par le gouvemement,
est un fait que tous les coloniaux ont constaté.
A. Sohier, VI* Congrés Cath. Malines, p. 27, 28.

Nous ne pouvons nous rallier & l'affirma-
tion que «la société indigéne.. n'a pas.. de corps
de morale...» La société indigéne. du moins celle
que nous connaissons, posséde un corps de morale
tout comme elle posséde us corps de droit: les deux
sont d’ailleurs pratiqueraent inséparables. Si elle
«connait la pudeur... etc.» Ce n'est évidemment
pas par simple habitude: les passions contraices
auraient tot fait de tout bouleverser on de chan-
ger la note morale attachée 2 tel ou .tel acte.
D'ailleurs, un peuple sans corps de morale ne
parait se trouver nulle part. Pourrait-il méme
exister? Le corps de morale d'un peuple peut bien
é're décadent, mais alors sa Hn est proche: c'est
|- legon éclatante de T'histoire.

Que la base des principes ,moraux et ju~
ridiques est dans la société indigéne rudimentaire
eit un fait incontesté. Cette société est, en effet,
‘paienne. Mais gardons-nous d'exagérer ce carac-
tére rudimentaire. La société primitive connait des
régles décaillées, parfois compliquées, bien que
d'uae anité logique sercée. On peut répondre que,
dans ce cas, il ne s'agit plus de «bases» ou de
« principes ». Mais alors tout se raméne 3 une gues~

ton de terminologie. les bases et les principes é-
taot de leur nature méme toujours rudimentaires.

Appliquer aux bases des principes motaux
indigénes I'épithéte d‘utilitaire est erroné. Un in-
dividu peut assurément pervertir la morale pour
ses fins utilitaires personnelles ou collectives. Une
société peut le faire, elle aussi. Mais le systeme
de la morale utilitaire. est ignorée de la société
Mongo. p.ex. et il semble I'étre aussi des autres
sociétés indigénes de la colonie. C'est une inven-
tion de I'Burope modeme. La société indigéne
possede, au contraire. un corps de morale trds

principlel et fonciérement religieux. basé sur une

abstraction puissante et mountrant une forte unité
logique. Ce sont précisément ces caractéres qui
peuvent donner ['illusion des défauts que I'éminent
juriste leur attribue.

St les indigénes n'expriment pas en for-
mules scientifiques les grands principes de leur
ontologie et de leur religion, bases de leur mora-
le et de leur droit, c'est qu'ils n'en sentent pas
le besoin. Et ce n'est pas 12 un défaut! On
ne formule pas en théses ce que tout le monde
admet comme évident. On respire fort bien sans
donner une définition l'air. Bt moins on a la
sensation des fonctions de ses orgames, mieux
on se porte.

Quand aux aberrations dans la structu-
re de la famille elles sont réelles chez Iindige-
ne, parfois méme graves. Sont-elles moins fla~
grantes chez beaucoup de peuples? Chez lequel
la structure de la famille est-elle parfaite ? Dans
les nations qui soot chrétiennes de vieille date,
le christianisme ne peut cesser de redresser les
erreurs, de réagicr contre les forces destructrices
de la famille. Si Yon est impartial, on ne voit
pas. trés bien comment I'Europe moderne pout-
rait jeter la premiére pierre. La question du
divorce. relevée par M. Sohier. est significative.
En Europe comme en Afrigque les peuples ont
besoin du soutien de la religion chrétienne po

le relévement de la morale familiale et sociale’”

base de toute civilisation, question de vie o’
de mort. Et l'expérience ne prouve pas que
dans ce domaine. l'influence de la civilisathn
européenne sur les sociétés primitives ait été
heureuse ' G. H.)
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