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Annales Aequatoria 8(1987)9-57
VANSINA Jan

VERS UNE HISTOIRE DES SOCIETES MONGO

Grice aux travaux de G. Hulstaert (1} en nre-
aier lieu, de ses confréres notamment I. Boelaert
et A. De Rop (2) ainsi gque ceux du juriste E. Possouz
{3) les coutumes, le droit, les parlers et les cul-
tures d'une partie des peuples w8ngd ont &té aduiira-
blewext recueillis. On pense surtovt zux MSngo du
rord-ouest et aux Ekonda, Ntowbs et Bolia du lac
Maindombe., Enfin G, Van der Kerken utilisa les tra-
vaux des administrzteurs des pays wdngn de 1'Equa-
teur pour sa synthése 4istorique, rédipgée il y a
presque cinquante ans. (&)

A cette époque la concertion d'une histoire
mdngo se limitait & une histoire de migrations.
Van der kerker pensait que l'expansion wfngo avait
durée cing siécles environ couvrant la période de
1300 & 1800 et provengit de 1'Uele {5). Ses travaux
étaient entiérement fondés sur une interprétation
de généalogies de valeur douteuse et de quelgues
récits d'origine recueillis pour la corstruction
d'une organisation adainistraiive rurale.(6). Prés
d'un demi-siécle plus tard nous savons que la con-
ception du passé était erronnée, les sources mauvai-
ges et la ckronologie totalement fausse, L'histcire
précoloniale des 1“81ngo reste a faire,
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Récemment G. Hulstaert a commencé a déblayer
le terraia (7). Cet article veut poursuivre sur sa
lancée. Il présente une vue d'ensemble de 1'histoire
des inztitutions politiques anciennes des pays mngo.
De temps en temps il convient de faire le point et
d'offrir un panorama général a vérifier, & compléter
et certszinement azussi a amender afin d'orienter et
stimuler uns recherche productive. Sinon la recher-
che stagne.

Je débute pir la recontruction de la société
nkundé qui descead du type de sociéld le plus arcien
connu, Jje poursuls avec un interlude wéthodologique,
pour brozser 2rnfin les lignes directrices de 1'3vo-
lution des formations sociales, c¢.a.d. des institu-
ticns sociopolitiques et des eoxpansions qu'elles ont
entrainées. Ce choix se défend dans 1'état actuedl
des choses, Cette approche permet de proyoser un
cadre chronologique de référerce pour toute histoire
wlngo, aunsi vague® soit~il et 11 we semble qu'une
prospection de 1'histoire scciopolitigue est, en ce
aoment, la plus susceptible de donner une impulsion
novvelle aux recherches futures. Ce chcix se défend
pourvu que le lecteur se rapypelle gue d'autres his-
toires, nutamment celles de la démographie, de la
technologie, de 1l'économie, des conceptioms religieu-
ses et des rites sont aussi fondawentales que celle-
ci,

Mais je ne puis we pesser d'un prélude : la
discussion du peuplement des pays udngd par des
agriculteurs parlent des langues bantoues, Tl faut
en traiter parce gque les auteurs anciens ont wal
saisi la chrondlogie et la direction générale de ce
peuplement, une erreur qui a walheureusenent complé-
tement vicié la compréhension des traditions,

1, Prélude : Le peuplement du pays psr les uwdngo

3n l'abserce de donrées archéologiques abon-
dantes, les données linguistiques sont la gcule sour-
ce dont nous disposons pour décrire ce sujzt.(8).
En effet les traditions crales ne remontent pas as-
sez loirn dans le passé pour wous renseigner. Nous
atilisons ici les derniers risultats publiés de
1'équipe de Tervuren visant & reconstituer la paren-
t4 des langues bantoues & partir du vocgbulaire
de base, celui qui change le moins rapidement.(9).
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Cette technique, baptisée du now de lexicostaticti-
queyest éprouvée. Elle donne des résultats qui gui-
dent ensuite la recherche d'innovations linguisti-
gques de toute sorte dans les groupez et sousgroupes
reconnus {(10). La cueillette du vocabulaire de base
utilisé, dérivé de celui de Swadest est standardisé
et le treitement des données statistiques se fait
par ordinateur., En ce gqui concerne lz pays nbngd
les résultats doanent ce qui suit :

Tableau 1. Parerté génétique des langues mdngo.

Un groupe gue 1'azn peut appeler Mcuvette! se
détache d'un ensemble plus vecte situé a ltouest.
Les preuwiéres Jaagues a se détacher sont le Mbagani
et le Cwa. Stit le groupe Sakata/Ngwi {I). Ensuiin
un bloc que nous appellerons MSngo-sud se détache
du noyau (II). Znsuite le Sengele se détache et peu
de teups aprés la scissicn =ntre Kela, Mbngo (iku-
nd) et langues du lac Mai Fdombe est consommée (ITXI)
{(11).

)

Le diagramme de parenté génétique doane des
indications sur 1z direction de 1l'oxpansicn en pos-
tulaazt que lfendrolt cu se sont sépards des groipes
ou des langues sceurs se trouvait le plus prés pos-
sible de 1l'~udroit o4 ces laongues sont encore par-
lées, Ce principe, constamment® utilisé,se justifie
p2r la régle que Lthypotheéss la plus siample =at Ja
plus vraisemblable (12)., La parenté des langues
s'exylique su misux en r2tragent la route suivante
traversée du Zaire en amont du Xwa, &f occurestioa
des terr=c autoar du lac Maindombe. Les groupes I
et TI se détachent et s'étendent vers l'est 3 la
lisiére de la fcrét pour arriver finalement au
Lualaba (Ombo)., J2 pense gue les Mhole sont arrivés
dans la vailée du Lomanmi en fin de ceé mouvement.
Leur position sur 1'arbre généalogique des langies
nous dirs si cette opinion est justifieée.

Ensuite toujours au lac Maindombe le S€rxyels
se spécialise et le bloc dess locuteurs dfautres lan-
gues en expansior vers le nord bien a l'est duv lac,
entre donc dans ls grande forét insndée. La scission
entre langues wdngo ceatrales (K&la), du nord-ouest
{(N¥kund8) et le groupe du sud-vuest (Bolia) se pro-
duit. La positior du groupe nzandd sur la généalogie
est excore inconnuve,

L*ordre d=2s scissions donne une chrnologie resla-
tive gui se laisserait tradunire en chronologie ahso-
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lue. Selon Swadesh le vocabulaire de base se reapla-
cerait a une vitesse cons.ante. Aiusi 86 de termes
en commun sur cent cntre deux lengues signifierasit
que les langues se seralent séparées depuisr 500 aus.
On a prouvé gue ceci re vaul pas dans l'absolu (13).
Les calculs pour le début des langues du groupe bantu
occidertal, dornent uns cate de 2050 avant J.C.,

frop vizille mais utile cowume ordre de grandeur, la
date réelle se situant vers 800 av. J.C. (14).

Le groupe oroto~MSngd se serait individvalisé vers
380 av. J.C. Enfin la séparation de torz les groupes
ndngo-sud surait eu lieu avant 450 ap. 7.C. et vers
cette date tout le pavs wSnsd zurait 4t38 coloaiss.
Eqfin la scicssion des.Jargues &u noysu restant en
groupes Lac Maindombe, nord-ouss® et centre auvrzit eu
lieu peu apris 1far 1000, i

Certes ce3 données sout provisoires dans 1=

Gétril, I1 fsudra ¥ ajouter dfautrss psrlers. Alnsi
1tincertitude rorcernant le rgendb 2t e wbole pro-
viert de ltebsence de doinées disponiblies a Tervuren
pour ces graoupes, I devrait €tre facile, & partir
de Lz documeniatisg existante % Mbuandaks de combler
les lucwvnes, d2 raffiaer et d'éprouver la classifi-
cation (’))

Mais 1l'ordre de gravdeur den dates est cartain.
L'erveur des =stimations chronologlques‘J“c :dentas,
actemment celle de G. Van der Xerksn saute aux yeux.
Le redrecsemont oPﬂ*noloJ:qu“ °nd évident que la
penp-enent du gays par des age llttuns,tranpeurs
est trop oncien four powvolr étr‘\. congervé daus la
tradition, Ce n'est pronab1eme1t quz par us heursuix
hasard que la vrocession de Lianja suit la Mowboye
du sud au nord (16}, Les migretiors dont parlent len
traditicns se référent & anutre chose. Elles reflée-
tant la créstion 2t la Aiffisicn d2 nouvellss insti-
tutions politiques, la corquéte par des wmaisors wieux
organisées et les rexocus y attenant, et exnfin par-
fois A des mouvewents de faible amplitude dlis & une
fauine loralisée,

1. La soci4té nkundd au XIX me si2cle.

La société nkund§ (17) a été abondamment étudiée
et G, Hulstaert en a donné plusieurs apergus synthé-
tigues en se plagant dans une perspective normative
cu juridique {18). Il dcrit la situstion “normale"
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telle que les membres de la société l'interarétaient.
Mais pour l’historier cela re reflite pas toate 1la
réalité. A c8té des représentations collectives in-
ternes d'une sociédté, la réalité rerque, interpré-
tée, subjective il existe 1la reallto vécue c.a.d,

ce qui s'ést objectivement passé, Ainci par exemyple:s
ane fewve vivant avec des enfants est une réalité
vécue, la description gqu'il s'agirait d'ure udre st
de ses enfants est une réalité pergue, qui dépitimie
s¢ ou donne nn s2ns a la réalité observée, Les denx
réalités stinfluencent mutuellsment, La »ézlité vécue
irfluence constaument 1'4latoration de la réalitsd
per¢ue tandis que c=tte deraiére 1eq1c1m_ et rigu-
larise les pratigues,

Un exswer des institutions 1olitiquas nSnzo
vers la fin du XIX we siécle et tunant compte dc ces
denx niveaux Jde réalité dcane las risultsts suivents
{19). I1 existait des csntons (es8), corpcsés de
villages (es8:sussi), contenant dea guarti«rs
(etx3), dirigés par un leader, 1'howas riche :

"le dédaigneux™ (20). Nous apvellerons les georns qud
vivaient avec un leader dz quartier, la "uaisoa" de
ce léader. Au nivzeu du villasz le leader d2 2a maia-
son dirigeante, ou la waisor unoyau gouveraait avec
1tassistance des leaders de quartier, Vi lages &t
quartiers déisient carigesites. Ils conteneiznt un
novau dthommes dirigesrts entouvrés dc¢ cliernts, gagas,
ctages, groupes zdoptés cu vaiazcus et parfois de
chasseurs/récolteurs (pygmées) plus ou woins .sser=
vig (21).

Pzrmi les uznités wmentionnées le village étgit
le vlus éphéudre., I1 ge déplacait suivant les be-
soing de 1la chasse ou d¢ l'agriculiuxe, et a chaquw
déplacement certaines wal.sons pouvaient abandonner
1z villags gcar en fonder un autre ou en rejoindre
zn antre, N'importe quelle querclle ertre naisous
du village pouvait entrainer le dépert dfune maisor.,
Lg maison curait au woins pendznl la durée dfuse vie
dtadulte, mais souvent bien plus longtemps, Certaines
maisnons peuvent &tra retracéss sur ciaq gérérations,
soit pendant prés dtun sidécle et dewi et ce malgré
le fait que le clivage des waisous chez les MSngo
éteit pouesé A 1l'extrime, compuiréd a d'autres ethries
(22). Le canton pergu comme un tissu de waisons al-
lides était probatleunent encore plus stable. Le tissu

w»
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re se désaprégesit sans Jloute gu'a la suite des ra-
res guerr:ss générales génératrices de migrations.

La maison était lftunité de production éconouwi-
sue et ltunité de reproduction puisque son leader
décidait des transactions matrimoniales. Le leader
contrdélait un patrimoine composé de valeurs en fer
et en cuivre, ainsi que valeurs en personne ds
statut indgel et de fommes, Parfois le patrimoine
comprenait également des biens fonciers, ¢omme des
étangs aménagés ou des p&cheries, Ea cutre le leader
de a maison noyau du village contrdlait le domaine
foncier utilisé par les maison qui y résidaisnt (23),
Le village était avant tout une unité de défense
collective. Juant au district, les uaisons noyvaux
gqui s'y trouvaient collaboraient en matiére de dé-
fense, reconnaissant une maison comte préédminente
et traitant sa cour (lofnji) comme chef-lieu
(bdsenge). Enfin chaque leader était en concurrence
avec chaque autre pour attirer des gens dans sa mai-
son er. utilisant ses rickesses, sa bravoure et/ou
sa réputation dtarbitre. En principe chaque maiscn
risquait de se désagréger a la wort de son leader,
les fragments étant happés par des waisons concur-
rentes ou tentant de survivre comme weisons périphé-
riques a quelqu'autre noyau. L'éclatement de waisons
mime dominsntes dans un village était en effet fré-
qgient. Mais parmi les maisons résultantes une ree-
prenait le now de ltancienne et assurait une conti-
nuité qui pouvait durer pendsant des génératioms, que
les eautrios deviennent des maisons de premier plan en
leur dropre nom ou non.

Lo société était pergue cowue une famille
polyzyne bilatérale, comme une 'maison?' dans le sens
de maisons nobles européennes, La gtructure rappelle
le domus déerit par Lercy Ledurie (24). Le leader de
la maison était le *pére' ou le fondateur (la 'raci-
ne') et tous les membres de maison étaient adressés
par des termes de parenté cowmue s'ils étaient des
siblings, enfants ou aeveux maternels, ou affins
divers, classés d'aprds la séniorité des épouses.
Cette terminologie était une idéologie qui masquait
les statuts d'inégalité pourtant bien réels, Dans un
systéme bilatéral les houmes libres ont le choix de
la maison & laquelle ils veulent s'*affilier et ce
choix s'eéxprime par la résidence (25 ci-dessous),

Les marques d'ideantité du groupe étaient forte-
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aent développées. La maison portant un nom distiuc-
tif, utilisait un stork de nowms propres pour dénom-
wer ses mewbres, et portait un rom de gong rappe-
lant l'origine et les actes des héros morts y asso-
ciés (les ancétres). Dans chaque maisoh on prati-
quait un culte pour ces héros autour du sanctuaire
ikukfi avec des cérémoaies distinctives pour chague
grouye et en utilisant des plantes ou aniuaux a
sacrifier distinctifs. les membres observaient un
interdit de nourriture spécial en souverir des cir-
constances anciennes liées & la corstitution du
groupe et célébraient le culte de leuvrs héros
{ancétres) chacun de sa fagon, les sacrifices et les
rites différant de groupe en groupe (26). Enfin une
partie des tacouvages indiquaient l'apparterance a

un canton doxné, ou peut-&tre 4 un esuserble de can-
tons (27). Par sa résiderce, son nom, Sa verticipa-
tion aux rites des héros et ses interdits de aocurri-
ture chaque homme proclamait scn choix d'appartenan-
ce & telle ou telle maison, nornralement celle de scn
phre olt il avait été é&levé. Quant aux femmes elles
n'avaient pas le chcix, Zlles appartenaiert & la
meison du maitre de leur wére. Leurs jndices person-
nels d'ideatité étaiernt mcins développés.

Flusieurs faormes rdeslles d'unions matriuoniales
se pratiguaient, wais l2 wmariaze coatre do%t £iait
pergn comme le marieze s-andard (28) 1a dot allant
d2 leader de lz maison d'ou provenalt 1'épouse. La
zaison qui fournissait 1'épouse était l'obligée de
celle qul recevait 1la fecame car elle aveit fournie
la dot qui peruetteit & ce groupe d'acgaérir une
fewme & son tour. Le premiére femme échangée éteit
le 'waitre' (nkdld) du 'profit, succés' (rkita)
gcquise par apr3s avec sa dot. Le neveu maternel
avait donc une créance permanente 3ur son oncnle et
les fils de ce dernier. La terminolog e de parenté
reflétait cette conception en treitant les enfsnts
de la preciére femme wmariéde comme d'une gériration
supérieure a ceux de l'komme qui avait regu sa dot.
Clest le systéme que les anthropologues appellent
Crow (29). Il ern résulte que les neveux maternels
étalent les péres de leurs cousins croiséc. Enfin
le modéle de la société comme famille présupposait
le polygynie de son chef avec une premiére épouse,
de droite, uae seconde de gauche et parfois une favo-
rite. Enfin une époise du leader pouvait &tre procla-
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mée bolfmbl ou ekile reflétant le rang exalté de son
époux parmi les autres legders. De m8we un 'premier!'
varei les leaders pouvait proclamer sa fille
bellubl et la réserver er mariage & un leader en
dehors de son district (30). La coacurrence entre
leaders se reflétait directement dans le faste qui
accompagnait la proclamation publigue d'une bollrbf,
tout comme dans la proclamation publique du titre
de nkfim, pris occasionnellewent par 1'un ou l'autre
leader particulidrement riche (31).

Les héritages/successions étaient justifiéds
par les vues décrites. Ils ont donné beaucoup de
mal aux administrateurs non ha®itués a un’wodéle
de pensée bilatéral . La régle était : (a) Le succes-
seur devait €tre membre de la waison en question,
c.2.d. y résider.(b) La succession se faisait par
ordre d'afnesse, dong-l2s fréres du défunt, puis ses
neveux maternels, puis ses fils {c) souvert le choix
entre deai-frires se faisait par ordre du mariage
de la mére, plutdt que par ordre strict de naissan-
ce (d) le successeur devait &tre coupétent (32).
Comme toute régle, elle servasit surteut a justifier
les situations réelles, ici la succession réelle.
Cn le voit bien & la gunatriérce condition. En fait
il semble bien que le successeur était un homme
provenant de la maison méme. De la 1'emplot du terue
bol3 village auquel on appartient. L'appartenance
comportait plus qu'une résidence temporzire. I1 fal-
lait y avoir une maison & soi et parfois un droit
sur certaines ressources, comme des éTangs aménragés
par exemple (33). En outre le successeur appartenait
habituelleweat au noyau dirigeant de la uaison, ne
fdt-ce que du fait que les hommes de ce noyau avezient
déja pu accuanuler des dépendances et certains biens
du vivant du leader grécédent.

L'utilisation du terme précis nsdul 'preuwier
né' dans le sens d'ayspnt droit & la succession (34)
et les régles wmentionnéazs indiquent que la succes~
sion a la téte de la maison nfallait pas automatique-
went & l'homme fort le plus puissant (35). La concur-
rence des leaders en%re eux était limitée, sans
doute parce que tous les membres du noyau de la wai-
son avaiert trop d'intéréts communs pour pouveir se
veruettre une lutte anarchique pour la succession
gui risquersit de se terminer par la perte de leur
position privilégiéde et par la dislocation de la
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malison. Aussi s'exyliquent les maisons stables,
vieilles de un sifcle et demi ou nplus.

Ce type de succession justifiait zussi souvent
la prééminernce de la maison dirigeante au niveanu

w district. La succession réelle ici était bien
moins stable gu'au nivezu de le maison. Un leader
prlus riche pouvait graduellewent évincer la maison
dirigeante par sa réputation de générosité i le
nonbre de ses dépendants ou encore s'établir comme
primus inter pares suite 2 la guerre, Le ntéfeii
leader de guerre chez les Elsnga (3G) était un per-
sonnage important et l'histoire des Nkunddé nous
présente bien des foudres de guerre comme TkeEngt ou
méwme coume Lianja.

Lz justification d'une succession se faisait
enn terwes du wéme wedile de fawille polygyne. Les
maisons étaient “dentifiés & lesurs malizons noyanx
et les relalions entre ces noyaux étaient expriméss
ep relatiors de parcnté., Les neisons éta‘eas divi-
sées en 'droite' et 'gauche' suivant le rang des
épouses supposéas du fondateur 2t en majsoas de
gargons {etdo : culotte) et de filles (nkish : véte-
ment féminin) c.a.d. de neveux maternels tradujezn®
en Sermes de parenté une hiérurchie d'iaporcance
entre les maisons, (37} Les Ngandé et Mb3le ¢t leurs
veisins nonu-Mingo du nord structuraient lzs relations
entre villages et méme entre ethnies en levr sppli-
quant des termes de parenté. Tel zrcupe était l'oncle
maternel, le neveu, le zendre de tzl zutre. Cette
vision de choses permet d= structurer ces relatiouns
et donc d'arriver & une coordization plus elflective
entre groupes que les catégories t'de dr. ite' ¢t de
'sauche' ou 'wasculine' ot "féuinine', Un seul au-
tear, Tshoawbe, renseigne ceci pour les Mkundd ssus
douie & tort (38). En pretique les appellaticons
tdroite', 'gzuche!, 'masculine', 'féminine' éizient
relatives et suivaient les rapports de force entre
maisons. L'aduinistration affecta de croire que la
base de ces désignaticns éteit invariakle, ford:ie
sur une généalogis inaltérable et acceptée par tous
(39).

I1 découlait des principes de perception en ter-
ue de relations de parenté que la maison dirigeante
du canton était celle dw neveu maternel idéal, celui
de la 'rccinet'y et quz malzré la pensdée bilatérale,
la succession idéale se justifiagit en ligne uwatrili-

(-
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néaire. L'observatinon en fut faite par Ladame pour
les Zlanga (40) et en beaucoun d'autres points du
peys mdnzo, comwme chez les Ntdubi des environs de
Mbandaka, Ntéabf-nord, ern pays Yasayaus et Ngandd
les Jonwa ¢u sud-est et bien sfir chez les S&ngels et
Ktéabs d1 lac Maindowbe.(41)

L'avtorits politique était exprimée, tarnt dans
la maisoxn, qu'au village ou au niveau du canton, par
la division des depoullles du léopard et de l'ordre
de warche 3 la guerre, coume bour les assemblées,(42)
Le léopard était apporté au chef de la maison noyau
qui le dépegait & son poteau et en divissit les dé-
pouilles, mais payait celui qui 1'aveit apporté.(43)
Au niveau du cauton, la téte 2llait au neveu wmater-
nel 'de la racine' qui payait pour ce privildge (44)
et la pzau était découpée ot distribuée entre les
chefs de maisons importantes, c.a.d. dirigeant les
villages principaux du nmoment, Clest c2 gu'on appel-
le bokarpa ekopo (4#5). La pratique montrait & chaque
moment juelle était la hiérarchie réelle du pouvoir
autant qu'zlle montiralt la décentralisation du pou-
voir, Aussi existe-t-il une varianilité essez grande
dars les descriptions du nombre et du riveau des
leaders impliqués et Jes cérémonies er usage.

Quant a l'otdre de 18 marche en guerre il se
faisait sujvant ur rang d'alnesse. Zelon Huistaert
(46) les arckers et frendeurs des chaszeurs récol-
teurs associés précédaient les gers du village -u
les individus & svatut diwminué accoupag srnaiect leur
maitre, marchant avant 1lui, les waltres se SLCCedant
var raag d'dge, et par rarg d'iumportance de la me
son, Les ainés de la awzison royau, portaient des
lances et venaient en arriére~garde, Ceci vaut aussi
pour les MSngo du nord-est. Une variante pour la
région de Mondowbe nouis dit cependant gue les mai-
sons du noyauz merchaient au centre, protégés par
leurs waisons dépendantes.(47) Pour les Ikundd je
n'ai pas trouvé de timoignages se . on lesquels le
peuplenent spatial) des villapges par rapport les uns
aux autres reflétait cet ordre de marche en guerrs,

inon une remarque de Engels selor laquelle la nigra-
tion d'un village couportait d'sbord la création

d'un nouveau village peupléd par les 'jeunes' (48).
viais les relations présumées de rarerté jounaient un
réle dans ltexplication de 1'agenceument spatial entre
villages duv wéume district {(49).
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En teups de guerre le canton étoit un point de
référence important. Dgs conflits pouvaient éclater
entre villages d'un wé€me canton. Certains villages
pouvaient s'allier entre eux contre un ou plusieurs
autres. Les combats pouvaient entrainer la capture
de prisonniers et l'incendie du village vaincu., Mais
le conflit pouvait 8tre résolu psr arbitrage au
niveau de la capitale du canton., Les prisonniers
étaient rachetés, et on ae mangeait pas les ennenmis
tués ou capturés. Par contre lors de guerres entre
villages de cantons différents, les alliances entre
villages étaient probablement plus fréquentes, Dans
ce cas on pratiquait le cannibaliswme, (50) on gardait
les prisonniers coume esclaves et un traité de paix
plus solennel (51) cldtursit les hostilités. Un tel
traité entrafnait 1'établissement d'un marché (52).
Contrairement aux pratiques en vigueur sur la basse
Lomami chez les Kutu et au dela de cette région, les
besoins de défense n'ont pas entralné chez lec
MSngo du nord-ocuest la couclusion de pactes plus
permanents,

Les guerres se déclenchaient pour diverses
raisons surtout éconowiques, ol les feumes et les
terres jouaient un réle important (53). Les opéra-
tions consistaient en 1'attaque d'un village dont
les défenseurs se wassaient sur leur ploce publique.
L'assaut repoussé pouvait &tre repris pendart trois
ou quatre jours consécutifs_aprés quoi ¢n en venait
aux pourparlers. Le long du fleuve lec villages
défendaient le droit de passage vers l'amont en se
postent a des endrolis ol les riviéres se rétrécis-
saient ou a partir de la place du village sur 1la
rive (54), Les fortifications seumblent avair été
rudimentaires, meis on plantait des ewbfiches sur le
chemin d'accés, La pratique d'aller a l'avant et
dtattendre un enneail en ¢wmbuscade dans la forét me
semble pas avoir été pratiquée du tout (55). En ce-
ci les Ikundd étaient bien différents des gens de
1t Aruwiwi (56). Les combats, surtout défensifs,
faisaient peu de victimes. Mais la guerre était
grave puisque le village duv vaincu était parfois
brfilé et les habitants eumenés en esclavage (57).
Trés rarement ces combats locaux dégénéraient en
vastes conflits opposant des cantons et méme des
alliances de cantons entiers., Dans ce cas des popu-
lations entieéres é4taient assujettiesou émigraient en
portant les combats .aw . loin,



20

Ces grandes conflagrationg semblent avoir été extré-
meuwent rares. E. Sulzmann'a documenté 1la grande
guerre d'IkEngé qui daterait du XVIIme siécle (58).
pans la région les seules hostilités & cette échel-
le pour le XIXme siécle furent 1'invasion ngombe
sur 1l'Jkelemba ot dans le bassin de la Lopori, et
1z guerre du chien (59).

Les pratiques et institutions politigues
nentionnées sont les seules connues des Nkundb.
Bien que les cowmpagnons d'dge, boningh, s'entrai-
daient au point de parfois préter leurs épouses {60),
cette situation n'a pas donné naissance ici a 1la
création de classes d'8ge. Bien qu'ils pratiquaient
ltinstitution du nkfm, qui ailleurs fut un outil
centralisateur menant parfois & la création de
chefferies ou wéme de royaumes, les KNkundd ne connu-
rent pas de chefferies forwalisées. M8me quand &
ltoccasgion un guerrier comme Ik&ngéf réussit & con-
gquérir de vastes étendues de terrain et instaursa
divisions administratives et tribut l'encsemble ne
lui survécut pas (61). Bien que le principe d'as-
sociation so0it connu, puisque deux personnes pou-
vaient faire un pacte boseka d'entrtaide umutuelle,
(62) les associations n'existasiént pas, exception
faite de l'association du bonganga des enviroans de
Mbandaka {63). Les Nkuadd rejetaient toute tendance
d*affaiblissenent de 1l*autonomie de la wmaison que
ce soit par association, par groupement d'ige oun
par centralisation,

2. INTERLUDE METHODOLOGIQUE

Le systéme politique des Nkundb ne date pas
du XIXwe siécle. Un examen wéme sommagire du vocabu-
laire politique perwet d'en dater 1l'éumergence entre
les premier et le sixiéme siécle de notre ére. Car
si les termes pour canton, village, maison, leader,
capitale sont plus anciens que la formation du
groupe mdngo puisqu'on les retrouve ailleurs, la
limitation de leur sens & ce qu'tils signifient en
wdngd ne se retrouve pas ailleurs : p. ex. 'maison'
etfiké au lieu de 'petite termitiére, utilisée coumme
pierre de foyer (64), 'mon village' : bol§ 'village!
(65) et 'village ou district® : es€ au lieu de
bokulaka pour leader, alors qu'un autre dérivé de
-kula, 2 '&tre riche' se retrouve chez les Bowma (67).
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Cela veut dire que ces termes se sont agglowérés en
systéme aprés la séparation du groupe de langues
udngd du Tet8lé et au wmoins en partie avant la sépsa=-
ration de groupe sud-mdngdo puisqu'on retrouve la
terminologie en partie dans ce groupe. Un terume
pourrait &tre euprunté, wais une série consistante
ne l'est pas.

Relevons encore le terme nsdumi 'premier né!?
dans les parlers udngo, sauf ceux du sud-est. En
Lingala, MpSm& et Ngenge il signifie 'homme libre,
houme important'. La distribution et 1'étymologie
suggére que. ces parlers liwmitrophes l'ont emprunté
au MSngo. Le terme n'a pas dY¥antécédent, Il s'agi-
rait d'une innovation qui daterait du VIme ou du
Vilwe siécle ap. J.C. Le terme implique 1la croissan-
ce de la perception des inégalités sociales hérédi-~
taires et le restriction de l'accés au pouvoir,
méae si cette restriction reste surtout 1deolog1que.
Ltordre de naissance légitiwait ce qui en pratique
donnait un avantage réel dans la lutte pour une
succession aux ainés de chaque groupe de fréres,
neveux maternels et fils, Son etymologie contredit
celle de bokulgka puisque la richesse seule ne
suffit plus a4 se hausser & la téte d'une wai-
son. Le terme nsdul serait apparu peu aprés 1'émer-
gence de la société proto-wdngo, suivant l'innova-
tion bokulgka d'assez prés. Coument expliquer ce
changement? On pourrait spéculer coume suit

Le patrimoine en wmétaux était devenu crucial
pour le succeés d'une maison, Vu la rareté des sites
d'extraction du fer (68) un certain coumerce régio-
nal était déja courant a une époque trés ancienne
que archéologie pourrs umn jour préciser, Les fouil-
les nous diront égaleuent i partir de quand les
konga, anneaux en cuivre provenant des pays kongo -
et du Haut Tshuapa - (69) furent intégrés dans ce
patrimoine et en devinrent les valeurs les plus
fortes le rendant donc tributaire du grand couumerce
fluvial. L'importance du patrimoine pour les maisons
dirigeantes devint telle que les hommes de leur
noyau voulurent restreindre la libre concurrence des
leaders, afin de ne pas risquer de dissiper les
valeurs accuuulées et de tomber sous la coupe d'au-
tres maisons, C'est une réaction qui aurait été
paradoxalement contraire aux effets gue le grand
commerce produisit sur les sociétés du fleuve Zaire.
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Remarquons enfin que le systéwe nk616/nkita
se rencontre partout chez les M5ngo, exception fai-
te d'une partie des M3ngd du sud, wais la terminolo-
gie varie. Le terme le plus ancien est sans doute
nk&lf puisqu'il existe et dans le pays de Maindombe
(opposé & isapu et parmi les Ngandd du nord-est
opposé & baisdlé). La paire nkblS/nkita est limitée
aux M5ngo du nord-ouest et aux Ntémbs du lac Tumba
(70). Le systéme est ancien, wais moins ancien que
1'utilisation de la teruinologie Crow qui se retrou-
ve bien plus loin (71). La terminologie aurait ins-
piré le raisonnement wfngo et cela dés aprés le
départ du groupe Tetfla. Par aprés les Nkundbd ont
innové, et cela correspond & un changement de nuance
dans leur perception du systéme. Ils ont interprété
la relation comme une transaction commerciale, la
seconde feamme étant le 'profit® de la prewidre,
On saisit sur le vif 1tinfluence de l'esprit de com=-
wmerce propre aux riverains du fleuve., Cette innova-
tion date donc sans doute des derniers siécles (72).

Ce cas nous montre comment nous pouvons retrou-
ver 1'histoire des institutions. Le vocabulaire
spécialiste correspondant & une institution peruet
d'en retrouver l'histoire pergue, de voir en quoi
elle constituait une innovation et en quoi elle était
emprunté, et wduwe de dater & peu prés 1l'apparition
de l'institution en question. Tout d'abord il faut
établir la distribution exacte de l'institution en
cause et de ses variantes, Ensuite le vocabulaire
peruettra de retrouver quelle innovation ou quelle
diffusion eut lieu. Une difficulté du procédé est
de saisir ol les variantes de l'institution donnée
finissent et ol d'autres commencent. Socuvent une
série d'essais donnera la solution, La difficulté
wajeure est de juger si le vocabulaire culturel com-
mun est emprunté ou remonte a un parler comwmun ances-
tral. On sait que la terminologie culturelle s'em-
prunte plus facilement que le vocabulaire de base.
Si le sens et la forme des termes est exactement le
wéune, les chances qu'il s'agit d'eamprunt sont fortes,
Mais si le sens varie, une évolution & partir d'un
sens différent commun anceatral est plus probable,
Ctegst la situation présentée. En outre si 1l'exauen
de tout le vocabulaire relatif & une institution ou
4 un systéwe d'institutions donne des résuliats al-
lant dans le mfme sens, chaque conclusion séparée
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st'en trouve yrenforcée. C'est encore la situation
présentée.

Mais cette technique ne fournit gu'une approche.
Il faut la mettre en regard des donnédes fournies
notamment par la tradition orale, Dans certains cas
de diffusion récente aucun probléme se pose, la tra-
dition ayant retenu le processus de diffusion., Clest
ainsi que Philippe retraga la diffusion des classes
dtage indongd & partir de 1895 de la moyenne Tshuapa
(73). La plupart des traditions mSngd sont bien moins
faciles & utiliser., Elles traitent de "migrations?
et par 1la entendons habituellement les migrations
des maisons waitresses d'un village ou district (74).
Au wieux les traditions donneront un ensemble de
données cohérentes, parfois avec une chronoclogie
relative iuplicite. Mais, a gquelques rares exceptions
prés (75) elles n'expliquent ni pourquoi ces expan- °
sioas ont eu lieu ni comment ces groupes ont pu
devenir dowminants. Les explications en terwes de
vagues wigratoires bousculées par d'autres vagues
provenant de centres situés au loin ne tiennent pas
(76). Force est donc de réfléchir aux processus qui
pourraient entrasfner des expansions politiques aou
militaires et de tenter de retrouver les traces des
causes des expansions dont nous parlent les tradi-
tions.

On pense au processus suivant. La supériorité
militaire traduit le plus souvant (77) soit une dif=-
férence dans les armements, soit - et ce sers le cas
le plus fréquent - une différence dans le nouwbre de
guerriers en présence, et donc de la taille du grou-
pement politique. Des innovations dans 1'armement ou
dans les institutions politiques ont.donné l'avanta-
ge a un groupe sur d'autres. Pour se défendre les
autres groupes ont parfois adopté soit 1l'armement
de l'adversaire soit un autre armeument supérieur,

Les traditions du nord-est parlent de l'introduction
successive de différents types de boucliers adaptés

4 l'aruement des adversaires (78). Ou encore les
groupes sur la défense ont copié les institutions
politiques de l'assaillant, soit inventé des insti-
tutions politiques peruwettant de redresser 1%équili-
bre. Ainsi les Kutu de la Tshuapa harcelé par les
Bosaka, peut-&tre mieux arwés (79), wais surtout pro-
fitant d'alliances plus étendues (80) ont réagi en
nmultipliant les pactes d'amitié boseka et les ont
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finalement transforwmés en association de classe
d*3ge coupant & travers ls structure des waisons
et des villages.

Enfin relevons l'importance de facteurs écono=-
niques., Le leader voit sa waison croitre en fonction
de ses richesses. Un leader établi sur une grande
artére de commerce, ou encore disposant de winérais
de fer abondant et d'un centre de fonte, ou encore
pres d'une source dtautres ressources devenait plus
riche qu'un autre et sa maison se gonflait. En soi-
wéne cela entratnait une supériorité wilitaire.

Mais des que la taille de la wmaison en cause variait
d'un ordre de grandeur par rapport a d'autres les
institutions en cause devaient s'adapter au risque
de voir la maison éclater, parce qu'elle avait
dépassé des limites d'exploitation économique opti-
wmales et parce que les institutions politiques
existantes ne suffisaient plus pour maintenir une
cohésion interne adéquate., La maison devait alors
innover sur le plan des institutions politiques.

Ce cas fiit fréquent sur les rives du fleuve Zaire
pendant les derniers siécles, wmais deweura rare,
peut-8tre inexistant au pays wdngo. Retenons qu'il
faudra expliquer non seulement la présence d'insti-
tutions politiques peruwettant la création d'enseu-
bles de taille plus grande, wais encore il faudra
retenir que ces processus ont aussi des moteurs
économiques, Ces réflexions aideront a identifier
les facteurs probables en cause et 4 définir les
institutions et les vocabulaires a étudier pour
élucider les pourquoi et les coument des mouvements
rapportés par les traditioms,

Faute de réflexion au sujet des processus en
cause la recherche a stagné, L'obsession avec lthis-
toire-migration, une appréciation erronnée de la
chronologie, la confusion entre réalités vécues et
réalités pergues, le wmanque d'attention aux proces-
sus iupliqués et l'absence de uéthodologie appro-
priée expliquent pourquoi l'histoire des pays wdngo
a marqué le pas. Dans la section qui conclut cet
article nous présentons briéveuwent un canevas des
changements principaux que l'on peut percevoir aprés
le peuplement du pays, en pratique dés environ le
quatorziéme giécle. Il ne s'agit que d'un canevas.
Mais les chercheurs locaux pourront l'utiliser couume
agenda de recherches en vue de reconstruire une



histoire plus riche.
3, APERCU D'HISTOIRE POLITIQUE DES PAYS MONGO

La preuwiére formation sociopolitique udngo
connue, avec sa division de l'autorité, est le sys-
téme déja décrit pour les Nkundb, Certes cette socié-
té n'test pas restée inchangée pendant un demi millé-
naire ou wéme un willénaire. Elle connut une élabo=-
ration plus grande de la structure de la maison,
sans doute une croissance des statuts d'inégalité
et elle a subi 1l'iupact croissant du commerce sur
les fleuves (81) wais la tendance générale de la
tradition politique fondée sur l'autonomie de la
waison perdura. On peut appeler ce systéme bokapa
ekopo :'la division du palladium', Cette expression
s¢ retrouve dans les traditions concernant la divisi-
on des emblémes de l'autorité parui les chefs, les
nkfinfi, des M5ngo du sud., Il prend son sens plein ici,
chez les MSngo du Nord-ouest et les Mbole du Centre,
a) La diffusion des nkfmfi.

Ce systéme fut totslement transforumé par le
développement de la dignité du nkfimd qui eut lieu
d'abord sur la basse et moyenne Lokoro.(82). Tout
débuta par la pratique pour un leader exceptionnel-
lement riche de prendre le titre de nkfimfi au cours
d*une cérémonie fastueuse ou étaient invités tous
les grands leaders du voisinage, Le titre comprenait
des ewmblémes, des interdictions, des priviléges
particuliers, ainsi que ltattribution de titres
wineurs aux serviteurs, épouses et cadets du nkfmf.
Tout ceci était accepté par l'asseuwblée, y coupris
les leaders invités. Et parmi ces derniers 1l'un ou
1'sutre pouvait un jour se proclamer nkdwl aussi.
Derriére cette pratique se cache le fait que, pour
une raison encors inconnue, certains leaders avaient
réussi ici a créer des maisons bien plus étendues
que la moyenne et/ou absorber les maisons plus peti=
tes. En méume temps la wmsison du nkfmfi s'aggrendissait
parce que leur renommée attirait des parents et des
dépendants a leur cour. Finalewent il devenait pos-
sible de créer une chefferie par absorption de wmai=-
sons et de villages entiers plus faibles (83).

Les traditions bolia et ntéubd du lac MaindOambe
surtout, mais aussi ndsngesf, ngwi et des groupes
kuba permettent de retracer la diffusion du systéuwe
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vers ltouest et 1'est (84)., Vers l'ouest d'une part
les Bolia et Ntbéwb& suivirent la Lokoro vers les
lacs Maindombe et Tumba et y fondérent des états.
L'expansion des Bolia chez les S&ngelé suivit tandis
que les Mpama, aprés leur iwmwigration au Zaire re-
prirent le systéme qui influenga également les
notions d*autorité bobangi. L'usage de prendre des
titres de nkfimh se répandit aussi chez les Ekonda

et on en trouva méue quelques=-uns chez les Nkund$
(85). D'autre part, et ici les traditions sont enco-
re mal connues, le systéme s'enracina a 1l'ouest
parai tous les groupes de la Lokenye et entre cette
riviére et le Kasai, les Ngwi instaurant wéme des
chefferies au sud de ce fleuve (86). Mais une partie
de ces populations conservas l'aspect collectif ini-
tial de l'institution et forwa des associations de
nkfimft (87), Sur le versant nord de la Lokoro l'ins-
titution se répandit au centre des pays Mbble et
finit par affecter tous les pays au sud de la
Pshuapa, wmais sous sa forme d'association (88). Elle
ne dépassa la Tshuapa qu'en pays kutu.

Vers l'est ce furent les Ndengesfé et Kuba com-
binés qui apportérent ltinstitution dans les gones
de Dgkesec et de Kole, Leur avance, et en partie ce
fut une conquéte, fut bloguée par les Nkutshu &
Bolongo Itoko (89). C'est une région métallifére ce
qui explique l'attraction pour les Ndengesf et les
Nkutshu. Mais les Kela avaient refoulé ces derniers
la & partir de la région également métallifére des
lacs Lonkonia {zone de Louwela) (90). Par aprés
1'institution sous sa forme collective se répandit
chez les Nkutshu, Hswba (nkfiw'okunda), Tetfls et
J¥nga (91). Chez les Ndengesf elle évolua vers une
forme collective {92). Les chefs qui traversérent
le Sankuru et y soumirent les populations autoch-
tones finirent par 8tre unifiés dans le royauae
kuba (93).

L'expansion du titre et les conquétes qui
ltaccoupagnaient si souvent s*expliquent par la
croissance de la taille du groupe de base, devenu
une chefferie, Des opposants groupés seulement en
wnaisons, méue groupés en canton n'arrivaient pas &
aligner de fagon durable des forces armées pouvant
bloguer cette avance. Dans les régions ol la forume
dtassociation se répandit, cette avance est due au
prestige du titre, aux avantages qu'une association
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des hoummes forts fournisssit aux membres et & la
facilité accrue de waintenir la paix (9%).

Estimons 1*épogue de la création de 1l'institu-
tion sur la Lokoro comme suit : Le royaume kuba fut
unifié c. 1625, mais la traversée des chefs commenga
au moins un boh siécle avant au plus tard disons
vers 1500 {(95). La bataille & Bolongo Itoko eut
donc¢ lieu avant 1500. L'expansion & partir de la
région de Lokolama doit dater d'au plus tard de
1400. D'autre part les listes de succession s&ngeleg,
bolia et ntdubb, wéme si elles ne permettent pas
vraiment de faire un calcul par génération, sont
coupatibles avec une arrivée dans la région au XV
me sidcle (96), disons avant 1500, et la date limi-
te pour le départ de Lokolama serait & nouveau avant
1400. Je pense que l'apparition de 1l'institution
se situe au XIV uwe siécle. L'expression utilisée
par les traditions : bokapa ekopo signifie *diviser
le pouvoir', Ekopo *'palladium du pouvoir' renvoie
& des emblémes divers (surtout kaolin et térre de
termitiére). Mais nous peasons qu'il se rapportais
ancienncment & la peau du léopard. La 'division de
la peau du léopard’ était le systéme dlautorité
rrécédent 1'avénement des nkfim. Celui que nous avorns
appelé : bokapa ekopo (97).

b) La diffusion des sociétés de lanciers du nord-est.

Une autre grarde évolution ancienne affecta
l'est des pays MOngo. Les traditions parlant d'im-
migraticns du nord-est ont été relevées par tous
les adwministrateurs. L'administratior discuta aussi
pendant longtemps la question de savoir si les
habitants de 1'est de ls cuvette étaient 'Mongo?
ou non (98). A prewiére vue on ne voit pas pourquoi
ces gens doivent étre classés & part puisque leurs
sociétés en général sont fort sewmblables a celle des
M5nzo du nord-ouest (99). Mais certaines différences
sont des traces d'une évolution historique iwmpor-
tante.

n mouvement politique puissant au nord ou au
nord-est affects cette région. Ceci se trouve con-
firmé par la carte de distribution du préfixe ya-
avec le sens de ‘enfant de', 'gens de' (100) que
l'on retrouve dans des toponymes et dans les désig-
nations de wmaisons., Cette distribution irclut les
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contrées entre c. le 22° est et le 25° est et entre
le 3° a 1'ouest de 1'Itimbiri/2° nord a 1l'est de
cette riviére et le 2° sud., La diffusion n'stteint
pas les bassins de 1'Ubangi et de 1'Uele. Pourtant
le terme est d'origine oubanguienne (10l). On le
retrouve dans les langues Ngbaka Mabo, Morzombo,
Gbanziri, Ngbandi, Bandiya, et dans des noas pro-
pres Mba c.a.d. dans des branches différentes de ls
famille des langues oubanguiennes au sens étendu.
Malheureusement nous ne savons pas si le terme se
retrouve aussi en Mondunga, Ma et Mayoyo/Mundu. 3a
présence confiruwerait l'antiquité du préfixe., Bt
5'il existait en langue wmba spécialement par exew- -
ple on aurait trouvé sans doute ltorigine de la
diffusion. Mais de toute fagon le terame est intrus
dens la région de langues de type wdngd, c.a.d. en
pays yawongo, ngandd, bosaka, kutu, yela (orientaux)
et mbdls, Il y est venu soit par diffusion de proche
en proche, soit par conquéte ou wmigration. Méume
diffusé de proche en proche, il présuppose que le
prestige de maisoas, ou cantons sfappelant ya=x
dépassait ceux des autres. La diffusion trahit une
supériorité. Enfin notons qu'au sud de la Tshuapa
(102), elle correspond & l'extension de la zone
de foréts sur terre feruwe, mais su nord elle s'avan-
ce loin dsns les foréts inondées.

En pays udngo l'extension du terme correspond
a une pratique de guerre ou ltan emploie -des rangs
serrés de lanciers derrisre leurs boucliers et de
la pratique de ne pas toujours atiendre l'enneai
sur la place du village mais de l'eubusquer en
cours de route, deux pratiques communes au nord du
fleuve également, Mais notons également gue la
formation en groupes de lanciers existe chez les
Kela de Lowmela ou n'existent pourtant pas de nous
en ya- (103)., Enfin une arme spéciale, le couteau
recourbé, dérivé du couteau de jet, et servant a -
écarter le bouclier de l'adversaire est répandu
dans le bagssin de 1'Aruwimi et aussi chez les
Ngandb et MbSls du nord. Les Kutu de la Tsuapa ont
imité cette arme mais en bois et ltutilisirent com-
we wassue (104). On voit donc différeutes pratiques
de guerre diffusant du nord au sud ce qui se¢ lais-
se interpréter pzr 1l'adoption des arumes venus par
les gens du sud. Remarquons encore que l'ordre de
wmarche en guerre est semblable & celui des MOngo



du nord-ouest, mais aussi a celui des Anghba de
1'Aruwimi (105), =t d'autres peuples de la réglon
au nord du fleuve (106).

Par ailleurs la division de la pesu de léopard
comporte chez les Ngandbé l'utilisation d'une struc-
ture spéciale, parfois montée sur estrade, que J1'on
retrouve chez les Aunghba et aussi chez les Ngbandi
{(107). Cette structure différe du poteau utilisé
par les Mdngo de l'ouest. Elle cst manifestement
dlorigine septentrionale. La hiérarchie de leaders
de maisons dzns un canion chez les Ngand§ stait
particuliérement bien wmarguée par des différences
dans le traitemen: de la dépouilie du léopard. Seul
le leader principal avait droit a une estrade et le
leader intermédiaire & une barre horizorntals (108).
Il semble que les relations =ntre maisons et peut-
étre entre cantons étaieat plus institutionalisées
qu'aillsurs et que la taille des groupes coopérant
habituellement était plus grande. Encore a 1'épcque
coloniale on a l'impression asn vu des chiffras
d'habitants de différents cantons mdngd occidentaux
et orientaux que les cantcns des M8ngo orieatanx
groupaisnt plus d'habitants que ceux de 1l'cu=zst,
Ceci pourrzit &tre 1'effet d'actions administratives
coloriagles différantes., Maiz sur ces points 1l'orga-
nisaticn socio-politique des MOngo de l'est éuzit
identique & celle des riverains du bas Lomami, du
Za¥re et de 1'Aruwiwi. Enfin 1'emploi de termes
différents de ceux des MOngo du nord-ouest pour
désigrer les maisons et les centons ainés et cadats
eonstitue peut-&tre un indice. Ltutilisation d'une
terainologie pour désigner cette hiérarchiz se re-
trouve dans toute ls région chez les.MSngd ccume
au nord mais les termes diff2rents, Le longandb a
des termes spécifiques etiru(etshimu) et{nyals/
wondjala) pour 'famille' et nongo/ndongo pour 'mai-
son ou district afaé (109). Ce sont peut-8tre des
innovations ayart accompagné cette structuration de
la société. Ls prudence est pourtant de mise, car
ce vocabulaire variz besucoup dans les langures mdngd
en général,

En tenant compte de toutes les indications on
conclurz que les Ngandb =t les Md51ig, copiérent une
organisation plus complexe qui s'était développée
chez leurs voisins £so, et Lokele au nord. Ceci ex-
plique les similarités de structure, ~uelques traces
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linguistiques iaportantes se retrouvent chez les
MbSle qui ont repris okerge (village et meison
principale) et Litumba (famille) au groupe So-Loke-
le (batumbe en Lokele : en MbAle désigne un grand
groupe) (110), Psrui les Ngandb les leaders yasanva-
ma (111) portert des titres avec préfixe ma-
(mahango, manyango) coume dans le groupe Lebeo,
L'influence linguistique du nord sur les Mbdle donne
a penser gu'il y eut une expansion lokele ou &sD
parmi eux tandis que chez les Wgandd il y eut soit
domination par certains leaders wbBlse, soit et plus
vraisemblablement une reprise de l'organisation
gociale et militaire £s0 el wbBle en réaction de
déferse.

A partir des Nzandb et peut-8tre des Mbsle il
¥y eut une expansion directe de ces groupes vers le
sud. Les Yasanyama en sont l'a2xemple le plus convain-
guent (112). Chez les Boyela orientaux des waisons
mb8le ou ngandd semblent s'&tre imposées comme lea-
lers avant de conduire leurs nouveaux Zroupes a une
expansion vers le sud, repoussant notamment les
J¥nga devant eux, peut-&tre & partir du 1° 3C sud
(113). Les Mbhle sursient repoussé peus-8tre des
Tet£1l4 du Lomemi vers le sud-est ? (114)., Plus a
1'ouest les Kutu, y compris lss Boyela cccidentaux
reprirent l'organisation de lzurs voisins du word
el de 1'est et les Boyela firent des conquétes au
sud du 1°¢ sud sur les Nkutshu, refoulés vers Bolongo
Ttoko (115). Ces pressions vers le sud s'expliquent
peut-8tre par la richesse en minérais de fer de cet-
te région. _

Lors de l'arrivée des Boyela, leur société
n'était pas siumplement fondée sur des wmaisons hié-
rarchisées suivant une idéologie de famille. Ils
pratiquaient ure association entre leaders, appelée
inkunya, 'la société du serpent?. Celle-ci sugmen-
tait la cohésion entre différenis groupes. Ils la
transmirent aux Nkutshu pendant les pourparlers de
paix (115). On signale une association ancienne
simildaire, l'ikumbo chez les Kutu de la basse Lome-
la. Elle était utilisée pour asservir les Elinga et
Ngowbg locaux (117). Il est possible qu'elle soit
aussi ancienne que. l'inkunya car les Boyela sont
des Kutu {(118). Par aprés les Kutu, Boyela et
Tasanyama adoptérent également l'association ekopo
des nkfimfi (119). La présence d'associations ancien-
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nes dans le groupe ngandd est difficile & docuwmenter
puisque leur adoption plus tardive de l'association
Ialwd masque les données.

Eafin nous avons glissé sur les types de socié-
tés qui occupaient ces pays avant l'avancée Kutu
vers le sud. Suivant Bas&k&usbubo tout le pays entre
la Haute Tshuapa et lz Lowela était occupé par les
Jofe, et/ou Ngombe et/ou Lokald, des groupes de
chasseurs/récoltevrs e pratiquant l'agriculture gque
peu ou prou, Ils s'agglowméraient autour d'hommes
forts, d'entraineurs qu'on ne voyait pas comme pire
de leur communauté tout comme leur suite n*était
pas per¢ue coume couposée ¢& parents. On a l'iapres-
sion qu'il s'agit de pygumées, msis l'zuteur nie
cette interprétation (120). Le=s descriptions indi-
gquent une population encore bien woins dense que
dans les autres parties déjad peu psuplées de la
cuvette ol les premiers vrais sédentaires, cee Kutu
ou 'gens riches ot influents! (121) étaient encore
peu nombreux. Les poussées Boyela et éventuellement
Mbole vers le sud se faisaient ea pays presque vide,
da ~oins jusque vers le 1° 30 sud od se trouveieat
anciennement les Nkucu, les J¥nga et vers le Lomemi
peut-étre des Tetflh. ,

Uns expansion vers l'ouest dars le bassin de la
Tshuapa se heurta avparemuent & une défense cofficace
dtarchers dans la région de Mondouwbe et a l'ouest
de la Salongs. Mais une expansion vers l'ouest a
peut-&tre eu lieu dans le Haut Lopori-Luwo (Maringal.
Les Bosaka habitant se battaient & la lance et uti-
lisaient le terwe ndongo pour <ésigner le groupe
dirigeant (122).

La chronologie de ce veste mouvement pend &
un fil bien ténu : les hostilités des Boysla contre
les Nkutshu peu avant Bolongo Itoko. Cela fixerait
une date znte guew vers ou avant 1500. Le début de
1l'exparsion a partir du fleuve, compte tenu de sa
couplexité, daterait d'un sidécle ou deux avant ceci.
Mais ce graad wmouvement du nord-est est encore trés
mal connu. Des études intensives dans la région sont
nécessaires. Il faudra éviter la confusion provensnt
des irruptions ¢so, zanzibarites et des gens de
1'ABIR aprés 1885, ainsi que des remcus des deux
siécles précéderts, causés par la prise de pouvoir
wbesa au sud du fleuve.
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c) Autres expansions anciennes,

Les données pour les peuples wSngo de ltentre
Lopori~Luwe sont actuellement encore trop waigres
pour wouvoir proposer une évolution historique
(123). Le mouvement incontestable et ancien des
Nkundé des rives de lp moyenne Luwo vers le Haut
Ikelewba et vers le Ruki et Momboyo manque de contex-
te (124). Nous ne savons pas s'il y eut un lien avec
l'expansion des peuples du nord-est que nous venons
de traiter. Leur mouvesument vers le sud-ouest s'ex-
pliquerait en partie par 1l'appdt du commerce sur les
grands fleuves (125). Au sud du Ruki les MNkundd
évircérent les Ekonda qui occupérent des terres am
dépens d=s Bolia., Mais on ne comprend pss ce qui
donna ltavantage militaire aux Ekonda puis aux Nkurndbd
sur leurs adversaires (126).

Y z2ut-il un rapport entre cette séguence de
conquéte nkundd et ekonda et les traditions mb8le
et kutu parlant d'une origine & Safala prés de
Mbandaka? Le mot mém= signifie 'mare' et les tradi-
tions pourraient se rapporter a4 des convincticns
cosmologiques, ~on a des treditioas, C'est le cas
des mares 3'origine kubas (127). Et comment faut-il
éveluer et placer les traditions Elinga qui se
référent le plus souvent a une expansion cowmmercia-
le? (128).

De quand datent ces développements? Les Ekoada
auraient occupé les terres Lolia avant la consolida-
tion de ce royaume, disons au XVI me siécle. A cet-
te époque les leaders nkundb étaient déja sur le
Ruki (129). On s pensé qu'une expansion kutu (et
mbble) & partir de l'ouest serait plus ancieane
(130) wais ces groupes pourraient &tre auvssi les
plus anciens de ces régions,

d) La diffusion d'associations directrices.

Parmi les développeuwents wmajeurs des derniers
siécles le plus important est l'apparition d'une
association directrice diffusant a partir du bassin
du Lomami. Clest le lilwh des MbSle, des Ngandb,
de certains groupes bosaka et kutu de la basse
Lomela., La diffusion date probablemert du XVIIIme
siécle (131). Cette organisation consistait en des
initiations A4 une série de rangs successifs., Les
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leaders du rang le plus élevé gouvernaient la commu-
nauté et ce cercle comprenait les leaders des mai-
sons dirjgeantes. L'institution reserrait les liens
entre malsons d'un méme canton, canalisait la coacur-
rence erntre grands leaders et jetait des ponts entre
leaders de districts différents. La cohésion sociale
et donc l'efficacité notamment juridique et militai-
re de la cowwmunzuté y gagnait beaucoup. Clest sans
doute la raison du succ's de la diffusion de cette
association. Elle différe du lilwh du fleuve, qui
ntétait qu'uns initiation de zZarg¢ons pubéres et était
trés ancienne dans la région.(132). Les MbSle ont
connu cette initiation directrice suar le modéle de
leurs voisins mituku (133). Ensuite ils l'ont trans-
wis a4 leurs voisins ngandd, boyela et méme i gquelques
groupes bosaka et kutu, L'institution se diffusait
encore au XIX me sidcle.

Ur des effets de l'apparition d'une association
directrice es%t de mener & une définition encore plas
précise des maisons constitvant les unités sociales.
Aussi n'est-il pas étonnant de voir l'apparition
chez les MbAle de blasons de naisons, tissés en
nattes losa et se référant aux totewms du groupe. Ces
nattes étaient utilisées lors des ritucls lilwsd (134)
La wéme dynawique expliquerait ls pratique de la
successior positionelle, c.a.d. une succession au
non wéme du défunt chez les Nzandb. MbSle, certains
Bosaka et chez les Kutu du bas Lomami. La succession
positionnelle est une fagon extréume de sounligner
la continuité du groupe. La coutune a'est pas connue
au nord, alors qu'elle est courante en province du
Kivu. La congruence parfaite entre la distribution
de cet usage et celle du lilwh dsns la cuvette donne
& penser que cette ipnovation serait elle aussi liée
a4 la diffusion du liiwd (135).

L'association directrice structurée en gradces
avait également diffusée, et ce depuis bien plus
longtenps que chez les Mbfle, parmi les Faumba et les
Nkucu oit elle fusionna avec l'ancienre associatioz
de nkfinu mais elle resta moins développée chez les
Nkucu que chez les Mbdle puisque les autres associa-
tions nkucu ne furent pas amalgamées. Ensuite cer-
tains Tetsls y ajoutérent une division de la société
en deux classes : les gens du léopard et les autyes
qui leur venaient des Songye voisius (136).
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e) autres développements aprés 1700.

Vers ou avant 1700 des leaders Mbesa traversé-
rent le fleuve et vinrent occuper le pays ol ils
vivent maintenant. Ils eurent l'avantage sur les
Ngandd et les Yamongo, par la cohérence et la tail-
le du groupe combattant (137). Des Ngandd émigrérent
au sud et portérent la guerre vers les terres de la
haute Lopori et Luwo. Suite a une série d'alliances,
toute la région s'ewbrasa et les combats se répandi-
rent vers ltouest dans tout le bassin de ces rivié-
res, wmais aussi vers le sud ou les Bosaka pénétre-
rent loin au-deld de la Tshuapa (138). Il y eut deux
épisodes de guerre généralisée (boucliers) svent
1'invasion des £s0 et arabisés apres 1885 (139),

Au XVII me siécle (140) l'histoire politique
de la partie occidentale des pays mSngo fut forte-
ment influencée par le grand comuerce de traite sur
le fleuve, La richesse stacquérait de facon diffé-
rente et les nouveaux riches défiérent les leaders
plus treditionnels (141). De plus les dirigeants
de grands centres coume Irebu wenaient des razzias
sur les fleuves pour capturer des esclaves. Ce sont

" les incursions des Nkasa de la tradition (142), Et -
aprés 1800 débuta une invasion wmajeure des *Ngoubs'
de 1'Ubangi qui se poursuivit pendant le reste du
siécle, Cette invasion fut responsable du dévelop=-
peuent de fortifications importantes dans les vil-
lages w8ngd menacés wmais n'eut que peu d'effet sur
leurs institutions sociales (143),

4, CONCLUSIONS

L'unité wSngd provient de la société et de la
culture ancestrale que les immigrants apportérent
avec eux dans la cuvette du Zaifre. Leur foruation
sociopolitique en faisait partie. La maison était
originellement dirigée par des hommes forts et
congue coume une fawmille bilatérale. Les liens entre
waisons dans un canton donné n'étaient pas hiérar-
chisés, La forumation typique nkund$ se développa a
pertir de ceci sous ltimpulsion de l'accroissement
de richesses en métal., A c8té de ce modéle on trouve
celui des autochtones dont ltorganisation ancienne
ngombe et JYfE de la Lomela et Haute Tshuaps serait
issue. Un développewent endongine wena & 1l'appari-
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tion d'associations de contr8le chez les Kutu de la
Lowela et Haute Tshuapa. Tout cela existait avant
1400 ap. 4%C, Ensuite vint 1l'innovation endogéne
des nkflmfi., Vers la wéume époque commence l'influence
exogéne de formations sociopolitiques nouvelles de
la région du Bas-Lowami. Elles apportérent une orga-
nisation plus stable et hiérarchisée des maisons
d'un wéme canton, Enfin un foyer exogéne d'innova-
tion sur le Lomawni au sud de la forét awena l'intro-
duction d'associations directrices, La combinaison
de ces différents courants d'influences entraina
une riche diversification des différentes sociétés
du pays udngo.

La présence d'une origine couwmune ne signifie
done pas que tous les peuples du pays connurent une
histoire identique., L*'histoire de chacun différe de
celle de ses voisins. Si ce passé fut dicté en par-
tie par des forces endogénes, il fut aussi sujet a
des fortes influences extérieures, variables selon
les lieux et les temps, imbriquant l'histoire wfngo
a celle des peuples qui les entourent, L'histoire
précoloniale wbdngd est donc un fragment de lthistoire
des peuples de l'Afrique centrale,

A force de souligner l'unité culturelle de
l'ethnie wdngo on a parfois oublié 1l'importance des
différences. Pourtant les différences parami ces
peuples issus d'un wéuwe type de société et de-cultu-
re sont cruciales pour couprendre leur passé, Elles
en forment la substance tout en étant aussi la trace
laissée par les dynamiques du passé, Leur étude est
donc c¢ruciale pour lthistorien, Documenter et analy-
ser ces différences si souvent négligées jusqu'ici
est aussi urgent que de faire des fouilles ou des
études de linguistique historique. Le progrés de
1l'histoire des pays wdngd dépendra du progras des
activités dans ces trois dowmaines.

J. Vansina
Université du Wisconsin-Madison.

NOTES

1. Nous offrons cet grticle en aoumage au Pére
Gustaaf HULSTAERT grand savant des études ubngd.
Nous nous référons ici surtout & son Dictionnaire

lowdngo=-frangais, Tervuren 1957, au Mariage des
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Nkundo, Bruxelles 1938, au Les M3ngo. Apercu
général, Tervuren 1961, & La société politique
wdngo-Etudes zairoises, 1974(2):85-107 et enfin
aux Eléments pour lthistoire udngo ancienne,
Bruxelles 1984, Par MSngd dans cet article nous
entendons tous les peuples de 1la cuvette du
Zaire, parlant des langues apparentées et ayant
hérité d'une méme culture proto-wdngo, Ce sont
en gros ceux de '1'ethnie wdngo' des cartes.

Ces auteurs et d'autres contribuérent surtout
dans les pages de Aequatoria (Coquilhatville-
Mbandaka).

E. Possoz, Eléments de Droit Coutumier Négre,
Elisabethville 1942,

Ce juriste et son confrére A. Sohier ont beaucoup
influencé les interprétations de G. Hulstaert.

G. Van der Kerken, L'Ethnie wmongo, Bruxelles
1944, 2 vols,

Ethnie mongo, 2: 1060

G. Hulstaert, Une lecture critique de 1'Ethnie
wongo de G." Van der Kerken, Etudes d'histoire
africaine, 3(1972): 27-60 (spécialement 34-35)

P. Mune, Le groupewent de petit Ekonda, Bruxelles
1959 : 30-33, BosékSnsowbo, Histoire des Mondouwbe,
Mondowba, c. 1971 ¢ 20 (voir note 21),

G. Hulstaert, Eléuents.

Depuis quelgques années l'archéologue M. Eggert
explore le pays., Mais & ce jour les fouilles sont
encore trop rares pour les confronter aux données
discutées ici. Cf, H, Vinck, Troisiéme campagne
archéologique, Annales Aequatoria, 4(1983) 176-
177.

Y. Bastin, A. Coupez et B. de Halleux, Classifi-
cation lexicostatistique des langues bantoues
(214 relevés), Bulletin des séances de l'Acadéuie
royale des sciendes d'Outre-Mer, 27 (2) (1983)
173-199 et bibliographie citée 198-199.

Une anslyse supplémentaire de 1986 n'a pas encore
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13.

14.

15.
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été publiée, Cowmmentaires de G. Hulstaert,
Eléuments : 78-79,

Pour“Ta méthode a. Coupez, E, BEvrard, J. Vansina,
Classification d'un échantillon de langues’
bantoues d'aprés la lexicostatistique, Africana
Linguistica, 6(1975) : 133-158. T, Bynon,
Historical Linguistics, Cambridge 1977 : 266-
271, J.H. Greenberg, C.G. Turtner 11,

S.L. Zegura, The settlement of the Americas -
Current Anthropology, 27 (5) (1986) : 477-497
surtout 492-434,

Y Bastin et al : 188.

R. Anttila, An Introduction to Historical and
Couparative: Linguistics, New York 1972 : 386
(21.22). Le principe est logique et ne corres-
pond pas toujours a la réalité historique. Aussi
d'autres indications sur le berceau de dispersion
ne peuvent €tre négligées.

Voir surtout C.D. Chrétien, Mathewmatical Models
glottochronology, Language 38(1962) :
11-37,

Pour les chiffres de Swadesh, Y. Bastin et al.:
175, L'archéologie suggére une date pour le
néolithique en lisiére de forét au Cameroun vers
1800 av. J.C. et l'application de Swadesh donne
2000, Un autre contrlle chronologigue possible
sera de confronter les innovations internes du
vocabulaire concernant la wétallurgie avec les
donn¢es archéologiques et technologiques. Le fer
était fondu au Gabon vers 500 avant J.C., 3u
Bas-Zaire vers le début de notre ére. Mais & ce
jour trop peu de sites sont connus en pays wdngo
et les couwparaisons linguistiques et technologi-
ques n'ont pas encore été faites. Notons 1'exis-
tence d'un néolithique sur le lac Tumba et dans
les régions avoisinantes.

L'estimation provient du décalage archéologique

au Cameroun {note 14) et de diverses estimations
pour des scissions récentes de langues qui semble-
nt indiquer un vieillissement d'environ un siécle.
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16.

17.

18.

19.

20.

2l.

E. Boelaert, La procession de Lianja, Aequatoria
25(1962) : 1-9,

Pour la définition des termes ethniques, Cf.

G. Hulstasert, Le mariage : 5~7 et IDEM, Eléuments:
5-7. Le choix du terwe Nkundd est un pis-aller
nécessaire.

G. Hulstaert, passim et surtout 'Société politi-
que'.

D'aprés G. Hulstaert surtout, Cf. 'Société poli-
tique', Les Mongo et 'Nordkongo und Gabun :

Der Centrale Teil'’, H. Baumann, Die V&lker
Afrikas und ihre traditionnellen Kulturen,
Wiesbaden 1975 : vol., 1:722-746, Les preumiers
rapports publiés de 1883 & 1909 (C. Coquilhat,
A. Van Géle, E.J. Glave, C. Lemaire, L. Fiévez
et A. Engels) concordent.

-kula dans les expressions : 'narguer' et au
figuratif : 'avoir des choses' d'ou dérivé
bokuli (terme ethnique) et bokulaka :'leader,
homue riche!

E., Boelaert, 'Les Bongili', Aequatoria, 10(1947):
17+34, IDEM, 'Le clan équivoque' ibidem : 11
(1948) : 13-19, G. Hulstaert, 'Société politi-
que' : 87-90 (le cas de Bok&la), IDEM, Petite
nonographie des Bondouwbe, Annales Aequatoria,
3(1982) : 78. Cet article se fonde sur diverses
données épistolaires de B. Bosékdnsoumbo (Nkfia'
dnsowbo)., Le R.P. Hulstaert me passa gracieuse-
ment une partie de ces données, En annexe de la
lettre du 19/2/71 : 3 il parle pour les !Ngoube'
de villages spécialement hétérogénes, forués
autour d'un 'entraineur', IDEM, Histoire des
Mondouwbe : 2 au sujet de la divulgation restrein-
te de l'histoire de fawilles non dirigeantes

au village, et 10 pour le village 'Esilialokolo’
dont le sens serait 'village ou tout le wmonde
accourt pour avoir des vivres', Déja 1. Fiévez,
*Le District de 1'Equateur', Congo illustré
4(1895) : 84 notait 1'hétérogénéité au niveau
du canton et du village : 'Les houmes libres
d'une wéume agglomération ne sont pas toujours
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26.
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28.
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unis par des liens de parenté. Le plus souvent,
ils n'ont été awmends a se grouper autour d'un
wéume ,ghef que par sympathie pour lui, ou & cause
de l'emplacewent du village qui répondait mieux
a leurs golts ou a leurs besoins,

G. Hulstaert, Mariage : 348-349 date estiumée a
1790 et pas encore le début de la waison; IDEM,
Eléments : 22; P. Mune, Le groupewent : 1l0-1l1 c¢.
1790; A. Engels, Les Wangata, Bruxelles 1912 :

6 donne des noms de maisons/villages remontent
jusque vers 1714,

P. Mune Le groupement, E, Miller, 'Eigentums-
und Nutzungsrechte am Boden bei den M3ngo,
Annsles Aequatoria 1(1980) : 327-346; G.
Hulstaert, 'La proriété chez les MSngo',
Aeguatorias 9(1946) : 20-31.

E. Le Roy Ladurie, Montaillou, village occitan
de 129% a 1324, Paris 1975. Le vocable 'maison!
pour ce groupe est commun parmi les Bantous
occidentaux.

E. Boelaert, Teruinologie classificatoire des
Nkundb, Africa, 21 (1951) : 218-223 et Syste-
watiek der bloedverwantschappen bij de Nkundbd
ms 1957, 5 p. (en possession de 1l'auteur). Pour
chaque terme voir le dictionnaire de Hulstaert.
Pour le choix de résidence cf, note 32.

B. Bosékdnsowbo, Histoire : 18-19; G. Hulstaert,
Dictionnaire : ikukfi, 5 hutte ou les danseurs de
danses artistiques passent la nuit a la veille
des exhibitions,

Par exemple C. Coquilhat, Sur le Haut Congo,
Paris 1888 : 153, L. Fiévez 'Le District' : 84,
A. Engels, Les Wangata, 17-18., Fiévez affirume
que chaque canton {sa 'tribu') se distingue par
le tatouage, les agutres ne l'affirment pas. Les
enquétes administratives sur ce point n'ont pas
abouties. Collection De Ryck, dossier tatouages
sur dewmande Jorissen, 1950.

G. Hulstaert, Le mariage : 105-230.
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29.

30.
31.

32.

33.

315"

35.

26.

E. Boelaert 'Systematiek'. F. Héritier, L'exerci-
ce de la parenté, Paris 1981 : 20 et 13-72.

G. Hulstaert Le mariage : 30-34, 348-354,

Ibidew, 3%, 353. Mais 348-349 pour la vaine ten-

tative d'un nouveau riche de créer une bolfmbfl
contre 1'avis de son alné. G. Hulstasert, Diction-
naire : nkfu.,

Ceci résulte des études de E. Boelart, De
rechtsproeven bij de Nkundo, Congo, 1938(2)
527-528; Delobbe, L'oncle maternel dans la famile
le kundu, Congo 1937(1) : 100-102; Ladame, Van

De Capelle, Réquier dans les archives M. De Rijck
(4 Madison Wisconsin) et de leurs rapports aux
archives 0 Boone, section Documentation, Musée
royal de 1l'Afrique Centrale, (Tervuren). Voir
surtout le rapport excellent de Ladawe, Mode de
succession au pouvoir chez les Elanga, 1924,
Presque tous les groupes mdrgd suivent les wéues
principes : Cf, les Registres Politiques de Moua,
Ikela, Befori, Yokolo (cecll. De Rijck), les rap-
ports Delobbe (Tervuren), rapports Maquet, Sand,
Stryckmans, De Vuyst et dossier Chefferies {coll.
De Rijck) et les publications allant des Ntbubj
du nord au J¥nga du sud-est, Le systéme des
'‘matrilindaires' des lacs Tumba et Maindombs en
est une variante.

P. Mune, Le groupement : 33; G, Hulstaert, Petite
monographie : 29-32 et carte.

G. Hulstaert, Dictionnaire : nsfmf; P. Muae,
Le groupement : 14,20, ou 1l'ainé ne succéde pas

4 l'sfnesse (linsomi) va au cadet,

Chez les Mbole la richesse était cependant fort
importante. Cf, dossier chefferies-collection
de Rijck : 35/5/2 : 3 d'aprés Delobbe, rapport
Bosengele.

Ladame, Mode de succession au pouvoir chez les
Elanga (coll. De Rijck) : 8(tefedgi : *houmme de
guerre') M. Van Campenhout, Historique, Organisa-
tion judiciaire et procédure du groupement songo,
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Bullietin des juridications indigénes et du droit

coutumier congolais,*XI, 6(1943) : 129 (ntefeli);
collegtion De Rijck, notes 35/5/2 : 1(Nsaua :
ntefeli); Réquier, Rapport d'enquéte. Chefferie
des Nkole nki Yamba - Archives O. Boone, Ikela
9:23 parlé de la fonction; G. Hulstaert, Diction-
naire : nté&feli, 7; veillant (au couwbat ou au
travail).

E. Boelaert, Rechtsproeven : 527-52C; G,
Hulstaert, Société politique : 86-38; E, Van de
Capelle, Rapport Elanga, Coll. De Rijck 20/1/7,
1922 : 1-2; Ladame, Mode de succession au pouvoir
chez les Elanga, Ibidem, 1924 Tshoambe Rapport
sur les droits, les obligations et..., Coll. De
Rijck 20/6; La terminologie est baisola/bomana
a l'est (Yasayama) : B. Van de Capelle, Popula-
tions de Mondowbe et de Yolombo, Coll. De Rijck
20/1/3, 1924 : 8-10 uwan'isapu/nkali au lac
Maindowbe, Mpase Nselenge, L'évolution de la
solidarité traditionnelle en wmilieu urbain et
rural au 22ire, Kinshasa 1974 : 82; N, Van
Everbroeck, Mbomb'ipoku : Le seigneur & 1l'sbime,
Tervuren 1961 : 127-128.

Tshoaube, Rapport : 3 utilise des termes de
parenté pour désigner des relations entre wai-
sons nkundb dans son Mémoire, Mais Tshoauwbe avait
servi & 1'Uele et dans la Haute Tshuapa, et a
peut-8tre repris une fagon de pensée de 1la,

Mais Bosékdnsouwbo, Histoire des Mondombe : 3,
parle aussi de villages entiers coume 'fréres’

ou ‘'enfants’'.

Les généalogies r'étaient conservées et garsnties
que par la wéumoire collective. Le changement de
rapports de force et de prestige ont dii entrai-
ner des adaptations a ce niveau, pour gue la
réalité de nouveaux rapports de force soit ref-
létée dans la généalogie. Les waisons dowminantes
imposaient leur version généalogique aux autres,
exactement couwme on l'a observé au niveau du
village.

Ladawme, Elanga est une excellente description;
voir aussi notes 32, 37.
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Voir lfargumentation de Tshoauwbe, Rapport note
37. Pour les J¥ngi : L. De Heusch, Un systéme

de parenté insolite, Zaire, 10{13%55) : 1011-
1027 (La terminologie n'est pas Omaha p. 1013,
wais Crow). La situation documentée permet de
résoudre le probléme des 'poches' de watrilinéa-
rité a 1l'Equateur, y compris chez les Doko et
chez quelgues riverains de la Ngiri.

Ces caractéristiques ont été utilisées systéma-
tiquement par l'administration coloniale, a
l'instar des généalogies pour établir une hiérar-
chie de coumandement. Cf. déja Col. Bertrand,
‘Quelques notes'!, Revue de 1'Institut de Bociolo-
gie {Bruxelles) 1920 : 80,81-82,84 (Enquéte
TLokole 1915). Mais elle ne les a pas inventées.
L'ordre de marche et la disposition du léopard
reflétait effectivement les rapports de force
dans la société.

P. Mune, Le groupement : 52/53 : G. Hulstsert,

Dictionnaire : itAnA. Tshoaube,

Ladame, Elanga : 4-5, 9-10, Réquier, Nkole nki
Yamba : 15, 20-21; 30-31. Ici ce serait le
spécialiste religieux des charmes de guerre qui
recevrait la téte,

Cette expression : ‘'diviser la peau' bien connue
dans les traditions orales des MSngo wéridionaux
se référe a4 la division du pouveoir et renvoie

& la division de la peau du lécpard, Celle-ci
semble avoir été littéralement coupée en morceaux
comme on le voyait encore en 1922 chez les Nkole
nki_yamba cf. n.44 Stryckwmans, Rapport d'enquéte
pour l'investiture du patriarche de la sous-tri-
bu Likote, (Coll. De Rijck : 20/1/6; 2639/75),

le 25/8/31:3.

G. Hulstaert, Les M&ngo L44. Aussi A Engels,
Les Wangata, Bruxelles 1912 : ?76-77 pour une
guerre de 1882.

B. Bosék6nsombo, Histoire, 8, (ainés & l'avant)
15(afnés au centrey) IDEM, lettre 19/2/71 : 6-7
(groupes fondateurs au centre; alliés devant et
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50.

51.

52.

53.

54,

43
derriére); G. Hulstaert, Mondombe : 73-74 (zinés
derriére); Réquier, Nkole nki Yamba : 15(cadets
pas toujours au premier rang). Toutes les sour-
ces soulignent ltimportance de lanciers massés
chez les MOngo orientaux.

A. Engels, 'Quelques observations sur les migra-
tions irdigénes dans la région de 1l'Egquateur,
Bulletin de l'Institut Royal Colonial Belge
5(1934) : 218-226, cf. 222. Réquier, Nkole nki
Yawba : 18 pour un cas ol l'installation spatia-
le refléte l'ordre de marche en teups de guerre.

P. Mune, Le groupement : 27.

P. Mune, Le groupement : 20/21, 22-23, 56-57
pour les régles, régissant cette pratijue.

G. Hulstsert, Les MSngo : 45; IDEM, Dictionnaire
bonsbnga impbtd; Ladame, Elanga : 8; B. Bosékd-
nsombo, lettre 19/2/71 : 4. C. Coguilhat, Sur
le Haut Congo : 177, E. Van de Capelle, Légende
de la guerre dite M'bwa (dossiers Tervuren,
Territoire de Befale, 1) : 4-5,

P. Mune, Le groupement : 59 et C. von Frangouls;
Die Erforschung des Tschuaspa und Lulongo,
Leipzig 1888 : 155-157. IDEM, 'Usber seine Rei-
sen in siidlichen Kongobecken', Verhandlungen der
Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, 1886 : 163.

G. Hulstaert, Les MSngo : 43; A. Engels Les
Wangata : 72-73; L. Fiévez, 'Le District' : 75-
76, 92. On a négligé le réle des terres cf.

P. Mune, Le groupement : 58-59,

C'est la pratique gzérérale sur la Tshuapa. Cf.
C. von Frangois, Die Erforschurg, qui ne umention-
re qu'une secule attaque en pirogue (p. 156).

Pour une succession d'attaque A. Engels, Les

Wangata : 74-77.

G. Hulstaert, Les MSngo : 45 (palissades, pas
de fossés ou de forteresses). BosékSusombo, Let-
tre 19/2/71 : 4 (fortifications dans la région
de Mondoibe), 'Les Gouwbe de 1l'Equateur, Bulletin
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56.

57.

58.

59.

60.

61.

de la société rovale belge de géographie {Bru-
xelles), 47(1923) 141-169, cf. 165 (fortérésses
des MSngo du nord); G. Van der Kerken, L'Ethnie
mongo : 161-162 (fortifications ngoube).

Salmon, ‘'Les carnets de campagne de Louis
Leclercq, Revue de l'université de Bruxelles,
22(1969/70) : 268-9. Selon L. Fiévez 'Dans le
district de 1l'EBqguateur, les indigénes ne cowmbat=~
tent pas en forét, wais sttendent dans leurs
villages. On en fait des hécatombes! (269).

L. Fiévez, 'Le District' : 92, Ladswe, Elanga :
8; G. Hulstaert, Les MSngo : 45. C. Coquilhat,
Haut Congo : lé63(incerdie; onze blessés). Toutes
les sources, a partir des plus anciennes, souw-
lignent le petit nouwbre de victiwes {(moins de
dix tués) sauf P. Mune, Le groupement : 58-59,
Mais voir aussi G. Yulstaert, Eléments : 26.

E. Sulzmann, *'La souuwission des Ekonda par les
Bouwbouwba', Annasles Aequatoria, 6(1985) : 3-17.
i

E. Boelwert, 'De honden-oorlog', Aeguatoris 7(
1944) : 76; E. Van de Capelle, Légende, G. Van
der Kerken, L'Ethnie mongo : 160-168=471-472

G. Hulstaert, Eléuents : 46, 64, Colle, 'Les
Gouwbe' : 158(Lokeli); 152-167., Coll. De Rijck
26/2, 26/7, 264/2/, 26/16/1 (Llokeri, guerre du
chien et sutres) G. Hulstsert, Dictionnsire :
lokelf : (dialecte}: famine d'ot le nom de guer-
re des wigrations de l'occupation européenne

(et d'sutres bien antérieures).

G. Hulstaert, Le wmariage : 36,

P. Mune, Le groupement : 59(1ikandeko)
G. Hulstsert, Le mariage : 35.

G. Hulstaert, Dictionnaire : 493-494; IDEM,

'Les cercueils des Eleku, Aequatoria, 22(1959)
1:10-15, Les cercueils anthropowmorphes,
Aequatoria, 23(1960) : 121-129; IDEM, 'La fabri-
cation de cercueils anthropowmorphes, Bulletin

de 1'Académie royale des sciences d'Outre~Mer :
(1972) + 492-505; C. Lemaire, Voyage au Corgo,
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n.d. (1395) : 52. A. Engels, Les Wangata : 53-
54,

Les deux sens se retrouvent partout dans le grou-
pe M8ngo, y coupris en Bushoong archaique, et en
dehors chez les Ngombe, Bobangi et Nunu(xord).
Le Tetgla n'aurait aucun des deux sens, Le sens
tagglowération' est utilisé dars des parlers
Kota du Gabon/Congc et en Aka (Congo/R.C.A.).

En Funu et Tio le sens ‘termitisre' est attesté.
Le terme ne se retrouve pss dans le catalogue

de racines baatoues de M, Guthrie, Comparative
Bantu, Farcborough, vol 3/4, 1970.

M. Guthrie, Bantu, Comparative series (C.S.)
447 et ps 482. Répandu au rord-ouest de l'aire
bantoue. Peut-&tre proto-bartou (Cl. Tiv),.

M, Guthrie, Bantu, C.S. : 330. Proto-bantou.

Bokuli, 'richard'! -kula ne se retrouve pas chez
M. Guthrie. Pour les Bouwa-nord : M., Motte, ‘ctes
sur les populations Baboma du District du lac
Léopold II, 1926 (Dossiers ethnographiques,
Tervuren : Mushie : 13) : 1 et al.; R. Tonnoir,
Giribuma : Coantribution & l'histoirs et & lu
petite histoire du Congo équatorial, Tervuren
1970 : 157, 275. L'étymologie proposcée par M.
Motte et R. Tonnoir ne tient pas.

On en mentionne sur la Lulonga, vers Flandria
(abandonnés au XIX we s.), vers Irebu, au nord
de la woyenne Tshuapa {deux), sur la haute
Tshuapa et Lomela (J¥ngd et lacs Inkunge)}. Le
fer était rare sur la Haute Luwo (Maringa) et
tout au long du Lopori. Voir note 79 ou des
cornes remplacent les fers de lance., G. Burrows,
The Curse of Central Africa, London 103 : 232,
234,

G. Hulstaert, 'Eléuments': IDEM, Anciennes rela-
tions couwmerciales de l'Equateur, Enquétes et
documents d'histoire africaine 2(1977): 31-5S0.
Mais C. von Frangois, Erforschung : 172 : Le
cuivre vient du sud, le laiton du Kongo (Zaire),
le cowmmerce suy la Tshuapa se falt d'une agglo-
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70.
710

73,

7h.

75.

?6.

77

wération a l'autre,
Cf. note 37.

Notamuent dans tout les vays kongo chez les Doko.
G.P. Murdogk, Africa : Its Peoples and their
Culture Historv, New ¥ork 1959 : 287-289 en
déduit que le gronpe MSngd fut au début matri-
linéaire. C'est qu'il relie les teruinologies

de la parcnté au régime de descendance plutdt
qu'au régime d'alliance, Nous croyons les infor-
wateurs méngo. En certains cas (p. ex. au lac
Maindombe) le régime de descendance watrilinéaire
évolue & partir du régiume d'alliance.

G. Hulstaert, Le meriage : 1A4-172 et 220-221
pour la notion dtachat par rapport au mariage;
IDEM, Dictionnaire : nkita 'profit' dérivé de
-kita 'psrvenir, arriver a' d'ou aussi *héritier?,
'successeur'!, IDEM, Anciennes relations et G,P.
Murdock, Africa : 288~289 pour 1ltinfluence com-

- merciagle en ce domairne,

R. Philippe, Inongo : Les classes d'8ge en
région de la IwaZa (Tshvapa), Pervuren 1965,

G. Hulstaert, Eléments 35; IDEM, Bondombe : 45
et 58; Bosékbnsombo, lettre 10/5/73 : IDEM
lettre 22/8/73 : 8-10 reléve 1'insuffisance des
enquétes en dehors des maisons dominantes,

Ainsi une famineé locsle : M. Isekolongo, 'Note

historique sur les Nsamba, Aequatoria 23(1960) :
57. Liste de wmotifs chez G. Hulstaert, Eléments:
4“6-4?. . G —

G, Van der kerken, L'Ethnie mongo; - A. Moeller,
Les grandes lignes des nigrations des bantous

de la province orientale du Conzo belge, Bruxel-
les 1935,

Mais armewents, ncmbre et discipline des guer-
riers n'explicuent pas tout. L'utilisation de
charmes de guerre influence le moral des. guer-
riers et joue un rdle réel dans le rappoft de
fecrces.
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G. Van der kerken, L'Ethrie Mongo 687; E. Vande
Capelle, Populations de Mondowbe e Yolombo
(Coll. De Rijck 20/1/3) : 3; Stryckmans, Mazy,
Motes sur les populations lalia et yasanyama du
territoire des Dzalia ~ Boyela, Congo 1(1934);
176(charwe bouclier).

Bosékdnsombo Lettre 22/3/73 : 11 : ‘'mieux orgs-
nisés'; IDEM, supplément : 1, ou les Bokoka
enlévent le fer de leurs lances et les rempla-
cent par des cornes, pour trcaper leurs adver-
ssires. G. dulstaert, Bondombe : 48-49,

IDEM, supplément pour la guerre des BOkOka 3lliés
aux Bokoné.

G. Hulstaert, Le marigge : 32(alliance bolfimbf
pour mariage entre dlotrlctS' 2534 (pr”llfpr:-
tion bolfimbt); 348(tentative d'hommes earichis

de défier l'autorlte Ay leader de la maison).

E. Sulzmann, 'Orale Tradition und Chronclogie
Der Fall Bzboma - Bolia (Nordwest Zaire), Mélan-
ges de cultvre et de linguistique africaiune,
Mainz 1983 : 525-536 qui résume la biblicgraphie
E. Boelaert, De Bushong in de traditie der Mﬁngo
{ms. coll. Vansina) 1559, B. Sulzmann fut la
preaiére a percevoir l'étendne et la sigrifica-
tion du phénomare de lp diffusion des nkfim.

Le grocessus est décrit svuivant E.W. Miller,
Das Firstentum bei den Siidwest-Mongo, Mainz
1955 (Doctorat).

-

£. Bgelaert, De Bushong 1959; E. Sulzmann,
*Orale Tradltlon" IDEM, Lettres 1$60-1962

(ms coll. Vansira); IDEM, 'Die Bokopo-Herrschaft
dzr Bolia, Archiv fﬁr Rechts-und Sozialphiioso-
phie, 45(1959) : %39-417, J. Cornet 'A propos
des statues ndengese, Arts d'Afrigue noire : 17¢
1976) : 6-15; J. Vansina, Children of Woot,
Madison 1978 34-46; IDEM, De Geschiedenis var de
Xuba, Tervuren 1943 : 380-21%4.

Notes 83%-84; N, Van Everbroecx, Mbogb'ipoku :
Le seicneur 3 l'abime, Tervuren 1941 : £-50;
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86.

87.

88.

145-160; Mbembe Kensense, Traditions orales sur
1'histoire Ntomba (dss origines & 1932), 8. et
J+ Comhaire-Sylvasin, eds. Mai-Rdombe : Payvsages,
histoire, culiure, Bandundu 1932 : 117-132;
Toyaya Lumbembe, 'L'histoire des chefs Basengele
Mbelo d'aprés leurs traditions orales - ibidew :
139-160; H. Engels, 'Le kumu y'obele (Bolia)

- ibidew : 161-169; R. Le Bussy et 0.J. Renard
(dossiers Tervuren : Territoire Inonso); H.D.
Brown, The Nkumu of the Tumba : Ritual Chief-
tainship on the Middle Congo, Africa 14(1944):
431-447; J.B. Stas, Les Nkumu chez les Ntbémb4

de Bikoro, Aequatoria 2(1939): 109-123. A. Scohy,
A propos des Nkuumu du lac Tumba, Brousse 1{1945)}:
29-32; 3-4 (1946): 23-29; G. Wauters, Het ambt
of de instelling van de "Nkuu", Annalen van

Opnze Lieve Vrwuw van het Heilig Hart, S58(1937):
152-160; Cordemans, Les Pama (archives Lukolela),
1928, A. Windels, Chefferies des Pama-Bakutu
(archives Lukolela) ¢ 1928 : 32-67; E.J, Glave,
Six years of Adventure in Congo -land, London
1893 : 179-181; A. Engels, Les Wangata : 74-77.

Ndaywell, QOrganisation Sociale et Histoire : les
Ngwi et Ding du Zaire, Paris 2 vols (Doctorat

troisiéwe cycle. Sorbonne (1)) 1972 : 158-192;
325-3500 .

S. et J. Comhaire-Sylvain, 'Les populations du
Mai-Ndowbe, IDEM, eds, Mal Ndombe : 21-30; Dos-
siers Tervuren : territoire Oshwe : 1,2,3
(Focquet), 4(Briquewmont), 5(Briquemont), 6(Motte),
7{Reynaert) 8(Reynaert)} 9{Vandewoorde) 10(
Briquemont); G. Van der Kerken, L'Ethnie Mongo :

337-348; 649-657.

G. Van der Kerken, L'Ethnie moago, 1089 index:
ekofo(ekopo), G. Hulstaert, Over de volkstammen
van de Lomela, Congo 12(1931) 1: 13-52; Bosék'’
8nsombo, passim; A. Bgngala, Le noble des Booli,
Aequatoria : 105-111; Delobbe, 3 : 26, 32-33;

7 : 19; 10: 10, 14-16; 13: 9-11; 14 : 1, 11,
Noter la suceession au nom qui devient sinsi
titre., E., Van de Capelle, Mondombe et Yolowbo :
&, 10, 13~14, Molin, Notes sur les Boyela, Congo
21(1931) : 397.
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95.
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Cfr note 84, E. Boelaert, De Bushong : 6.

Aliag-Boyela, alias encore Kutu, G. Brausch,

'La société N'kutshut, Bulletin des juridictions
indigénes et du droit coutumier congolais, 13(
1945): 35. Les Boyela auraient initié les Nkucu
au travail du wmétal (61); IDEM, Les associations
prénuptiales dans la Haute Lukenye, Bulletin

des juridictions indigénes et du droit coutumier
congolais, 15(1947) : 102-103; IDEM, Quelques
aspects psychologiques de 1l'organisation socia-
le nkutshu; Problémes d'Afrigue centrale, (1952)
1:7.

G. Brausch, La société : 50-59, L. de Heusch,

Les Onpga: IDEM, Autorité et prestige dans la
société tetela, Zaire, 7(1954) : 1011-1027;

IDEM, Eléument de potlatch chez les Hamba, Africa
24(31954) : 337-348; A. Moeller, Migrations :
S540-541 et 567 index: nkuwmi indique une diffusion
possible chez les Metoko{Mituku).

J. Cornet, *Ndengese'.
J. Vansina, Woot : 90-126.

Delobbe, Rapport d'enguéte préliminaire & la
création de la soustribu des_Yongo en chefferie
(archives Tervuren : Territoire Monkoto : 10)
1929 : 14-16 et Rapport dtenquéte, Chefferie
Penge Lokolongo (ibidem : 13) 1929: il souligne
1'effet pacificateur réel de cette institution
comnme E, Vandecapelle, Populstions de Mondouwbe
et de Yolombo, 1924 (archives De Rijck 20/1/3) :
13-14,

J. Vansina, Woot : 41-42; 245,

Mais les calculs sont faits d'aprés une liste

de régnes plutdt gqu'une génédalogie. Ainsi N. Van
Everbroeck, Mboub'ipoku : 20 qui parle de 1550.
E. Sulzmann, QOrale Tradition : 561-563, 568 par
une démonstration & l'absurde prouve le peu de
valeur de cette procédure, wais asussi ltantiqui-
té réelle du royawue bolia,
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97.

98,

99.

100.

10l.

Cf. note 45. Le systéme nkfiu n'est ici qu'es-
quissé dans ses grandes lignes. Les données
connues sont si riches et noubreuses qutune
histoire détaillée pourrait requérir un volume.

G. Van der Kerken, L'Ethnie mongo : 54 et pas-
siaw; F. De Rijck, Les Lalia-Ngolu, Antwerpen

1937 : 10-12, F. De Rijck, Lalia : 21-22 résume
un débat sur la question entre les heuts adwmi-

nistrateurs Stryckmans, Jorissen, Vandecapelle

et Vereecken. Les dossiers 20/1/2 et 20/1/3 des
archives De Ryck (Maquet, Stryckauans, Van de
Capelle, Bertrand) de 192% & 1934 wontrent cou-
went une ethnie se crée. Cf. aussi Stryckumans
et Mazy, 'Note' : 173-175; G. Hulstaert,
Eléuents ¢ 12 et 19 pour la conscience ethnique.

le terme ngendd, iuposé par lfaduinistration
venait a peine d'entrer dans la conscience
ethnique des jeunes vers 1925. Pour les vieux
lrethnie se ligitait au district. Cf., Bertrand,
Le probléme 'Mongandu' (archives De Rijck :
20/1/2) 1926 : "Nous ne sommes pas Mongandu ni
Mongo. Nous sowmues ... et on ne nous a jamais
appelés sutrement avant ltarrivée des Européens®
(p.2). Concevoir 'les M3ngo' ou 'les Ngandd
coune acteurs historiques collectifs est donc
une erreur. Elle fut commise par 1ltauteur de
L'Ethnie wongo.

Bosék8nsombo, lettre 19/2/71 : 3 1l'expose clai-
regent dans un cas ol ce ya- remplaca le
boséké- ancien avec le méme sens G. Hulstaert,
Bondombe : 17, 81-82. Un emprunt comme celui

de ya- qui touche au coeur du vocabulaire poli-
tique s'explique soit par la conquéte, soit par
le prestige, fondé sur la puissance relative

de nouveaux venus. C'est pourguei ce trait

peut &tre utilisé comme un isotope pour tracer
le déroulement spatial d'un mouvement politique.

E. Possoz, 'Le préfixe ya, Aequatoria 2(1939) :
131; G. Hulstaert, 'Ya-nawen, Aequatoria 3(1940)
: 21-22. Pour 1l'utilisation voir les registres
politiques de Ikela, Befori, Mowma, Yokolo,
Bolowba (Coll. De Rijck) et note 100 pour 1la
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région de Mondouwbe., Le préfixe signifie 'enfants
de.,.', 'gens de.,,.' en Ngbandi, en Bandiya,

en Manzombo (p. ex, Yamonzombo pour l'ethnie )
et probablement en Gbanziri. Quelques topony-
wes le portent aussi, Il ntétait plus actif

en Ngbandi coume les généalogies récoltées
notawuent par B, Tanghe le montrent, On rencon-
tre le préfixe en Mba, wais il pourrait y étre
un emprunt, Pas de données pour le Mondunga.

I1 est donc certainewment oubanguien en origine
et a diffusé chez les MSngo du nord-est.

F, White, The vegetation of Africa, Paris

(UNESCO) 1983,

103.

104,

165.

Et anciennement non plus chez les Kutu (Boyela)
de Mondombe {cf. note 100). Pour la guerre

G. Burrows, The Curse: 23%2-237 (embuscades et
lances de jets; P. Saluwon, Carnets L. Leclercqg:
268-269 et passim; G. Hulstaert, 'Le voyage au
Congo d'un officier danois. Notes et cowmentasi-
res sur les séjours a l'Equateur de Knud
Jespersen (1898-1908), Enquétes et documents

d'histoire africaeine, 4(1980): 1-100; IDEM

'Volkstammen der Lowela' 49 et passim; G.
Brausch, 'Société N'Kutshu': 35. Le type Qe
lance des MSngd orientaux est similaire a celui
de: 15 région Bas-Lomawi/Zaire/Aruwimi et diffé-
re des lances de l'ouest. On le retrouve actusl-
lement jusqu'au=-deld du Sankuru. Exeaples dans

.J.D.E. Schweltz, J.P.B. Josselin De Jong,

Ethographisch Album van _
het stroomgebied van den Congo, Den Haag 1904-

1916.

De Mongo : Bewoners van het Evenaarswoud in
Zaire, St Niklaas 1984 (catalogue d'exposition):
120-122: E. Vandecapelle, Mondowbe: 10O gui
1l'appelle bokénzo Pour 1l'Aruwimi p. ex. H.
Johnston, George Grenfell and the Congo, London
1908 : 2, 766 (i11.425) et 775 (ill 434).

M. Fernandegz-Fernandez, Le rite et l'expérience:
Le Bangba de Banalis, Paris (Thése de doctorat
du troisiduwe cycle) 1984: 42-76; E. Boelaert,
dans. ses notes pour une histoire mfngd (coll.
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106,

107.

108.

109.

110.

111,

1l2.

113,

De Rijck): 26b (Haut Lopori) G. Van der Kerken,
L'Ethnie mongo: 302-303. Ses généralisations
aux peuples du Maniema et du nord-est sont a
rejeter.

Bertrand, 'Quelques notes sur la vie politique,
le développement, la décadence des petites
sociétés bantou du bassin central du Congo,
Revue de l'Institut de sociologie de Bruxelles,
1(1920): 80-83 (cas Lokele: noter gue les 'ainés'
wmarchent en téte), '

Mais la terminologie différe entre langues de
la boucle du fleuve et Ngbandi d'une part,
Ngandb d'autre part.

Réquier, Nkole nki Yawba: 20-22 donne le plus
de détails,

Alné se référait souvent au 'waitre du sol':

le groupe le plus ancienneuwent installé dans

la région, comme dans le Bas-Lowami/Aruwimi et
non coume chez les MSngd du nord-ouest, Cf. E.
Vandecapelle, Mondombe: 13, Pour ls terminologie
voir registres politiques note 101 et note 110.

J. Tachelet, De Monfortaanse amisgsie: 34-36;
Kalala Nkudi, 'Le lilwakoy des Mbole du Lomami:
Essai d'analyse de son symbolisme! Bruxelles
(Cahiers du CEDAF 4), 1979: 32; M.S. Lokomba,
'Institutions politiques des Lokele', Revue
congolaige des sciences humaines, 3(1971) S1-
71. '

M. De Rijck, Les Lalia: 11 (introduction de G.
Van der Kerken), 25-27; E. Vandecapelle,
Mondombe; 14(Mauba).

E. Vandecapelle, Mondombe: 13-16; p.2 (Lalia),
M. De Rijck, Lalia: 18-19. G. Van der Kerken,
L'Ethnie mongo: 684-585.

E. Boelaert dans ses notes: 22, IDEM, 'De Nkundo-
Mongo', Congo (1938): 461 (résumé de son article
dans Aequatoria, 1(1938), 8: 3-25.




114,

115.

116.

117.
118 *

119.

120.

iz21.

25

G. Brausch, 'société N'Kutshu': 35; L. Delcourt
A. Dallons, 'Les Mongo du Sankuru, Bulletin

des -furidictions indigénes et du droit coutumier
congolais 17(1949): 137~190, carte 13%8; texte
137-151 est trop peu précis, mais quand les
généralisations abusives (Watambulu de 1t'Aruwi-
mi !) sont écartées, des groupes tetfis semblent
avoir occupé des terres actuellement mbsle et
tanga.

G. Brausch, 'Société N'Kutshu': 35, 61. Selon

E. Boelaert, qui les compulsa systématiquement,
une grande confusion régne dans les rapports
d'enquéte administratifs concernant les Boyela.
Ilsconfondent des événements de la fin du XIX®
siécle avec des développements bien plus anciens.
E. Boelaert, Charles Lemaire, premier commissai-
re du district de 1'Zquateur, Bulletin de 1'Ins-
titut royal colonial belge, 24(1953) 1:511-512;
G. Hulstsert, Eléuents : 29; IDEM, Bondombe:
49.55, 62, 88-89 (note 37).

G. Brausch, Les groupes sociaux des Ankutshu

de la Haute Lokenve, Bruxelles (doctorat) 1953%:
70-75. La contrepartie féminine était 1'!'Umvwe-
vwe. L. Liégeois, Notice sur le régime social
des Basongo Meno de Kole, Bulletin des juridic-
tions indigénes et du droit coutumier congolais,
9(1941): 15-16; A. Empain, Congo Belge: Les
Bakéla de la Loto, Bulletin de la société roya-

le belge de géographie, 46(1922): 250-253.

Bosék'dnsowbo, supplément: 2.

G. Hulstsert, Bondombe: 13-15, 79 {(note 5).

Cf. note 88. Ajouter M. De Rijck, Lalia: 122
notable nkuau.

Bosék'dnsombo, lettre 19/12/71: 5 G. Hulstaert,
Bondombe: 37-45, 84-85 (note 24-25) y voit des
autochtones; IDEM, Eléments: 40,

G. Hulstaert, Dictionnaire bokutu. Les noms
Kutu, Nkucu sont trés répandus s'appliquant
aux populations du bassin de la Lokeny€ au
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lz2.

123.

124,

i25.

126.

127.

128,

129.

groupe de la Lowmela, a des groupes de la basse
Lomela, aux Mpama et peut-&étre ailleurs.

Dedoyart, Enquéte ethmographigue relative aux
divers (sic} formes d'asservissement chez les
Lalia=Ngolu, Ikela (archives De Rijck 4/4): 2,
Réquier, Nkole nki Yamba: 22 {(dongo= groupe
ainé). G. Hulstaert, Eléments: 65 (Les Bosaka
et les Boyela empruntérent l'arc aux snciens
habitants},

G. Van der Kerken, L'Ethnie mongo: 303-310,
S5h7-583.

G. Hulstaert, Mariage: 10-11, IDEM, Eléments:
60"61 L]

L'épopée de Lianja décrit une migration vers
le fleuve. .

Notaument par rapport aux premiers Bolia et par
rapport a certains Mbéle. Cf. G. Hulstaert,
Eléments: 49-'0, 64 E. Sulzwann, 'La soumission'
: 1-5; IDEM, 'Orale Traditiom: 559-568 contre

J. Bali: "Moeurs et ciuutumes anciennes au Lac
Léopold IT, Bulletin militaire, 5(1955): 733-
734; E. Boelaert, 'Notes': 22; G. Van der
Kerken, L'Ethnie wongo: 311-321; 328-336,

Delobbe, 'Rapports! (tous), G. Van der Kerken,
L'Ethnie wongo, 321-325 (Safalaest Tsambala);
379-380; G. Hulstaert, 'Bondombe': 45-50; 86
note 26; IDEM, Eléments : 33-35, 43 (safala:
mare). J. Vansina, Woot: 30,31.

note 127; G. Hulstaert, 'Anciemnnes relations':
31-50.

E. 3ulzwann, 'Orale Tradition': 560-569; M.K.H,
Eggert 'Aspects de l'ethnohistoire wmongo’,
Annales Aequatoria 1(1980): 149-168; IDEM, Der
Kerawikfund von Bondongo-Losowbo und die
Archsologie des dguatorialen Regenwaldes,

Allgewteine und Vergleichende Archdologie-~Beitri-
ges 2(1980) 381-522.




130.

131,

132.

133.

134,

135.
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G. Hulstaert, 'Eléments' 36-37; 4344,

Kalala Nkudi, Le lilwakoy (suivant les données
de sa thése: Identité et société: les fonde-

wments d'une marginalité, Le cas _des Mbole,
Kisangani 1979, J. Tachelet, De Monfortaanse

wmissie: 44-49. A. De Rop, Bibliografie over de
Mongo, Brussel 1956: 44-45 (abbeloos, Brokerhof,
Carrington, De Rop, De Rijck, De Witte,

Rouvroy)} et G. Hulstaert, Eléments, 27. Uac
chronologie approximative estimerait que l'ex-
tension du lilwh chez les Mb3Ale date au plus
tard du XVIIT me siécle, mais pourrait étre
antérieure de plusieurs siécles, Ceci touche &
lthistoire des associations directrices an
Maniema que nous ne développons pas ici.

W. Millman, The Tribal Initiation Ceremony of
the Lokele, International Review of Missions
16 (1927): 364-380, H., Sutton Swmith, Yakusu:

'The Vexry Heart of Africa, London n.d. (¢.1912):

61-68, J.Frissle, Meiner Urwaldneger Denken
und Handeln, Frelburg, 1923: 55-58; IDEM,

Negerpsyche im Urwald aw_Lohali, Frelburg 1926:
85; J. Tachelet, De Montfortaanse missie: 44,
A. Moeller Les grandes lignes: 542-558; H.

Van Geluwe, Les Bali et les peuplades apparen-
tées, Tervuren 1960: 64=67 (et bibliographie),
J. Gérard, La langue lebeo: grammaire et voca-
bulaire, Bruxelles 1924: 185 (Liloa)}); J.R.
Carrington, 'Notes on the idiophone used in
kabile initiation rites by the Mbae, African
Music Society Journal, 1{(1954): 27-28,

note 131, A, Moeller, Les grandes lignes: 421-
425 et comparer le vocabulaire avce celui donné
par Kalala Nkudi.

L. Polfliet, Bambole: Tosa, Klan Emblene,
Munich (poster exposition Bambole) 1984. (lui
aussi confond bilatéralité avec matrilinéarité)

M. De Rijck, Lolis : 71, 79-80, 113; C.

Hulstaert, Bondombe: 51; J. Dedoyart, Lalia
Ngolu: 7{le prise de nom s'appelle xataj J.
Tachelet, De Monfortaanse Missie 39 (Ngando,




136.

137.

138,

139.

140,

141,

142,

143,

Mbole); 59-60, 61-62 (yata chez les Ngand8);

D. Mutoumbo, 'Le Yata', La Voix du Congolais,
144 (1958): 229-230. E. Vandecapelle, Mondombe:
réincarnation d'un ekopo yasayama).

G. Brausch, 'La société N'kutshu': 50-59; L.
Ee Heusch, Les Onga: 1026; IDEM, 'Eléments de
potlatch chez les Hgmba, Africa 24(1954%) 337-
348, (nkuw'okunda) d'avant nkua'cksnga; A.
Moeller Les grandes lignes: 454459, 539-542,

A. Moeller, Les Migrations: 215-216;
Demptinne, Les Mombessa (Archives Tervuren:
Territoire Yahumwa, 1) 1919 et L. Verbeke, Les
Bombesa (ibidem Yahuwa, 2) 1924; IDEM, Etucde
sur la peuplade des Bombesa, Bulletin de la
Société Royale de Géographie (Bruxelles, 52
1928: 49-72,

G. Van der Kerken, L'Ethnie mongo: 327-328,
472, 623, 627-628; G. Hulstaert, Eléments:

64 (11 s'agit de certaines des guerres lofeuwbe,
lokuku ou lokeli); IDEM, Bondowbe : 32-65;

R. Philippe, Inongo: 32-33.

B. Vandecapelle, Mondombe, 3; M. De Rijeck,
Lalia® 19-20; G. Van der Kerker, L'Ethnie mougo:
351,

E. Sulzmann, 'Orale Traditiont': 529, 571-572
(note 12 et 13) et R. Tonnoir, Giribuma: Contri-
bution & l'histoire et & la petite histoire du
Congo équatorial, Tervuren 1970: 30-34,

G, Hulstaert, Le wariezge: 343-349 ol un parvenu
teanta vers 1850 de faire un mariage bolfiubfi,

G. Hulstaert, Anciennes relations, 31-40; IDEM,
Eléreuts: 36, 64-65, 70, 73; G. Van der Kerken,
L'Ethnie mongo: index: nkasa: 1100; E. Boelaert,
Les expéditions coummerciales a l'Equateur,
Bulletin des Séances de 1'Académie Rovale des

Sciences coloniales NS 2(1956): 191-211.

Colle, Les Gouwbe; G. Hulstaert; Eléments: 66-
67; et note 55.
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TABLEAU T : Parenté génétique des langues wdugd

C. Cuvette

Sakata ()
Ngwii (z)

MSngcMBolia {g)
(Nkvndé) (g)

- —— - — T A T - ———— —— - -

H4B+C ouest

.

¢ fleuve et nord € Cuvette

B,C,H : agroupes classification Guthrie
{g) : groupe ;3 (1) : langue

I - IIT : Scissions wzjevres succesuives




Annales Aequatoria 8(1987)59—-75
TSHIBWABWA M. et ELIA Monongo

COMPORTEMENT ALIMENTAIRE EN RAPPORT AVEC
LE DISCOURS LUBA - KASAI

INTRODUCTION

Sous ce titre, nous entendons développer quelques
attitudes ou couportewments adoptés par un Luba Jors
de la consommation de sa nourriture, de 1'utilisa-
tion de ses richesses matérielles ou celles d'autrui.
Il existe un rapport étroit entre la parole et le
comportement alimentaire. Quelqu'un adaptera tel
couportement social selon ce que l'on dit de lui,
avant, pendant et méme aprés avoir wangé et par ex-
tension, utilisé ses ressources personnelles ou cel=-
les d'autrui, D'aprés l'adresse de celul qui 1l'invi-
te a partager avec lui le repas ou ses richesses, il
sera hicn ou wal disposé envers lui : sa réaction
peut étr lstente ou apparente selon gutil a été
flatté ou blessé dans sa dignité,
Par discours luba, il faut entendre proverbes, dic-
tons, wmaximes ou autres sentences aorales gqui, une
fois prononcées, influent directement ou indirecte-
went sur la conduite individuelle ou collective des
wembres de la collectivité appelés a partager de la
_nourriture ou & jouir d'sutres biens matériels,
La parole jouant un réle déterwinant dans la conduite
des individus, il est normal que celui ou celle qui
la prononce avec bonne ou en mauvaise intention;
s'attende & ce que son interlocuteur ou auditeur




60

réagisse de telle ou telle maniére; l'impact psycho- .

logique peut amener l'invité, soit & refuser de

prendre part au repas ou de le wanger avec géne, soit

& apostropher son héte en lthumiliant. Dans le cadre

socio-culturel, un grand nomore de conflits qui

désarticulent l'harmonie sociale et jettent des fré-
res les uns contre les autres, proviennent des paro-
les pronoucées. Que le partage paraisse juste ou
non, c'est l'intertion qui perwmet la Jouissance d'un
tel ou tel bien qui explique la conduite psychologi-
que des intéressés.

Le bidya, nouvrriture de base coummune 2 toutes
les populations du Kasal ayant le Ciluba comue
langue maternelle, oriente et canalise la conduite
des cornsommateurs. La jouissance des richesses maté=-
rielles tout coume la consommation du bidya est &
la fois un woyen de consolider les relations et un
motif de discorde entreé les membres du corps social,
C'est ce gque nous allons essayer de montrer a tra-
vers ces quelques 34 expressions linguistiques ti-
rées de
(1) - TSHIBWABWA M.B. Relations sociales azutour de

la nourriture de base chez les bééna Luluwa,
gémoire de Licence, inédit, Lubuwmbasihi 1973,
9 p.

(2} -~ WILLEMS E. - Dictionnaire Tshiluba-Francais,
Léopoldville, 1960.

(3) - Etude d'une littérature orale africaine. Notes
de cours, 2& Ticence Anthropologie 72-73.

(k) - ELIA MONONGO MOKOLI et TSHIBWABWA MUKUKU :
Rites du Lambo chez les Bobi, (CEE3A, Série IT,
.%ol. 92) Bandundu, 1984, pp. 35-55.

(5) - des inforumateurs dont liste en références.

Notre objectif étant 1l?’étude du couwportement
social édicté par la parole dans la société luba-
Kasai ntauwbitionne nullewent d'&tre une oceuvre pure-
went linguistique. Notre point de vue est celudi
d'un anthropolegue qui décrit les réactions favora-
bles que produisent ces expressions linguistiques
sur l'individu visé,

l. Cyadima uvawe, cyaddya b8ng¥: Le travail d'un seul
profite a plusdeurs. :
a) Contexte : socio-économique : la soliderité
des wewbres cowmumande le partage.
b) Réaction
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Le couportement social repose sur la solidarité
dans ltinter~dépendance. Qu'ils vivent dens le
milieu traditionnel ou qu'ils grouillent dans

les rues des cités modernes, les Africains savent
qutils doivent vivre conformément a la solidaritsé.
Selon cette loi traditionnelle, celui des membres
qui posséde doit partager avec les autres le preo-
duit de son travail ou de ses revenus d'affaires.
Appliqué sur gquelqu'un, il ianvite au partage.
Quiconque -voudrait s'isoler est traité d'enremi
comuun,

Wadpita balwalwd kuplci badyadya : “vitez ceux

qui luttent, ne passez pas outre csux qui wangent.
a) Contexte : génsdral

Invitation indirecte adressés a toute personne
affamée, fiit-elle étrangere au groupe social qui
awange, On conseille de fuir ceux qui se combat-
tent mais on recommande par contre d'approcher
ceux qui wmangent en paix.

b) Réaction

Puisque les repes se prennent généraleument &
l'extérieur des habitations, il est tout & fait
normal que la fawille partage sa nourriture méme
avec les passants, d'ailleurs cela fait partie

de la solidarité; on est encouragé a prendre acti-
vement part su repas. Et le fsit de umanger a
ltextérieur des habitaticns peruet également aux
orphelins et aux nécessiteux de manger.

La sagesse veut que les jeunes appremnent a
devenir prodigues, mais par coutre elle leur in-
terdit de se familiariser avec c¢eux qui luttent
ou sont en désaccord de peur d'é&tre pris & témoin
dans une affaire qui ne concerne que les autres
ou de tomber victime d'une alle perdue,

Le peix est préférable & la guerre.

Wadpita badyd kuplci balugbulula : Détorneg-vous
de ceux qui mangent, approchez-vous plutdt de ceux
qui jugent, .
a) Contexte socio-juridique. L'exercice de la sa-
gesse est préférable A la satisfaction du ventre.
b) Réaction

Appel a s'intéresser a ceux qui jugeat les
conflits qui surgissent entre les meumbres de la
comuunauté,
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5.

60

L'intérét porté aux juges fait acquérir
l1'expérience dans l'art de juger et d'aduinistrer
les affaires publiques. S'il peut y avoir de la
honte & prendre part au repas d'autrui sans y
€tre invité, il y a cependant de la fierté a
profiter de l'expérience des Vieux. Se laisser
former vaut mieux que d'avoir son veantre bien
remnplii.

Kadya kwaﬁlcila kulasba : Manger vaut mieux que
philosopher.
a) Contexte : social
b) Réaction

La sagesse reconnalt au manger la primauté par
rapport & la philosophie, autrewent dit la santé
vaut plus que les beaux discours.

Les jeunes sont invités & se procurer dfabord
a4 manger, donc & travaillér au lieu de fléner
inutilement dans 1les russ, soit en jouwant une

"partie de cartes, soit en se livrant aux jeux

de hasard. Le travailleur assure son indépendance,

Kudya wakulwila, wakutukila luangs : Manger,
c'est lutter su point de trsanspirer. -
a) Contexte socisl

Puisqu'on wange généralement en groupes de
parents, les enfants doivent se disputer le plat
devant eux de la wéme maniére que les adultes.
Chacun wange & sa fagon et cherche avant tout a
Se rassasier; personne n'attend qu'on vienne le
servir & coté ou qu'il mange aprés les autres.

Le sens de la solidarité et llesprit d'équipe
se trouvent renforcés, car chacun sait coumuent
uangent les autres,
b) Réaction

La société coumbat 1'individualisuwe et hait
ltavarice., Tout le wonde est invité a vivre soli-
daire, Le tributariat des wéubres vis-~a~-vis des
autres est wéme, recommandé, wais ltoisiveté et
le parasitiswme sont condawnés.

Tédka oyanza pakéébd nkukéba diydbdvo : Mets la
wain sur ton bien propre, sur celui dtautrui tu
provoqueraislas dispute. .

a) Contexte général : L'éducation traditionnelle
insiste beaucoup sur le respect de la personne
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dtautrui et de ses biens.
b) Réaction

Mieux vaut posséder ses propres biens que de
compter sur céux d'autrui. Profiter de 1ls riches-
se d'un frére sans son consentement suscite beau-
coup de querelles, de dis sen51ons, ce qui désar-
ticule les rapporis sociaux. Ls sclidarité ne
doit pes conduire les azwbres A Ltoisiveté ni 2
la mendicité ou encore a la wiconnaissance des
droits des autres, Ellz doit, au contraire, favo-
riser la concurrence raisonnée entre les diver-
ses couches de las populatiorn.
L'individu est appelé 3 compter dfabord sur ses
propres capacités et sa valeur humsine; pour ce
faire il évite le "parasitisme".

Mwa mukull kantu, uwd mwakﬁnyi kautu, aanku
bulongo bwadilonga : Chzz 1'airé quelque chose,
thez le cadet quelgue chose, ainsi l'amitié sera
harmonieuse,
a) Contexte général : Variente de 6.,
b) Réaction

I1 ne peut avoir véritable entente que lorsque
chacun des wmembres dispose de quelque chose de
maniére a se rendre utile aux autres., Il faut
compter d'abord sur ses propres capacités et son
savoir-faire au lieu de fonder tcus ses °spoArs
sur la solidaritsé.
L'individu doit comprendre laz nécéssité qu'il y
a & disposer de 'ses propres biens, car la riches-
se sépare plus gqu'elle ne rassemble les hommes,

Wadps kazcolo, wadpa kanyunyu; kazoolo nekadys
nekdbwele, nekdlela mikiva neuysmbs; kanvunyu
nekadye, nekdbuuké mu cisuvku, nekave kwabo lubilu:
Donne a la petite pouie, donne a l'oiscan (de la
brousse}; la petite poule mangers, elle rentrera
& la waison, elle se reproduirsz; tes problémes
tu les résoudras; l'oiseau wmangera, il s'envole-
ra dans la brouvsse; il s'en ira chez lui.
a) Contexte social

La reconnaissance est une vertu si rare que
peu de gens savent expriumer leur gratitude envers
leurs biernfaiteurs.
b) Réaction

La société demande gue seuls doivent jouir de
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10.

11.

biens amassés par l'un des mewmbres, les propres
parents de celui~ci et non les étrangers. Ainsi
toute aide apportée a un mewbre, avparenté a la
famille, sera fructifiée et profitera a tcus les
autres parents sociologiques, tandis que celle
octroyée & un étranger est seublable & la nourri-
ture donnée & un oiseau qui, une fois devenu
grand, partira chez lui sans rien dire, ni re-
wercier celuli qui 1'avait aidé.

Regrets d'un homme qui a tout dipensé pour nour-
rir, vétir et éduquer un enfant adoptif., Devenu
grand et gagnant sa vie indépendamment de son
pére nourricier, voila qu'il se moatre irgrat
envers luij; il ne le reconraft plus, mais s'en
va partager sa prospérité avec sa fauwille dlori-
gine. Comm:z des oiseaux spprivoisés finissent un
Jjour par s'enfuir; les étrangers soignés par
certains mécénes les quittent sans dire merci.
En conclusion, il faut donc se wméfier de ces
hommes et ne coupter que sur ses fréres de sang.

Wadpa widbd, kipi waabéadd : ne donne qu'aux
tiens propres, ne donne pas & un étranger.
2) Countexte social : Variante de 8

b) Résctior : idem que 8.

Kapingu naakusonga, waangata méésu waantdnwena :
Statuette, a peine je t'zi sculptée, tu te wets
a me gronder,
a} Contexte : social
b) Réaction : idem que 8.
Un enfant adoptif se laisse facilement aveu-
gler par la fortune et le pouvoir et oublie
tout ce gu'on svait fait pour lui.

Mwandd kutuma, W-uwania kudya, awandid cishlku,
n-owanid nzala '
L'enfant docile mange, l'insoumis weurt de faim.
a) Contexte : Educationnel
b) Réaction '
Ltéducation traditionnelle insiste sur la
disponibilité permanente et la serviabilité
dont les jeunes gens doivent faire montre
en grandissant.
Un enfant soumis, obéissant jouit de l1lfestime
et de la considération sociale : tout le wonde
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s'apitoie sur son sort et lui donne a wanger
chaque fois qu'il a faim, tandis que l'insouunis
se trouve abandonné & lui-wéume. La bonne conduite
plait et sauve, la mauveise apporte wmalheur.

Luntu kubﬁdi, dea cya nsambu né kudxéékab{di né
cibawu ¢ \ kudi
Houme & double face, il vit aux dépens aussi bien
de celui qui a raison que de celui qui a tort.
a) Contexte : juridigue

La société critique sévérement les flatteurs
et les uwenteurs : une conduite double est de na-
ture a coupromettre les bonnes relations ertre
les différents meuwbres du corps social., Aussi
condaune-t-on toute personne qui vit aux dépens
de l'accusé et de ltaccusateur.
b) Réaction

Lors dfun procés gagné ou perdu, certsins ju-
ges, gvocats ou défenseurs judiciaires disent a
la partie gagnante qu'ils avaient déployé une
grande diplomatie pour que 1l'affzire lui soit
favorable, Ce disant, ils cherchent & lui souti-
rer encore quelques williers de Zalre-monnaie
pour coupléter leurs honorsires; d'autres se
retournent du cété de 1l'infortuné client pour lui
dire qu'ils avaient fait leur wieux pour gegner,
malheureusement le sort en a décidé autreument.
St'apercevant de ce double jeu, le perdant comme
le gagnant reprochent & leur "défenseur" cette
duplicité.
Le défenseur ainsi découvert et humilié se rétrac-
tera devant 1'argent ou d'autres biens qu'il sol-
licitait, d'zilleurs le wmalheureux client n'lest
plus disposé a lui verser enccre de l'argent
comme par le passé,
I1 faut vivre honnétewment pour .gagner 1l'estime
et la considération des autres. L'honneur ne
vaut-il pas wieux gue le ridicule social ?

Bilengéle byadys nkwadi, byadya muntu waafwa
naabyd : Que la perdrix marge de bonnes choses,
c¢test bien; wmais que l'houme vienne & en manger,
il y laissera sa peau.
a) Contexte : socio-économique

La société est remplie d'howmesavares. Ces
avares préférent, psrce qu'ils sont riches et
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prospéres que leurs richesses solent détruites ou
dilapidées par eux-méumes ou par les étrangers
que symbolise 1la perdrix; mais lorsque l'un des
wewbres de leur famille en use, il provoque la
querelle voire la mort.
b) Réaction

La richesse sépare les houmes plus qu'elle ne
les rasseable. Toujours soupgenneux comume Harpagon,
les riches préféraient voir se détruire leur for-
tune au lieu de ls doaner zux leurs.
Puisqu'il est riche et prospére, ce membre de
famnille pr=nd ses distarces vis-a-vis de ces fré-
res infortunés, Mais comme ces derniers ne peuvent
se contenter .de leur misérable sort, ils accourent
a lui dans l'espoir d'étre souvlsgés. C'est alors
que, contre toute attznte, le riche leur gppli-
que cc¢ proverbe. Le membre ainsi humilié tournera
le dos a ce frére égoiste et lui feras comprendre
que son avarice re paie pas t M"Tu ne veux pas que
nous nous réjoulissions de la fortune, tu préféres
les étrangers a nous ....". Dés lors, les rela-
tions s'ewpoisonnent, la réconciliation peut in-
tervenir et que 1l'avare devienne prodigue; ou
bien ils s2 hairont jusqu'a la wort. Le pauvre
réalise 1'importance du proverbe n®6 et la néces-
sité qu'il y a & disposer de ses propres biens
au lieu de compter sur la soliderité.

Cibi wadya, cimpe wadyd, dyd kukwadta lufv kuéna

ilenga kantu

Mauvals ou bon, wmanges-le car le jour de ta wort

tu ne toucheras plus rien,

a) Contexte : général
C'est le "Carpe diew noctemque" de Illorace.
Indique la catégorie de ceux qui comume Epicurs,
considérent le plaisir comme le souverain bien
et s'adornent entiérement aux joulssances de
la table et des sens. Car aprés tout, la uort
viendra et personne ne sait ce que nous réser-
ve le lendewmain.

b) Réaction
Puisque personne parmi les morts n'est revenu
pour nous dire comment est 1l'au-dela, il est
inutile d'épargner sa vie, Vivons donc et tou-
jours en profitant du womert. Nous sentons
également les accents du "Lac" de Laumartine.
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La foi et l'espérance en l'au-delad nous foxt
attendre uns vie wmeilleure en compagnie du Christ
Sauveur. Lz vie terrestre est une longue prépara-
tion de la vie chrétienne a venir.

15, Bidy3dya wm-byabo, tutd kadyia ku lushiku :

Ils mangent, clest du leur; nous wangerons a

notre tour. '

a) Contexte : socio-écononique
On conseille la patience et la tranquillité
de 1'8me : ne point jalouser ni convoiter
ceux gqui vivent maintenant dans 1ltopulence,
car on ne sait jamais cowment ils ont acquis
cette fortune. Attendons, peut-&tre que le
sort nous sera aussi profitable et alors nous
nous en réjonirons & notre tour.

b) Réaction
Les parents sont conscients de leur pauvreté,
d'ailleurs mouentande, et ils demandent &
leurs enfants de se cortenter de leur sort au
lieu d'envier cenux a gui la forture a souri
ile espérent gue tHt ou tard leur sort s'amé-
liorera.
Les enfants qgui entendent ces conseils sont
invités & 1'ordre et 3 la discipline : ils
s'interdisent de voler ou de nuire aux riches
de quelque waniére gue ce soit aux riches,
I1 faut avoir coafiance dans 1l'avenir et
coupter sur s2s propres efforts pour changer
la situation actuelle.

16, Bya panu ﬁ—byé musiiyz wa mushiya ! Les biens
terrestres ne sont propriété exclusive de person-
ne.

a) Contexte : génsdral

Tout passe icgci-bas : le riche comme le pau-
vre wmeurent tous, versonne n'emporte avec lul
tout ce qu'il aveait dans ce monde : argent, or,
pouvoir, hcnneur, prestige, dignité, etc....
b) Réaction

La certitude que l'on a de la mort de chacun
des houmes awmére a la couclusion qu'il ne sert a
rien d'amasser tant de richesse matérielle, a se
disputer le pouvoir et qu'il est wméue aussi inu-
tile de convoiter, car personne n'sst réellement
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18.

wafitre de ce qu'il posseéde,

Les familles pauvres se trouvent consolées, les
riches s'inquiétent de la perspective prochaine
de leur mort et regrettent qu'elles ne peuvent
rien emporter avec elles dans l'aun-dela, Et
puisque tout le monde meurt et abandonne tout,

a quoi bon en effet se vanter outre uwesure de ce
qui est périssable et passager. '

Si ce sont les riches qui tiemnent ce raisonne-
went, il y a beaucoup de chance qu'ils deviennent
larges et prodigues envers les pauvres, wmals si
¢'est par contre ces derniers qui raisconnent
ainsi, ils se moquent des prewiers et se conten-
tent de leur sort. Le juste milieu est préféra-~
ble dans ces deux positions.

Kudyz kakuéna bupvankundé, wadyd watantaména @
On ne reconnalt pas 1l'3ge des gens a leur manié-
re de manger : chacun mange pour s'assurer de
Sa vie.
a) Contexte éducationnel
Personne ne peut se passer du wanger, jeunes et
vieux mangent pour vivre et pourtant certaires
gens refusent de travailler,
b) Réaction

Les parents reprochent a leurs enfants l'oisi-
veté et stétonnent de les voir noubreux autour
de l'écuelle de bidya. Il n'y a poiunt de jeunes-
se qui ne sente la faim ou la nécessité de man-
ger. '
Les enfants sont donc conviés au travail, gqu'il
s0it manuel ou intellectuel, pour améliorer leurs
conditions de vie., Quiconque ne travaille pas
n'a pas droit & la nourriture des autres.

Bwa kudyd katwakidi kwénda, Cya katuéndesha

tmakalénga :
Cl'est la soif du pouvoir et non la recherche de
la nourriture (biens) qui unous a smenés (ici).
a) Contexte : politigue

Un milieu hostile laisse échapper cetle
plainte de la bouche des ambassadeurs de umissions
diplomatiques. Ces hd8tes remarquables se plaig-
nent du mauvais traitement dont ils sont l'objet
a l'étranger.
b) Réaction
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Des chefs de missions diploumatiques wmal accueil-
lis dans les pays ol 1ls ont été accrédités re-
grettent d'avoir quitté leur pays pour venir
wourrir de faim et manquer d'asile. Dédconsidérés,
ils réalisent que nul n'est mieux ailleurs que
chez lui, Dans leur pays d'origine, ce sont de
grendes personnalités Jjouissant de beaucoup de
biens et de la considération de leur population,
mais voila qu'ils sont tournés en ridicule dans
une région ol personne ne les connalt,

De grandes personnalités du monde politigue,
économique et culturel occupant des positions
fort alléchantes dans leurs pays d'origine fort
couprendre a ceux gui les dénigrent qu'ils ont
tout chez eux, mais cfest & cause des impératifs
d'ordre politigue, écomomique, ou cultirel qu'ils
sont envoyés dans ces contrées loint:iines., Cette
réplique peut amener les autres a revoir leur
position vis-a~vis d'cecux. Ne décensidsirons done
nersonne dans ce monde,

fubikila kufﬁka, wadlwa kufuka binéné kumpita :
Appelé vour apasiser la faim, tu manges beauccup
plus que moi (gloutonnerie),

a) Contexte : social

La politesse traditionnelle et wéme moderne
veut que les convives wangent avec beaucoup de
réserve et qu'ils se fassert prier. Il est dé-
conseillé de manger gloutonnement ou de vider le
plat présenté.

b) Réaction . .

L'individu est avpelé & se réserver clest-a-
dire éviter d'8tre considéré comme un gourwand
ou avide des biens d'autrui; il faut savoir se
géner,

Appliqué sur guelgu'un, ce proverbe provoque la
g8ne et le découragement. L'invité confus n'aura
plus d'appétit pour contiruer a ma Ter ou a jouir
des biens présentés.

Kudya lubilu Ekupxé wukang : wauger avec avidité,
c'est se bnfiler la bouchp. ' o
a) Contexte : social

‘Mieuvx vaut prévenir que guidrir. En toute cho-
se, il faut prendre du temps, wirir les décisions

a prendre et peser leurs conséquences.
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22.

23.

b) Réaction

La sagesse recommande la patierce., Coure celui
qui mange avec avidité bréle sa houche, de w&nme
celui gui brigue un poste par la force ou lt'in~
Trigue échoue ou meurt.
Muena mucima utu wady3 cibishi : le gourmet
nange des wmets crus.
a) Contexte : idem gue 2C.
h) Réactior : idem que 20,

Kulaya nzola akuyooshels cyonbe, kulaya mﬁénxﬁ
nkunuéla nzoolo ku dyapa : Apaiser la faim en
lui cuisant du wacioe¢, prometire & un étranger,
¢'est lui pendre un poulet a 1lfépaule.

&) Contexte : social

On ecalme mouentanéuent la faim en wmangeant
dn manioc gue l'on vieut de cuire au feuj on
apaise de wméme celle de Ll'étranger en lui donnant
un poulet.

b) Réaction

Lt'étiquette sociale veut gque dans les reia-
tions humaines, on soit confiant et honnéte; un
houne iatézre réalise ce qu'il proust.

Comue on aspaise la faiw en mangeant quelque
chose, on calme son h8te en lui préparant un
dfner au poulet, Irnvitation au respect de la
parole dennée.

Ndyadyad wadva, cibi.h-maténdg_ﬁénku MUPONLo
wakuteéka : Que celui qui posseéde mange sauns

la uwoindre querelle aingi la sorcellerie vous
Spargnera la vie.

a) Contexte : social

Les gens riches suscitent des querelles et af-
fichent un comportewent qui dénote la wéchanceté,
Cotte attitude de mépris a 1'égard des &dconomi-
quement faibles apprelle l'intervention sorciére,
b) Réaction .

La sorcellerie semble favorisée par la désar-
ticulation des relaticns sociales; les querelles
naissent & propos d2 la nor-corsotmation ou
jouissznce des biens produits par ltun des uwewbres
I1 faut savoir se contenter de son sort et lais-
ser vivre tranquillemen®t les riches. Vivons
don¢ le respect strict des autres et cherchons
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a auéliiorer notre sort par le travail,

. . . . .. \ . ~ . N
Kwiwinyi nshirdi ngaji neumusangare mwinshi awd

dibwd: Ne refus> paes des roix a 1l'écureunil que
tu trouveras un Jour au pied du palmier,
a) Contexte : général

Il est souvent iaprudent de refuser quelague
chose a zelui-la méue gui est reconrvu trés riche
ou professionel dans le méti:r. Tn jonr viendra
ol il vous refusers son aidc bien wnéme qulelle
vous ¢était indispensable,
b) Réactlion

Le sacrifice de son argent n'est pas du tout
mortel et lt'on a souvent besoin d'un plus petit
que soi. Ne préjuger de personne, ni du pauvre,
ni du riche., Ayons un traitement égal pour tous.
Un riche se voit victime de la déconsidération
et du refus de l'un des membres de sa collecti-
vité, On ne le reconnalt pas coume un homue de
biens et on ILui refuse l'aide sollicitée.
Comme au n°l8, il regrette le comportement de ce
meubre et se révéle a4 Iui comme un véritable
récolteur des noix de palmes., Couwme 1'écureuil
est friand de noix de palme et gqu'il sait ol les
trouver avec facilité, de wéume le riche a plu-
sieurs possibilités pour se trouver de 1l'argent
ou d'autres biens dont il a besoin que le pau-
vre avare des siens.
I1 est alors imprudent de refuser & quelqu'un
1'aide gu'il sollicite au risque de se voir
privé de toute son assistance au moment ot elle
nous sera indispensable.

Udyadyd cya mubedi m-mumusésédi : Ne mange (quel

que chose) du malade que celui qui le visite,
a) Contexte social

Le malade ne céde qu'a celui qui le console,
b) Réaction

Un houme qui entretient de treés bonnes rela-
tions avec les autres ne saurait wourir aban-~
donné ni souffrir sans obtenir 1l'aide des autres
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Vivre casanier, c'est €tre condamné a la wmisére,

Kwimlnyi mukute, apu nékaséna kubidyad wlwalwa
kushala ku cilema ¢ Ne refuse pas a wanger a
celui qui est rassasié,
a) Contexte : social

Variante de 24,
b) Réaction : idem que 24

Kusulwidi byid mukiénu lugnga,_gpﬁ byébé neﬁici-
iwalwag : Ne te dispute point sur les biens de
ton frére, peut-&tre que les tiens viendront.
a) Conte : social

Variantes de nos 6 et 7
b) Réaction : idem que 15.

Mbwa kaséki, kuséka kwa mbwa nkubnluka :
Le chien ne rit pas, le rire du chien est l'aboi
nent,
a) Contexte : général

Puisqu'ils ne veulent pas vivre en coupagnie
des autres, certsines gens manifestent une telle
animosité a l'endroit des autres qu'ils devienne
odieux et tyrans,
b} Réaction

Riche ou pauvre, puissants ou wisérables, ces
hommes adoptent une attitude qui les rend inac-
cessibles, wisanthropes. Ils sont pr&ts a faire
du wal et incapables & rendre service aux autres
Réticence envers de telles personnes.,

LSRN

M-biéna.ku wéésu, wmunda mwabo m-batikela diiyi:
Ils ne sont notres qu'en apparence, ils nous
détestent dans leur for intérieur.
a) Contexte : social

Le wanque de collaboration sincére et franche
qui carsctérise certains parents, empéche a tou-
te la parentéle de participer & la fortune ou a
la gloire de ltun des wmewmbres,
b) Réaction

Un jeune houme ou une Jjeune femme dont les
parents avaient causé du tort a des tiers ocu a
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des proches parents sans pouvoir réparer gppren-
nent la tension qui avait éclaté et le climat
de wméfiance qui régne entre les deux familles.
Ils ne peuvent en conséquence pas prendre part
2 la prospérité du uweubre apparenté dont la
famille a été offensée dans le teups. L'offeunse
irréparée coutumiérement est telle que les
descendants s'en souviennent toujours et sont
loin de composer avec eux.

C'est ainsi que la fawmille de ltoffenseur arri-
ve a la conclusion que les relations sont tou-
jours wmauvaises entrteux; la fawille n'existe
que du point de vue social et non biologique.
Dol le repli et la uméfiance des uns vis-a-vis
des.autres. Ce qui empéche la fawille fortunée
de partager sa prospérité avec les autres,

Nshindi wa nzala wakablla bibldi : L'écureuil
affamé perdit les deux.
a) Contexte : social
Un tiens vaut wmieux gue deux tu l'auras.
b) Réaction
Mieux vaut posséder peu, mais ce peu est sir
plutdt que de vouloir gagner beaucoup sans
la woindre assurance.

Nshindi ulekdle ngaiji ya ku méénu, waya kukeéba

ya wu maayi : L'écureui l&cha les noix qu'il
détenait en bouche pour aller saisi. celles qui
étaient réfléchies dans 1l'eau.

a) Contexte : idem que 30,

b) Réaction : idem que 30.

Kakasékasékabd, kakadyunda bunéné : Celui dont
on se mogquait (hier) est devenu grand ?
a2) Contexte : général

Crest le "Petit Poisson deviendra grand,
pourvu que Dieu lui préte vie".
b) Réaction

Qu'il s'agisse d'une personne dont la crois-
sance laisse a désirer ou qu'il s'agisse de tout
infortuné ou infirwe, la société demande qu'on
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ait pitié et qu'on les aide au lieu de s'en wo-
quer coame c'est souvent le cas.

La vie étant pleine de surprises, se dit ltaudi-
teur, cette personne détestée peut changer de
situation et acquérir des positions fort envia-
bles : il était pauvre et laid, le voila aujourd’
hui riche et beau; il était waladif et chétif, il
est devenu robuste et plein de santé.

Ne wéprisons donc personne, car nous sommes tous
créés a l'image et & la resseuwblance de Dieu. Se
woquer de quelqu'un, c'est porter atteinte a la
vie du Créateur lui-méme.

Mukole pa cyéndé, mutekéte pa cyad mukwggé s
Avare du sien, flatteur du bien d'autrui,.
a) Contexte : socio-économigue

Variante de n°28
b) Réaction : idem que 28 et 29

Myidi MukUId wa cyBume wakupi badi panshi bakutwile
wmaté : Que Dieu de Cyame te donne (des biens) avec
abondance, ainsi la communauté subsolaire t'en
félicitera.
a) Contexte : socio=-économique

Ne vous enorgueillissez pas outre-uesure de
votre succés, il est dd & la Iibéralité de Dieu
en accord avec les vivants; il importe plutédt
de partager votre fortune avec les autres au
lieu de rester indifférent a leur wisére.
b) Dieu dispense avec abondance ses dons & la
satisfaction de tout le wonde; il est alors
inutile de s'en glorifier outre mesure, car tout
ne dépend que de lui : comme Il vous a donné,
Tl peut aussi tout vous ravir. Ne déconsidérer
donc¢ personne,

CONCLUSION

et

Coume le disait Esope, la langue est la pire
la wmeilleure des choses qui soient, La bonne parole

est créatrice de bons sentiments et de la vie harumo-
nieuse, tandis que la mauvaise parole tue et sépare
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les hommes.s¥es Baluba l'expriment azisément quand ils
disent : "Diiyi diwpe m-bulanda", la bonne parole est
amitié et fraternité, méme si on ne se donne rien,
Suivant lt'intention et 1l'attitude de la person-
ne qui offre quelque chose & une sutre, cette dernie-
re adoptera un couportement social différent. Tout
homme est sensible & la parole. Notre regard percgant
est significatif et révélateur des sentiwments cachés;
de 1a vient que ce regard est un wessage (Méésu m-
bukenji)., C'est le coeur qui donne, mais ce sont
plutot les yeux qui wmangent avant la bouche. Ainsi
pour que le bien donné ou la nourriture uwangée soit
profitable au receveur, il faut que le donateur soit
bien disposé, sinon il 1'acceptera & contre-coeur ou
la refusera.
Ces guelques expressions linguistiques illus-
trent le coumportement social et les réactions dans
la conduite individuelle ou collective & propos de
la consommation du bidya et de la jouissance des
richesses matérielles dans la société luba du
Kasai.

TSHIBWABWA M. Assistant
I.S.P. GOMBE et
ELIA MONONGO Assistant
I.S.P. MBANDAKA,
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LEO FROBENIUS ET EMILE TORDAY
Les premiers ethnographes du Kwilu

Les rapports des premiers explorateurs du Kwilu
au Zaire sont pleins de descriptions détaillées des
riviéres remontées, des paysages observés et des ani-
maux sauvages chassés (1). Mais 1l'étude de la vie des
peuples du Kwilu devait attendre vingt ans, quand en
1905 les premiers ethnographes du Kwilu, Leo FROBENIUS
et Ewile TORDAY, y commencérent leurs voyages respect— .
ifs,

Nous présenterons 1l'itinéraire de chacun, puis
nous analysercns la valeur de leurs recherches et
1'igportance des renseignements recueillis il y a plus
de quatre-vingt ans, pour la connaissance de l'histoi-
re et de la culture du peuple de la Sous-Régiocn du
Kwilu,

LEQ FROBENIUS

"Personne ne fit plus que Frobenius pour révé-
ler 1t'Afrique au monde et les Africains 4 eux-uéumes'
dit Léopold Sedar Senghor. Et encore, "Veoila des dé-
cades que je le dis, l'indépendance de l'esprit est
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une condition. sine gua non de toutes les auires
indépendances. Bt celle-la, ctest Leo Frobenius qui
nous a aidé a la conquérir., Pourquoi il reste notre
Maitre."(2). Senghor et d'autres animateurs de 1la
Négritude considérent 1'Histoire de la civilisation
africaine par Frobenius un livre "“sacré',

Et c'est au Zsire wéridional ol Frobenius, un
Allewmand, commenga son étude du continent africain,
qui le pasionnera toute sa vie et l'awenera a faire
douze missions d'études en Afrique entre 1904 et
1935 (3). Ce premier voyage durait de 1904 & 1906,
quand il étudia les Kuba, les Kete, les Luluwa,
les Luba, les Songye, les Kanyok et les Tshokwe,
donc surtout des ethnies du Kasai., Les seuls .
kwilois représentés dans la traduction du tome 12
d'Atlantis sont les Pende (4). C'est le seul ouvra-
ge de Frobenius en frangais qui découla principale=-
ment de son voyage au Zaire, et il n'y a rien que
des. textes des contes. Son Im Schatten des Kongo
Stastes (A l'ombre de 1'Etat congolais), qui racon=-
ta le voyage au Zaire, ntest pas encore traduit de
1'allemand. Les 19 recueils voluamineux de son Journal
et les 25 carnets de notes conservés aux archives
de 1l'Institut Frobenius en Allewagne sont en voie
de prépsration pour la publication, wais ne sont pas
encore disponibles (5).

En 1904 la Société Géographique de Berlin
confia a Frobenius la direction d'une mission scien-
tifique au Congo (Zaire). Il arriva & Boma le 18
janvier 1905, et le 28 & Kinshasa. La Compagnie du
Kasai (C.K.) 1taida considérablement pendant ses
voyages au Zaire (6).

Le voyage de Frobenius au Kwilu commenga le 2
février 1905, quand le steamer qui remonta le Kasal
le laissa a Diwa (7)., Dima était alors une factorerie
et le siége principal de la Coupagnie du Kasal, créé
en 1901 par la fusion de plusieurs sociétés déja
établies au Kasai et su Kwilu-Kwango. M. Dryanpondf
montra a ltethnographe ses cartes, et rendit en géné-
ral sa visite trés agréable (8).

Sur le bateau 'Marie'", Frotenius quitta Dima

-
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le 18 février pour remonter le Kwilu. La carte n°2
du livre est précieuse pour wontrer les postes de
1'Etat, les postes de bois, les factoreries, les
plantations et les wmissions établis a cette époque
le long de la riviére Kwilu, entre Bandundu et
Mitshakila., Pendant le voyage il rencontra un
certain M, Vautiére qui était en route pour son
poste, Celui-ci se lamentait qutil allait wmourir.
En effet il se suicida plus tard.

Frobenius débarqua & Mitshakila, un poste
coumercial de la C.{., pour une visite de cing jours.
Mitshakila existe toujours, sur la rive droite du
Kwilu entre Lusanga et Bulungu dans la Zone de Bulu-
ngu, Utilisant ce poste comme quartier général, du
23 février au 19 uai, Frobenius coumenga ses explo-
rations a pied, visitant les Mbala, Hungana, Yansi,
Tshawba, Pindi, Mbunda, Dinga, et Pende, parmi
d'autres. Il présente donc les premiéres descrip-
tions par un ethnographe de la culture kwiloise,
quoique Im Schatten des Kongo Staates est un simple
récit du voyage. Ses observations plus détaillées
sortiront sans doute avec la publication des manus-
crits indiqués ci-dessus. Le livre e¢st agrémenté de
noubreuses photographies, par exemple celle de Bungu,
un "Roi des Byanzi" (sic), du coté de Mitshakila,
décrit cowmwe un homme aux yeux intelligents, puis-
sant, couvert de rouge, portant des étoffes fabri-
quées localement., I1 avait dix femwes. Bungu raconts
a l'auteur sa descendance et dtautres traditions lo-
cales. Frobenius uwarchait a pied avec Bungu; il
décrit le marché, les maisons, les arwmes, les champs
(manioc, courges, arachides), les boissons (vin de
palue), les tatouages, les soufflets en terre cuite
et les paillottes rondes pour les rencontres. Il dé-
crit en détail le procés d'un chef accusé dtavoir
rendu enceinte la fewwe d'autrui (9).

Ensuite il partit a pied & 1l'ouest pour Koloko-
to. Les Pindi qu'il trouva en route furent considérés
a 1'époque trés dangereux, et l'explorateur s'est fait
accoupagné de 32 personnes pour le protéger : Il visi-
ta le village "Byunga" des Pindi (sans doute le Bionga
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de la collectivité Nko) et essaya d'acheter quelques
statuettes (10). Il conclut que les Pindi n'étaient
pas, aprés tout, tellement wméchants,

Continuant son voyage, il arriva a "Kinkussu"
ou il trouva le sous-chef agvec une pointe de fléche
dans le genou, une fléche envoyée par quelgu'un de
"Byunga'. Il décrit d'autres villages en route (11).

Enfin il arriva & Kolokoto, gqu'il appela le
centre le plus iuwportant du Kwilu pour ltachat du
caoutchouc (12), Il y trouva un jeune commergant,
Van Impe, dont le sobriquet local était "Tata Ja'.
Van Impe, venu & Kolokoto & 1l'dge de vingt ans,
était aiwé par les gens,dit-il, aprés trois ans et
demi dans la région. I1 vivait comme le peuple,
parlant, dansant, wéme réglant les litiges entr'eux.

Pendant ses trois jours a Kolokoto, Frobenius
observait des cargvanes de vendeurs de boules de
caoutchouc arriver chaque matin. Ils recevaient du
sel en échange (13).

Frobenius poursuivait ensuite ses recherches
a 1l'est de Mitshakila, warchant vers la riviére
Kamtsha., Du 10 au 19 avril il longeait la frontié-
re entre les Dinga et les Mbunda. Il fut attaqué en
route (14).

Frobenius parle de l'anthropophagie, wmails nous
somues devant un cas typique d'un témoignage défec-
tueux concernant ce phénowméne. Selon Frobenius, un
Yaka disait que les Yaka ne sont pas cannibales, wais
que les Yansi et les Dinga wmangent beaucoup de gens
(kudia muntu wingi")(sic)(15)., Les wmobiles qui pous-
salent les Africains a répandre de telles calomnies
a4 propos de leurs voisins, et les autres wobiles qui
poussaient les Européens 4 les croire et & les répé-
ter, sont détaillées dans un livre entier sur le
sujet par Arens (16),

Les observations ethnographiques de Frobenius
sont des sources trés précieuses concernant la civi-
lisation kwiloise & 1l'aube du 20e siécle. Nous ne
nous attardons pas ici sur le caractére ardent,
romanesque et génial de Frobenius, qui est bien dé-
crit ailleurs (17). Quant aux théories et aux métho-
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des de recherche, Ita en donne une excellente analy-
se. Quoiqu'elle concerne 1'Afrigue occidentale, ou
Frobenius faisait des expéditions aprés son voyage

au Kwilu, ces critiques tiennent sans doute pour ses
travaux de débutant. D'abord beaucoup de théories de
Frobenius sont périmées, par exemple sa division

des Africains en deux groupes, Hauites et Ethiopiens,
et sa théorie atlantique de la culture Yorouba. Aussi
ses wméthodes de travail étaient-elles quelquefois
défectueuses. Par exemple, dans sa récolte des tra-
ditions orales il nt'a pas noté s'il les avait prises
de la premiére ou de la deuxiéwe main, Il n'a pas
indiqué, en général, la langue dans laguelle il les
avait entendu, Aussi utilisait-il des interprétes,
avec tous les dangers qulon sait. Ces défauts ont
poussé Vansina, expert en traditions orales, de con=-
clure que "presque tous ses récits de contes afri-
cains restent suspects... On voit 1'équivoque et la
difficulté d'utiliser les textes du Maitre. Sa fagon
d'ewbellir con gusto, de dramatiser et de laisser
dans le flou, ne facilite pas 1l'exégése de ses textes
qui recélent pourtant beaucoup de trésors."

Souvent les inforwmateurs de Frobenius sur les
coutumes d'un peuple étaient des personnes déraci-
nées du milieu traditionnel -- matelots, exilés, et
esclaves. Ses séjours dans les wmilieux étudiés
étaient souvent de trés courte durée.

Quant & la récolte des objets matériels, il y
avait aussi des défauts en wéthode., Ses premiéres
expéditions étaient financées par des uusées alle-
mands, qui exigeaient, naturellewment, que Frobenius
ramendt des objets pour leurs collections, Ses métho-
des en achetant certains objets incitaient certains
mewbres d'une communauté de vendre, par cupidité,
c¢landestinement, des objets gu'ils ne devaient pas
vendre, ou qu'ils n'avaient uwlue pas le droit de ven-
dre. Quant aux sites archéologiques, souvent Frobenius
ne supervisait personnellement pas les chantiers,

il ne prenait pas soin que les objets ne soient pas
endoumagés par des coups de pioche ou de bé&che, et il
ne notait pas la position des objets dans leur milieu
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dtorigine.

Ita er conclu gue malgré ces défauts de théo-
rie et de méthodologie, on ne doit pas rejeter d'of-
fice les observations scientifiques de Frobenius,

Ce qu'il a vu lui-méme ea 1905 peut &tre d'une
grande valeur, pourvu gu'on fasse la critique histo-
rique a ces documents comme pour toute sutre source
historigue.

On peut bien distinguer les observations d'un témoin
oculaire de zes conclusions basées suxr des théories
périmées, Dtailleurs lfexawen de certaines de ses
recherches en Afrigue occidentale, par exemple cel-
les sur les Kabré au Togo, prouve gue Frobenius

peut &tre une source digne de confiance (18).

Im Schatten des Kongy Staates est intéressant
pour les historiens des langues africaines puisqutil
transcrit les mots en Kituba (Kikongo ya leta), per
exewple "iwene tatz'" et "tchelika, sawbi kutala mono"
(sic) (19).

Dtautres observations sur la situation au
Kwilu sont précieuses. Il nota par exemple que
"Il n'y a pas, dans cette vaste région du Kwango au
Kasal supérieur, dans ce territoire drainé par
1'Inzia, le Kuilu (sic), la Kantsha (sic), la Lubue,
la Lie (sic), la Loange, un seul poste de 1'Etat.
Ce sont les commergants qui doivent, seuls, amorcex
et poursuivre des relations difficiles avec des po-
pulations passablewent belliqueuses. Ils doivent
assurer la police, rerdre la justice et assuwer la
représentation de 1'Etat, En fait 1ltagent de 1'Etat
apparait de temps en tewmps quand un commerga: A
européen a été assassiné™(20).

I1 observait quta 1l'époque coloniale l'Euro-
péer tombait dans la tentstion d'abuser de son
pouvoir. Il critigueit acerbement les zbus qu'til
observait au Kasail dans le ramessage du coton (21).

Frobeaius est fameux pour avoir souligné le
passé africain glorieux & un umomexnt ol presque tous
les Européens se moquaient des "priuitifs" sans pas-
sé et sans civilisation. Les Kwilois lui sont rede-
vables dtavoir été le preaier & décrire en détail
la civilisation kwiloise, & l'aube du 20e siécle,
avec tant de syupathie.
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EMILE TORDAY

Ewile TORDAY, hongrois, est parti en 1900 pour
travailler au service des finances de 1'Etat Indépen
dant du Congo & Bowua.

Ensuite il oeuvrait au service des douanes a Kinsha-~
sa, puis & l'est du Zaire. Apr2s un séjour en Euro-
pe 1904-1905, il repartit pour le Congo en février
1905, engsgé par la Compagnie du Kasai (22).

Frobenrius était toujours dans la régzion lors
du voyage de Torday au Kwilu, mais puisque Frobenius
n'avait pas encore publié ses observstions, Torday
dit correctement gutil n'existszit effectivement
rien écrit sur 1l'ethnographie des Mbala, et gue la
partie de la carte représentant leur contrée était
absolument vide, sauf pour les cours supposés des
riviéres, 1'Inzia et le Kwilu (23),

Il est cette Ycarte vide" que Torday voulait remplir
avec des données ethnographigues sur les peuples du
Kwilu.

Durant ce prewier des deux voyages au Kwilu,
Torday était seul, et passait approxiwativement
deux années dans les zones actuelles de Masi-Maniwba
et surtout de Bulungu (24). Son livre, Camg ang
Tramp in African Wilds, raconte cette premiére expe-
dition. Il est un mélange d'aventures e voyages
et de descriptions ethaographiques, destiné au grand
public.

Torday prit le bateau a vapeur "Marie™ pour
remonter la riviere Kwilu, notant que 1lt'équipage
était couwposé des luba., Il fit escale & Tshimbane
{(un peu en amont de Bagata actuel), Luano, et, le
quatriéme jour sur le Kwilu, & Kongo (prohablement
le Kikongo actuel, un peu en gmont de la mission
protestante de Vanga) (25).

De Kongo, Torday partit & pied vers le sud-ouest,
pour Kolokoto (26), parmi les Mbsla, ol il restait
deux mois. Kolokoto avait alors moins de cent habi-
tants, et le chef se nommait Kikungulu,

Ensuite l'ethnologue traversa la Gobari vers
Punza, la "Gufu" (Kefi) vers "Mosonge" et la Lukula
vers "Zange", arrivent finalement & "Mahue', proche
des Chutes Kitona sur la Luie (27).

Le territoire traversé était peupls surtout
des Mbala, et, vers la fin du voyage, des Suku.
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Les références aux "Bayaka" dans les oeuvres de
Torday sont en réalité aux Suku, Dit-il: "Les Bayaka
orisntaux semblent &tre des émigrants révoltés con-
tre le Kiamfu; ils sont gouvernds par un chef nomwmé
Muri-Kongo (Meni-Kongo). C'est aux indigénres de
cette portion orientale du territoire gue se rappor-
tent les notes contenues dans le présent ouvrage'.
D'zilleurs la carte des voyages de Torday 1'auéne

en plein territoire Suku, pas chez les Yaka (28).
C'est ici ol il veut voir les "fétiches™ Heuwba et
Kikungos--wasques bien connues chez les Suku (29),

Aprés un séjour dans la région de "Mosongé",
pr2s de la riviére Kafi, Torday rentrz en noveubre
1905 vers la riviére Kwilu, Il nota la présence
d*ur blarc a Kongo et d'un autre & Madibi, I1 décrit
un incident: les ¢ing agents du gouveraewmeni a Madi-
Li avaient pillé dens la région, saisissant des
chévres et des poules., "Les Bayanzi sont un peuple
pacifique, mais leur patience était trop éprouvie”
dit Torday, et ils on? tué quatre personnes,

Quand le Lieutenant Danniels enquéts l'isncident, il
donna tort au dirigeant blanc a Madibi (30).

Torday restait six mois a Luano, faisant des
sorties occasionnelles aux environs, comme dans la
région de Luzubi, doat le chef était Boma, et
"Gangana® 3 llect, chez les Yansi/Mputu, dont le
chef était Chitutu. Il dit qu'en 1900 un Buropéen
fut tué & Luzubi pour aveir bhlagué avec une femue
wariée. C'était dans ls région sctuelle du centre
protestaat Sala (31).

Ensvite Torday remonta la riviére Kwilu pour
explorer la région au sud-est de Kikwit, entre les
riviéres Kyenge et Kwilu, y cowmpris la riviére
Lutshiwa, sllant au sud jusqu'a "Yongo." qui est
proche de Gungu actuel, I1 appelle le chef de Yongo
un "Napoléon africain", Kikwit était "le premier
centre commercial sur le Kwilu'., I1 quitta le Kwilu
pour l'Burope debut 1907 en rentra en octobre pour le
British Museuwm de Londres pour faire des études
scientifiques, surtout ethnographiques. Ce voyage
dursit deux ans, jusqu'en septembre 1909, Ses deux
compagrons éteient I.W, Hilton-Siuwpson, voyagear
anglais, et Norwasa ¥. Hardy, peintre (33). Torday
terait & voyager sans escorte militsire: "Le preuier
devoir dtun chercheur des coutumes indigénes étant
de montrer des intentions pacifiques, Il e¢at meilleur
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d'&tre perc¢u par l'autochione comme dtant A& sa werci
que de lui donner 1'idée qu'il est a la merci de
1texplorateur” (34), I1 était a2idé par son sncienae
société, la Compagnie du Kasai (35).

En déceubre 1907 les explorateurs quittérent
Kinshasa pour lg régicn du Kesal en rewontant la
riviére Kasai, faisant escale cowue Frobenius &
Dima, Ils y trouvaiert des ateliers pour réparer
des bateaux & vapeur, plusieurs résidences en bri-
ques pour les européens et des magasins., Hiltone
Siupscn nota qus tous les commis et la plupart des
wécaniciens et des charpentiers venaient de la céte
occidentale africaine, la majorité de Sicrra Leo:ue,
de Lagos et a'Accra. Dima était le siege de la C.K.,
la plus grande société de la régicn. Pendant le
séjour a Dima, Torday faisait des é&iudes ethnographi-
ques sur les Boma (36).

Aprés avoir étudié pendant vne anzde les peua-
ples du Kssai (37), suricut les "Bushkongo, 1'expé-
ditior (sans Hardy) descendit 2n 1909 1l¢ Kasal,
visitant Diwa une deuxidme fois, rewmarguant les
changements qui avaient eu lieu depuis 1907. Ils y
rercontrérent le Cclonel Chaltin et M. Gentil, agen!
de la C.K. (38).

Quittant Dima le 24 jasnvier 1909, 1'équipe
s'engagea dans le Kwango, ou ils visitérent la fer=
we-chapelle des Jésuites 2 Wouwbali, Rewoniznt 1ls
riviére Kwilu, il fallait s'approvisionner en hois
pour le bateau & vapeur, ce qu'ils firent aux pos-
tes de bois et des fermes~chapelles en route, Torday
appela avec enthousjame le Kwilu "le joyeau cu
Congo™ (39).

Vers la coufluence de 1l'Inzia ils starrétérent
& Pana, Ici Hilton-Simpson pratiquait pendant trois
sewaines son activité favorie, lo chaosse des buffles,
des hippopotames et des éléphants.

Pana était en méwe teumps un poste du gouvernement et
ane ferme-clapelle des Jésuites (40). Il y avait
enviror vingt enfants dont 1la culture des chaups

fut supervisée par le catéchiste "Louis", Ils appre-
naient aussi & lire et & écrire.

Le steamer "St. Antoine” les awmenérent & Luano,
ou ils engagérent des porteurs vpour le voyaze par
terre a partir de Kikwit, Trois jours plus iard, le
21 février 1909, ils arrivérent 3 cette ville (41),

Ltexpédition guittant Kikwit fut composée de
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trois européens, dix-huit Mbala du Nord (de Loano),
quatre Mbala du sud (de Kikwit), un Luba, un "Akela',
un Yansi et un Peande (42). Les nows de plusieurs
wenores sont cités. Est-~il trop tard de les trouver
pour des interviews? Torday chantait les éloges des
assistants zairois, ils étaient des "modéles'", hon-
nétes et aimables & tous ceux qu'ils rencontrérent.
Pendant des mois de voyage ensemble, la population
qu'ils rencontrérent n'aveit jawais l'cccasion de

se plairdre, selon Torday (43).

L'expédition se langa vers l'est de Kikwit, par
terre, & travers la région habitée surtout par les
Mbunda et les Pende. Aprés avoir traversé par piro-
gue la riviére Loange, la limite de la sous-région
actuelle du Xwilu, ils continuéresnt jusqu'a la rivié-
re Kasai, L'expédition se termina en septeuwhre 1909
(L&),

Analysons megintenant l'oeuvre et les wéthodes
de Torday dans ses recherches au Kwilu. Quant a sa
formation, i1 avait un dipldme d= 1l'Académie commer-
cigle de Munich, Allemagne, et débuta sa carriére
coume comptable (45), En ethnologie donc, il semble
autodidacte. Ses travaux étaient wis au point ou con-
trdlés par T.A. Joyce, M.A., du British Museum &
Londres. Torday devenit "local correspondeni' of the
Anthrcpological Iastitute". Torday et Joyce faisaient
usage du questionnaire du département d'ethnographie
de ce musée réputé (46)., Pendant sa deuxiéuwe expédi-
tion, Torday faisait des enquétes ethnographiques,
mais aussi rewassait-il une grande quantité d'objets
pour le British Museum, C'est er effet parce gua'il
sollectionnait des peaux et des plumages d'oiseaux
que Torday regut le sobriquet "Deke"(oiseau)(47).

Quant & la compét:nce linguistique de Tordzy:
selon le téaoignage de Joyce, ec d'Hilton-Sjmpson
qui 1l'accoapagnait dans ses voyages, Torday connais-
sait huit langues, et parlait "couramment" Giwrbala,
Kisuku ("Kiyaka'"), et Kihurngana, mais on a l'impres-
sion que c'est en Gimbala qu'il se sentait le plus
4 l'aide. Quant & Kiyansi, il utilisait un interpré-
te, mais il connaissait suffisamment de la langue
pour pouvoir contr3ler sa traduction (48). On trouve
dt'ailleurs des listes de vocabulaire daas ses divers
ouvrages: Kiyansi, Kimbunda, Kisuku, Kipende, Gimbala,
et Kihungana (49). Il connaissait aussi le Kituba,
la langue véhiculaire de ~a région du Kwilu (50).

v



87

Torrday cherchait ses informations auprés des
gens vivant toujours en wmilieu traditionnel '"non-
acculturated natives™), Il était conscient du fait
qu'il ne fallait pas poser des questions suggérant
une réponse ("leading questicns)., Aussi n'acceptai-
il jamais des renseignewents coucernant la culture
africaine provenant des blancs. Dans ses méthodes de
recherche il utilisait souvent l'interview de grou-
pe~-ce qui provoquait des discussions entre les in-
formateurs (51),

Une erreur méthodologique de Torduy dans ses
recherches au Kasal était de payer ses informateurs
un wentant fixe povr chaque now du roi kuba citée--
ce qui produisait une liste foramidable de 121 nows,
dont 18 seulement étaient authentiques (52).

Torday était fier de ne qutil estima  étre
sa bonne réputation parmi les Kwilois, sz'sppelant
"tréis populaire! puisqu'il traitait les wmalades,
arbitrait des conflits, respectait les coutumes et
était bon envers ftout le monde. "J'avais l'hagbitude
de traiter les indigénes comme des gentilshommes"
disait-il, et il ne les frappait jauais (53). 4 la
fin de son deuxicéue voyage il étoit fier de ne pas
avoir tiré un seul coup de fusil en colére.(54).

A trsvers ses 3crits on apergeit Torday inter-
venant dans diverses situaticns, A Kikongo il inter-
vint dans un procés. A Kolokoso ou un M"sorcier" fut
en train d'8tre enterré vif, il saisit le chef pax
la gorge pour le forcer de 1libérer le prisonnier !

A Madibi, il arbritrz une guerre entre les villages.,
Ailleurs il payait les dots pour les zmants sans
argent (55),

Torday donna quelquefois des observations
perspicazces sur la situation locale, Par exsmple un
jour or parlait de certains us et coutuces, et 1'in-
formateur excusait uvrn manguement avec l'opinion que
"vous les Buropéens vous a'avez pes de maniéres™(S6),
Les Kwilois avaient, seleon Hilton~Simpson, une wmau-
raise réputation, "Parce que des Européens y ont £té
tués en plus grand noubre que dans les autres par-
ties du district du Kasai, "wais les explorateurs
eux-uémes les trouvérent braves, aimables, pacifi-
ques et méme chevaleresques (57).

Torday estime que "la colonisation est en elle~
udue vre injustice'" (58). Plus tard, néanmoins, il
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donna une apypréciation élogieuse des commergants
blancs venus au Congo (59). Hilton-Simpson dit que
pendant la deuxiéwe expédition de Torday, 1907-
1609, ils ne voyaient pas d'abus de la part des
agents de 1'Etat. Ce fut en effet 1tépoque de la
campagne enti-léopoldienne qui entraina le transfert
de Congo & 1'Etsat belge er 1908,

L'importance de Torday est qutil était 1le
premier ethnographe & décrire les peuples du Kwilu
dans ure forme accessible aux chercheurs zairois,.
Les preuiers explorateurs (1885 et aprés) se pen-
chaient sur des descriptions détaillés des cours
d'eaux, des paysages =t des animaax sauvages.
L'ethnographe Frobenius éftait sur le terrain quel=-
ques weis avant Torday, wais jusqu'2 présent ses
notes ethnologiques sur le Kwilu n'ont pas été pu-
bliéez, et sa description du voyage (Im Schatten
des Konzo Staates) n'est pas encore traduite de
1'allewmand, uxe langue malheureusewment woins bien
counue par les africanistes qui étudient le Zafre.
Torday (quelquefois avec Joyce) a éerit de nowbreux
articles et livres sur le 2afre, dont le plus iapor-
tant es? sans doute Notes Ethnographiques sur des
pupulations habitant les bassins du Kasai et du
Kwango oviertal, dont les pages 227-360 traitent du
Kwilu, avec des détails sur presque tous les aspects
de la civilisation des Mrhunda, Yansi, Pindi, Tshok,
Mvala, Suku, Hungana et Kwese: gouvernrcment tradi-
¢ionnel, loi, wmariage, commerce, guerre, religion,
nusique, vie économique, arts, wétiers et migrations.
La vannerie y est décrite avec un détail particulié-
rement fouillé: matériaux, formes (avec dessins dé-
taillés), et techniques de fabrication, pour plu-
sieurs paniers daus chacun des groupss suivants @
vannerie fine, travail en &chiguier, travail croi=
8é, tissage croisé et iravail enroulé (60}. Il yv a
des photographies sur presque chaque page de l'ouvre-
ge, principaleument das personnes en vétements tredi-
tionnels,

A part de la vannerie, la plupart des aspects
de la civilisation kwiloise sont décrits d'une ma-
nizre trop sommaire selon les critéres plus exigeants
de 1l'anthropologie actuelle, Et sans doute 1'ethno=-
lozue actuel trouverait des traces des préjugés de
1'époque <t des erreurs de ddtails. Il serait inté-
ressant eu effet pour les sujets de mémoires de la
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part des menbres des ethnies décrites par Torday

de voir l'évolution des coutumres depuis 1905-190¢,
quand Torday décrivait pour la premicre fois les
peanles du Kwilu (%1). Et serait-il trop tard de
trouver des traditicus orales a propos de "Deke"
dans les villages gqu'il visitait 1l y a quatre-vingti
ans?

ROTES

Professeur d'histoire, Institut Moanza, Sous-Région
du Kwilu, BP 4728, Kinshasa 2.

Je remercie tres sincérement le Citoyen
Mbambi Mzhongo dtavoir fu le présent article.

(1) Voir mes articles, "L2s premiéres exzloratiors
du Kwilv en 1885," Zaire-Afrigue 204 (avril
1986), puv. 227-245 et "Ltsxploration de la
Sous-Régicn du Kwilu, 18%6-1904," (& paraftrz).

(2} Jar VANSIWA, "Frobenius Redivivus,' Cultures
et développemeni, np. 397; Leo FROBENIUS,
Leo Frobenius 1873-1973: Une zntholozie (Edité
par Bike MABERLAND), Wiesbaden, 1973, p. xiii.
Les seules parties corcernant le Zalre dans
cette anthologie ne sont pas tirées de sec ex-
périences kwiloises, mais kasaiennes: pp. 26-32,
£7-68, 71-72, 128 et figure 24, Il y a un bon
résuné de la vie et des oneuvres de Frobenius
dans 1'épilogue de l'aditeur, pp. 241-244, des
bibliographies pp. 245~247, et une photographie
de 1'auteur, figure 5.

(3) FROBENTUS, Anthologie, p.vii. Voir la carte de
ces voyages p. xiv,

(4) Leo FROZBENIUS, Mythes et contes populaires des
riversins du Kasai, Boan, 1383.

(5) Leo FROBENIUS, Im Schatten des Kongostaates,
Berlin, 1907; FROBENIUS, Antholorie..., p.viii,

PR O ———

(6) "Frobenius," Biographie Coloniale Beige, Bruxel-
les, 1952, tome I1I, colonnes 343-~340; I1 y a
un court résumé en fraigais de ses voyaoges au




90

Zalre dans Lco FROBENIUS, "L'explorateur Frobe-
nius dans la Région du Kasail," Le Houvement
Géographigue (sigle MG) XXII,30 {le 23 juillet

-
L

(7)

(8)

()

(10)

(11)

(12)

905), col. 357-360.

Cette description du voyage de Frobenius zu
Kwilu est basée surtout sur FROBENIUS, Ia
Schatten..., pp. 16~-172., Je renercie le Rév.
Pasteur P. Muller pour sor aide en le traduj-
sant de 1'alleuand. La respensabilité pour les
fantes gui pourraient y rester est gvidemment
la wienne.

Henri WICOLAIL, Le Xwilu: Etude zéographique .
d'une région congolaise, Bruxelles, 1983, p.302,
Le Kwilu était dtailleurs dans le District du
Kasal jusqu'a la création du District de Kwango
oriental en 1890 (Nicolai, p. 6 et M.
PLANCQUAERT, Les Jaga et les EBayaka du Kwange,
Bruxelles, 1932, p. 129). ¥ROBENIUS, Im Schatten
»ae Da 160

FROBEWIUS, Iu Gchatten ..., pp. 23-33.

Sur le o2scin de Frobenius de payer sesg frais
de voyage par la vente des objels aux musées,
voir J.M. ITA, "Frobenius ir West African
History, "Journal of African Historwy, 13,4
(1972}, pp. 673-6&8.

FROBENIUS, Im Schatten..., pp. 34-4l,

Kolokoto--a ne pas coufondre avec Xolokoso-- une
figure plus sur les cartes actuelles. Sur la
carte n®3°de Frobenius, Im _Schatten il est &

Za latitude de Mitchakila, mais a 1l'ouest, au
deld de la rive gauche de la riviére Nko. Il
seralt, par wmesures approximatives, dans la
Collectivité de Luniungu, Zone de Bulungu, au
sud de Kimwenga actuel. FROBENIUS, Im Schatten
ess 3 Pe 3%, Voir aussi la carte do E. TORDAY
and T.A. JOYCE, "On the Ethnology of the SouathL=
western Congo Free State," Journal of the Royal
Anthropological Iustitute, XXXVII (19C7), hors-
texte et "Territoire de Bulungu'" de 1'Institut
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(18)
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géographique du Zalre.

FROBEKIUS, Im Schatten..., p.42. Voir Nicolai,
pp. 306=307 pour dTautres détails concarnout
Kolcizoto selon Froberius, Sur l'exploration de
la riviers Luniungu par Van Impe, en 1903,
voir R. DE BDAUCCRPS, L'évcliution écouncmigue
cheg les Basongo de la Luniungn et cde la
Gobari, Bruxelles, 1951, p. 59.

FROBENIUS, Iu Schatter.., czrte u°3; FRCBENTUS,
"Ltexplorsteur,..", col. 358, On trouvera
certains détails donnés par Frobenius sur les
Dinga, en francais ¢t en s71lemand, dans G. VAN
BUICK, "Les Ba. Dzing dans 0s sources de
lifttérature ethnographicues, " Congo II, 3
(1934), pp. 316~324. T1 3'agit surtout de la
nourriture =t des habitations.

Frobenjus, c¢ité dans VAN BULCK, p. 517,

William ARENS, The Man Zasting Myih:Anthropo-
logy and Anthropovhsigy, Vew York, 1979,

FROBENTUS, Anthologie... p. vii et Vansina,
"Frobenius..." p. 399. Il v a Yien sfir une
litterature volumineuse en =2llemand,

ITA, op. H74-686,

FROBENIUS, Im Sckhatten ... pop. 33,40, Harold
W, FEHDERAU, "The Origin and Development of
¥ituLa," Unpublished PLD thesis, 1966, n's pas
cité Frobenius, mais 1'utilisation de ce
Kikonzo ra leta en 1905 cornfirme la thése de
Fehdergu d'une origine pré-ccloniale de cethe
la1gue véhiculzire {p.9R).

Frcbenius cité dars Nicolai, p.sab.

FROEYWIUS, Lw Schatten... p. 39; Basil DAVIDSON,
The African Past, Bostcn, 1964, pn. Z564-345.

E. TORDAY, “amp and Tramp in African Wilds,
London, 1913, carte hors-=tecyie. Prur une bia-
graphie de Torday, voir . COOSEMANS , '"Tordazy,Y
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(23)

(24)

(26)

(27)
(28)

(29)
(30)
(21)

Biopravhie Coloniale Belge, Bruxelles, 1955,
85,

tome IV, colonnes 853-8

E. TORDAY and T.A. JOYCE, "Notes on the
Ethrography of the Ba-Mbala,'" JRAI XXXV (1905),
pr- 398. TORDAY AND JOYCE, "On tihe Tthiology..."
Pe 134,

E. TORDAY, "Land and Peownles of the Kasai
Basin,'" The Geographical Journal, 36 (1910),
p. #2; TORDAY AND JOVCE, '"lotes on the Ethno-
graphy of the Ra-Mtszla,.." p. 40l; TORDAY AND
JOICE, "On the Etanclogy..." carte hors-texte;
TORDAY, Caup..,.pp 17-531, 182 et carte hors-
tex:e,

TORDAY, Camp... pp. 62-65; TORDAY AND JOVCE,
"Or. the Ethnclogy..." carte heors-texte et
"Territoire de Bulungu', certe de 1'Institut
géographigue du Zaire.

Ie m8me Kolokoto dont nous avons discuté 1'eu-
placement ci-dessus,

TORDAY, Camp... pp. 113-131.

E. TORDAY et T.A. JOYCE, Notes ecthnographiques
sur des populations hsbitant les bassins du
Kasai et du Kwango oriental, Bruxelles, 1922,
p. 255. Voir sussi pages 243-244, 733, 353 et
358, et TORDAY, Camp... gp. 133, 133. TORDAY
AND JOYCE, “On the Ethnology..." carte hers-
texte. ILa carte qui accompagne TORDAY AND JOYCE,
"Fotes or the Ethnography of the Ba-Mbala,.."
place "Mahue" prés des "Chutes Balfour'. Or
1taffluent de la Luie, "Mokila'", est sans doute
la Mukilu, prés des chutes Xitona., Ces chutes
auront le now "Lippens" pendant 1!'épogue colo-
niale.

TORDAY, Caup... p. 150
ibid., pp. 137, 180-1R32,

ibido, pp. 61"191, 237'
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(34)
(35)
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(37)

(38)
(39)
(40)
(41)
(42)
(43)
(44)

(45)
(46)
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ibid., 221, 250, 267. Pour cetie partie du
voyage, voir pp. 128-26% et la carte hors-
texte de TORDAY AND JOYGE, "On the Ethnology..."

H.W., HILTON-SIMPSON, Land and Peoples of the
Kasai, Loadon, 1911, pp. v-ix; 26; CONSEMANS,
"Tordsy"... p. &84, Nous suivons surtout
Hilton-Siuwpson pour ce voyage, ou 1l'on trouve-
ra ure czrte hors-texte. Voir aussi la carte
hors-texte dans TORDAY, Camp...

HILTON-SIMPSON, p. 25. Ma traductian,
COOSEMANS, "Torday,%. Colonans 884.
HILTOK-SIMP3ON, pp. 21-27.

Vansina 1'appelle le promier ethnogrzphe des
Xubz. Voir Jan VANSINA, The Children of Wout:

A Yis*tory of the Kubz Peoples, Madison, 1978,
D Je

HILTON-SIMPSON, pr. 228-234,
TORDAY,"Lzrnd...", p. 42.

GILTO;i-SIMPSON, pp. 242-243, TORDAY, "Land..."
p. 420 .
HISTON-S[(MPSON, pp. 235-252.

ibid, p. 261.
TORDAY, "Land...'", p. 43.

BEILTON-SIMP3ON, pp. 252-295, carte hors-texte;
TORDAY, "Land..." p. 26, 43-57,

COOSEMANS, "Torday..." p. 883

FILTON-SIMPSON,p. viii,x; E. TORDAY, On the
Trail of the Buvshongo, Lowrdon, 1925, page du
titre; E. TORDAY end T.A. JOYCE, '"Motes on the
Ethnography of the Ba~Huana," JRAI XXXVI (1906),
. 275.

E. TORDAY, "Notes orn the Natives of the Kwilu,
Congo Free State," Man V (1905, pp. 135)
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(47)

(48)

(49)

(50)

HILTON-SIMPSON, p. 345; TORDAY, Camp..., p.l65;
TORDAY AND JOYCE, "Hotes on the Ethnography of
the Ba-Huana..." p. 284.

TORDAY AND JOYCT, "Oun the Ethnology...", p. 154;
HILTON-SIMP3ON, x; TORDAY, Camp... pp. 106, 109.

TORDAY, "Notes on the Natives...", p. 136-137;
TORDAY AND JOYICE, "Notes on the Ethnograpuy of
the Ba-Mbala..." p. 421-426; E. TORDAY et T.A.
JOYCE, Notes ethnographigues sur des populations
habitant les bassins du Kgsai et du Kyango
orientsl, Bruxelles, 1922, p. 353.

TORDAY AND JOYCE, "On the Ethnology...'" p. 154,
"A&n ascqueintance with Chikongo and Chituba,

two bastari languzges (both very easy to learn)
which serve ags a nedium for trade between the
various tribes, will perfectly ensble one to
travel in the Kasai District unaccoupagnied by
sn interpreter speaking English or French, but
n knowledge of the resl languages of the tribes
ie essential %o any one desiring to undertake
serdous ethnological researches, and this
krnoledge Mr. Torday possesses.'" (HILTON-SIMP3ON,
t. Xi.) Voir aussi TORDAY, "Notes on the Nati-
ves..." p. 135,

AILTON-SIMPSOKN, p.ix, x3; TORDAY, Camp... g. 105.

David HENIGE, Oral Historiography, Londor,
1982, p. S6.

TORDAY, Camp... pp. 184-185.

ibid. pp. 182, 234; TORDAY, "Land...", p. 42
JILTON-SIMPSON, pp. 234, 253, 344,

TORDAY, Camp... pp. 69, 106, 160, 166, 26k4.
TORDAY, Cauwp... p. 166.
HILTON-SIMPSON pp. 234, 255.

TORDAY, Camp... p. 243.
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E. TORDAY, Causerizs coagolaises, Bruxelles,
1925, pp. 186-1388.

Il est intéressant de compzrer ce profil du bon
conmergant avec le tableau plutdt négatif dres-
$é par Joseph Conrad dans sa nouvelle, "Au coeur
des ténébres",

TORDAY ET JOVCE, "Notes ethrographiques sur
des popvlaticas..." pp. 334-354,

Une étude de ce genrc a ¢éja été écritz par
KODI Muzong Wanda, "Written Sources of Pende
Pre-Colonisl ard Early Coloziel History,™

Likundoli(Sexrie B), V (1977) 2, pp. 107-1243,

La gartie sur Probenius se trouve aux pages
119-120, =2t la tertie, pluas délalllée, sur
Torday aux psges 122-127, ol l'suteur montire
certaines ervenrs surtout a propos des Pende.

La iiste suivznte des ouvrages de Fraborius
qui concernent soa voyasge au Zaire a été envo-
yée per 1'Instiiut Frobenius en Frankfurt,
Allewmagne Fédérale, I[1ls sont tous en allemaad,
et épuisés.

Forschunsereise ia das Kassai-Gebiet, in :
Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde z:
Berli= 1905, p. 467-71; 1905, v. 114-183, 424-
31, 493-97,

Bericht aus Diwa. in  Zeitschrift fiir Ethnolo-
gie 27, 1905, p. 757-70,

Bericht tber die v&lkerkundlichen Forschungen
bom 30. Mai bis 2. Dez. 1905 (in the Kavsai
region). in ¢ Zeitschrift fiir Ethnologie 38,
1904, p. 736~741,

In Schatten des Kongostaatsg. Berlin : Reimer
1907, Etanologische Ergebnisse der ersten Reise
der Deutschen Inner-Afrikanischen Forschungs-

expeditiorn, in : Zeitschrift fiir Ethnologie
1907, p. 311-333,

Die Landschaftern des siidlichen Kongobeckers,
in : Froberius : Erebte Frdteile, Bd 3, Frankfurt
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am Msin 1925, p. 171-192,

Yolorialwirtschaftliches aus dem Kongo-Kassai-
Gebiet. in : Erlebte Erdteils, 34 3, 1925, ».
193“?533

Forschungsreise in das Kongo-Becken. in
Zedtschrift der Gesellachaft filr Erdkuunde =zu
Berlin 1907, p. 205-206,

Dr. ¥. Xlein a edité la premieére partie de ses
journaux de voyaze sous le titre : Leo Frokenius
: Ethnographische Nctizen aus den Jahren 1905
und 1906, I1.%
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Annales Aequatoria 8(1987)99-129
LIBATA Musuy—Bakul

REGROUPEMENT DES BALUBA ET SES CONSEQUENCES
GEO - POLITIQUES DANS LA PERIPHERIE DE LULUABOURG
(1891 - 1960)

INTRODUCTION

Dans la présente étude, la péripherie de
Luluabourg correspond au Territolire de Luluabourg
tel que limité par I'ordonnance n°21/304 du 22
aollt 1950 (voir annexe II), Ces limites anglobent
le Secteur des Bakwa Katawa (Chef=lisu Matamba), le
Secteur des Baluba de !falendji (Chef-lieu Muswaswa)
et le Secteur des Baluba de Luluabourg (Chef-lieu
Tshikaji). Cette délimitation spatiale tient compte
du transfert du poste d'Etat de Luluabourg-Malandji
& Luluabourg-gare (1932)., Car entre 1391 et 1960,
les environs iwmédiats de ces deux sites ont été
occupés en majorité par les Baluba, Comment y ont-
1ls été regroupés pour &itre administrés 7
Comment les Bena Lulua ont=ils digéré cette prédo-
ainsance nmuluba sur leurs terres et autour du centre
le plus actif du Kasal & cette époque ? Telles sont
les questions-clés auxquelles nous répondons dans
ce travail avec le concours des documents de premiére
main (1), de quelques articles de revue, travaux et
ouvrages généraux et de guelques téuwoignages oraux,

{1) Il s'agit des Archives provenant de 1s Division
Régionals de lt'Administration du Territoire a
Kananga (en abrégé A.D.R.A.T./Ksnanga),
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La confrontation et 1l'analyse critique des données
récoltées permettront de saisir les causes lointai-
nes du conflit Lulua-Baluba et du rapatriewment des
Baluba dans leur milieu d'origine.

1, L'INSTALLATION DES ETRANGERS NOIRS DANS LA
PERIPHERIE DE LULUABOURG

l.l. Les premiers étrangers en wmilieu lulua

Avant ltarrivée des premiers étrangers noirs
et blance, la région délimitée ci-haut était habitée
par des groupes de populations actuellement nommdées
Bena lLulua. D'une amaniére générale, ces populations
se reconnalasaient &tre des Baluba émigrés du Sud.
Elles constituaient des groupements autonomes et
vivaient dans une tranquillité relative (2). Mais
cette situation a été bouleversée par le culte du
chanvre instauré par Mwamba Mputu des Bskwa Mushilu
et adopté concurremment par le Chef des Bens Kashiye,
Vansina et Van Zandijcke le noument Mukenge alors
que les sources les plus anciennes,en l'occurrence
Diss De Carvalho, Declercq et Moritz parlent de
Kasonga Tshishiwbi (3).

La derniére version est la plus plsasusible d'sutant
plus que Kasonga Tshishiubi, frére-ainé et prédéces-
seur du Chef Mukenge Tunsele, est mort vers 1873,
bien aprés l'instauration du culte du chanvre et au
cours d'une seconde expédition vers 1'Angols (4).

La tradition orale qui 2 inspiré la premiére version
- 8 certasineuent raccourci le processus historique en
citant Mukenge qui a laissé plus de souvenirs que

(2) VAN ZANDIJCKE, A., "Note historique aur les ori-
gines historiques de Luluabourg (Malandji)" in,
Zafre, Bruxelles, Vol. VI-3, wmars 1952, p. 229.

(3) DIAS DE CARVALHO, O Lubuke, Lisboa, 1389;
DECLERCQ, A., "lLe chanvre chez les Bena Lulua"
in Congo I, 1928,

MORITZ, B., Le pays des Bashilange vu par Von
Wissmann (1887), inédit, 1936, Doasier Secteur
Muswaswa, A.D.R.A.T./Kananga.

(4) MORITZ, B., Le pays des Bashilange... Op.cit.,

p.2.-
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son grand-frére, En effet, Mukenge a &té le premier
a4 porter le titre dynastique de Kalauba (nom du
Chef de terre Tshokwe) et le premier & accueillir
les Blancs au Kasaf,

Cependant, une vérité coumune a toutes les
sources est que le culte du chanvre préchait la
resurrection des ancétres (bajangi), porteurs d'une
vie nouvelle, abondante et merveilleuse. Danse l'at~
tente des bajangi, les adeptes de ce culte fumaient
du chanvre pour se préter bonheur, succés, santé et
vie, Ils st'appelaient entre "eux Bena Moyo pour dire
ceux qul ont la vie (5). Vansina déduit i juste ti-
tre que le culte du chanvre était censé unir en une
fraternité les petits groupes lulua du Kasal, Car
ceux-¢i étaient comvaincus qu'une fois cette frater-
nité réalisée, les ancétres reviendralent prendre
le comanandement de la société rénovée (6), Ainsi
par le culte du chanvre et par le mot de ralliement
"moyo™, les adeptes ont tisaé des liens solides et
se sont affiliés 4 1l'un des deux Chefs rivaux, Daus
ce sens, le culte du chanvre a encouragé lz tendance
A des ensembles politiques plus vastes et plus forts
de wéwe que l'esprit de freternité et l'hospitalité,
Ctest dans cette aubiance que XKasonga Tshishimbi et
Mukenge ont accueilli Mukwadianga, Chef d*un groupe
de chasseurs Tshokwe, et l'ont présenté comme leur
feu pére. Ainsi ont débuté les relations entre les
populations de cette contrée et les Tshokwe, Ceux-ci
ont surnouwnmé les autochtones "Bashilange™ puisque,
dit Von Wissmanu, i1ls entendaient certains groupes
se nowuer Bashila Kassanga, Bashlls«~Mbwa, Bashila
Vewbele,.. Le ndume auteur ajoute que les relations
entre les Tshokwe et les Bashilange ont débuté envi-
ron cing sns aprés l'instauration du culte du chan-
vre et quinze ans avant l'arrivée des premiers
blance en 1881 (7).

D'aprés cetts chronologie relative le culte du chan-
vre et les relations entre les Tshokwe et les

(5) MORITZ, B., Histoire de la fondatior du poste de
ILuluabourg(Malandji) in: Bulletin du CEPSI, n®4,
1946-1947,

(6) VANSINA, J., Les anciens royaumes de la savsne,
28 4d., #in,, PUZ, 1976, p. 167.

(7) MORITZ, B., Le pays des Bashilange... op.cit.,
po}.' )
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Bashilange rewmontent respectivement 3 l'snnée 1861
et A& 1l'année 1866, Par ailleurs, Declercq mentionne
1'année 1868 comme début du culte du chanvre (8).
Cette dernidre date peut &tre retenue si nous
reconnaissons l'antériorité de ce culte par rapport
2u commerce luso-africain et si nous admettons avec
Van Zandijcke et Moritz Benolt gque lee relations
coumerciales entre Lulua et Tshokiwe datent de 1870
La durée eantre l'instauration du culte du chanvre

et 1'accueil de Mukwadianga parait plus longue dans
la prewiére hypothédse que dans la seconde,
Toutefois, la plupart d*auteurs précités stsccordent
que Kasonga Tshishiubi a reg¢u de Mukwadiangs le
premier fusil et le premier tissu de coton qu'il

a présentés couwme dons des sncétres et comme révéla-
tion de 1'esprit de la force (kwembie). Ce chef s
acquis plus d'audience que son adversaire., Pour
acquérir plus de fusils et de patence de Chef, il a
organisé un voyage au pays de son h8te. En échange,
il y » smené des esclaves et surtout des ivoires et
du caoutchouc. Ces deux derniers produits abondaient
dans sa région et supplantaient le cowsmerce dea
esclaves sur la cOte atlantique.

Il y s lieu de noter que Kasongs Tshishimbi
était accoupagné de son frére Mukenge Tunsele. Ils
ont été suivis par Kabasubabo et Tshinkenke des
Bakwa Tshidiuba, Kapuku Kankonde des Bakwa Beya,
Fwamba des Bakwa Tshilunda et Katende des Bakwa
Mwanza. Kasongo et Kabasubabo ont trouvé la mort vers
1873 au cours d'une seconde expédition., Cl'est pro-
bablement au cours de cette expédition gque Mukenge
Tunsele a reg¢u le titre dynastique de Kalamba. Pour
wmaintenir l'ascendant de cette dynastie, il a entre-
pris un autre voyage a Kiambundu (en Angola) ou le
portugais Saturaino de Soudza avait installé une
factorerie pour la vente des fusils et de la poudre.
Dans la plaine de Kimbundu, il rencontra l'explora-~
teur Allemand Paul Pogge qui revenait d'un voyage
chez le chef Lunda Mwata Yawvo., Raucq précise qu'en
ce moment Pogge venait d'achever sa tournée en pays
lunda et retournait & Kiabundu ol Saturnino de Scudze
1'attendait pour un autre voyege a Malange (9).

Nous estiuwons alors avec Van Zandijcke gque

(8) DECLERCQ, A., Op.cit., p. 50%.-

(9) RAUCQ, P., "Les relotions entre tribus su Kasai.
Leurs incidences géo=-politiques et économiques™
in: Africs Tervurem, VII (1961)2, p.47.
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cette rencontre a eu lieu en juillet 1375, date qui
marque la fin du voyage de Pogge chez Mwata Yamvo (10)
lors de cette rencontre, Mukenge Kalasuba offrit une
pointe d'ivoire A Pogge et l'invita au Kasal, Pogge
promit de répondre & cette invitation aprés son re-
tour de l'Europe. Entretsaps, Saturnino envoys chez
Kalamba une carsvane de 80 porteurs dirigée par
1l'angolais Shsumba, futur interpréte de Wisszann,

Un an auparavant, un autre groupe de trafiguants
avait 4té conduit par le nomué Kaschawalla que Moritz
Benoit présente sussi comume futur interpréte de
Wisswann.

Ce dernier blenc a accompagné Pogge dans son second
voyage africsin. Le 30 octobre 1881, Pogge et
Wissmann sont asrrivés chez Mukenge Kalawba., Ils y ont
été accueillis respectivewent coume Kasonga Tahishimbi
et Kabasubabo. Aprés quelques semaines, les nouveaux
venus ont continué leur voyage vers la cite orienta-
le, La "Deutsche Afrikanische Gesellschaft von Berlin"
(Compagnie Allewande pour les explorations en Afrique)
leur avait confié la uiseion d'explorer la partie
méridionsle du fleuve Congo (Zaire). Mais arrivés a
Nysngwe, les deux blancs se sont séparés. Wissmann
continua jusqu'en Europe pour chercher des ressources
financidres. Pogge rebrousss chewin pour attendre
chez Mukenge Kalamba. Il y resta du 21 juillet 1882
au 9 novewbre 1883. Il s'y fit construire une wmaison
en pisé quil prit le nom officiel de "Pogge station".
Gréce au financement de l'entreprise par Léopold II,
Wieswann eat revenu au Kssal en 1834 en passsnt par
Losnda et Malange en Angola, C'est 1A qu'il a rencon-
tré et enterré Paul Pogge (17 mars 1884), Suivie
dtune caravane de 500 porteurs originaires de Malange,
1texpédition Wissmann est arrivée a Mukenge Kalauwba
le & novembre 1834. Huit jours plus tard, Wissmann
s'installa sur une c¢olline située sur ls Lulua a 10
kilowétres de Mukenge Kalamba et y fonda le poste de
Luluabourg. Les porteurs angolais, noumés actuelle-
ment Bimbadi (11) furent installés aux slentours im=
nédists du poste. Ile le noumérent Malange, noan pro-
noncé Malandji per les autochtones,

- -

(10) VAN ZANDIJCKE, Ac, OEocito' po 2560"

(11) De ltexpression Tshiokwe "Ciwbadi cia Put" qui
signifie '"ceux gui connsissent la langue portu-
gaise,
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Wisswann comptait léguexr ce poste a son pays,
1*Allemagne. Mais, vers ai-juin 1886, le capitaine
de Macar et le Lieutenant Le Marinel prirent posses-
sion du poste de Lulusbourg-Malandji au nou de 1°
E.I.C. A contre coeur, Wissmann s quitté définitive-
ment Luluabourg=Malandji le 16 novembre 1886 aprés
avoir aidé de Macar et Le Marinel & reconnaftre le
Kasal jusqu'd ls Lubilandji et su Sankusu. Au départ
de Lulusbourg, Wissmann était sccompagné de Le
Marinel et de 900 Bashilange et Angolsis parwi les-
quels se trouvaient Kslamba Tshisungu et Meta-Sangula,
héritier présomptif et soeur de Mukenge Kalamba.

Mais il n'arriva & Nyangwe qu'avec 200 hommes valides,
la plupart étant restés fatigués A4 Kitenge ou morts
avant cette localité (12), C'est vraiassemwblement

pour compenser ces pertes humsines que Le Marinel et
Kalsubs Tshisungu ont accepté de protéger et d'amener
4 Luluabourg 400 Basonge rencontrés au sud de Pania
Mutoabo sur la rive gauche du Sankusu, C*étaient les
Bena Nsapo-Nsapo qui fuyaient les esclavagistes ara-
bes et leurs accolytes Ngongo-Lutete, Luumpungu et
Pania=Mutombo, Ils furent d'abord installés a Matamba
puis le long des routes vers Demba et Lusambo.

Alnsi, les Bimbadi et les Bena Nsapo-Nsapo
furent les prewiers étrangers noirs a4 se fixer dans
la périphérie de Luluasbourg-Malandji. Leur apport au
développement de Luluabourg fut considérable pour
avoir fourni a 1'Etat le prewmier personnel domesti~
que et ouvrier, Leur installation sinsi que la crain-
te des esclavagistes ouvrireat l'ére d'iwmigration
d’autres Basonge (les Bena Lumuna et les Bena
Tshizubu), des Batetela ba Luyamba et surtout des
Baluba.

1.2, L'exode des Baluba dans la périphérie de Lulua-~
bourg

Paraphrasant NTAMBWA LUZQYA, auteur d'un arti-
cle sur "Les Lulua et le commerce luso-africain",
iukendi, T., note que le noa "Bena Lulua apparait
vers 1890 lors de l'intallation, dans la région,
d'un groupe d’imuwigrants baluba (13), Ce qui laisae
{12) Biographie colonisle Belge, Tome 1, IRCB,
Bruxelles, 1948, c¢d. 983-985.

(13) MUKENDI, T., Le conflit Balubs-Luls deec origines
& 1'slliance de Tenda (1391-1961i), Maoire de
licence, I.3.P./Kanange, 1980, p. 1C.-
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prise a 1'idée que la premidre immigration des Baluba
dans la périphérie de Luluabourg remonte & l'année
1890, Cette date est méume retenue par plusieurs rap-
ports d'enquéte sur les chefferies bsluba., Mais les
événements et les noms des personnsges y rattachés
déwontrent clsirement qu'il y aasnachronisme, dil sans
doute & 1'altération de la tradition orale.

L'A.T. Schepers J., par exeupls, y rattache le
comuandement de Legat et les opérations dirigées
contre les insounis par les sergents Mublayi et Mulo-
nda MBUYI (1%). Or, Legat Alexandre, Chef de Station
de la Senford Exploring Expedition & Vivi depuis
1882 et & Luebo depuis 1887, était nowsé comwandant
du poste de Lulusbourg-Malsndji le ler novesbre 1895,
quatre wois aprés l'asssassinat de Pelzert par les ré-
voltée Batetela (15). Bien plus, les opérations dont
il est guestion sont juatement celles de 1895 au cours
desquellos les deux sergents c¢cités ainsi que cing
sutres goldate a&'étaient retournés contre les nutins
en acceptant de rester i Luluabourg pour em assurer
la défense (16).

Par ailleurs, 1'A.T. Moritz Benoit, parlant des
Baluba de Malandji affirme que jusqu'en 1890, aucun
Mulubs n'sveit pénétré dans cette région. En 1891,
poursuit-il, le Pire Cambier a fondé la wmission de
Mikalayl dans une région peuplée uniquement des
Lulua (17). Tout en &écartant l'snnée 1890, l'asuteur
laisse passer inapergue, la présence des Bimbadi, des
Bena Nsapo~Nsapo et des esclaves bsluba rachetés aux
esclavagistes en 1891 par Kslawba Mukenge et d'autres
Chefs Lulua (18). Ctest d'asilleurs au cours de cette

(14) A.D.R.A.T./Kanangs, Dossier Secteur Tshikaji,
Rspport d'enquéte préalable A& la création du
secteur des Balubs de Luluabourg, établi par
1'A.T. Schepers, J., le 13 wmars 1938, p. 3.

(15) BAXWA-LUFU, B., "Quelques notes sur l'activité
de la Sanford Exploring Expédition au Kasal
(1886-1888)", in Likundoli Série C, L'shi, n°®l
(1976)2, p.113.

(16) VAN ZANDIJCKE, A., Psges de 1'histoire du Kesayi,
Grands Lscs, Paris-Nsaur, 1953, pp. 204-205.

(17) A.D.R.A.T./Kanangs, Dossier secteur Muswaswa,
Repport d'enquéte préalable & 1ls créetion du
sectour des Baluba de Malendji, &tabli par LA.T.
Moritz, le 3 msai 1938, p. 2

(18) VAN ZANDIJCKE, Aoy PB&QSQ..O +cif s Po 140,
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année 1891 gque les razziss de Ngongo Lutets, Lumpungu
et Pania Mutombo ont déclenché l'exode massif des
Baluba vers Luluabourg. Rae Marcellin précise que
"fuyant les chasseurs d'esclaves, les Baluba, indivi-
duellement ou par petits groupes, cherchéreant refuge
sur les terres Lulua, notaament asutour de Malsndji,
preuier poste d'Etat, et de Mikalaie, premlier poste
wissionnaire™ (19).

Ce mouvement fut encouragé A partir de 1895 par
1t Aduinistration de 1'E.I.C. non seulement pour des
raisons humanitsires wais surtout pour les besoins
en main-d'oceuvre, Car depuis 1891, Kalamba s'était
révolté contre la domination coloniale, excitait les
Lulua & se wéfier du Blasnc et & mettre leurs sujets
Baluba su service de ce dernier (20)., Plus tard, 1la
construction du chemin de fer du B.C.K. {(1922-1928)
et le développement de Luluabourg aprés la seconde
guerre mondiale ont entrainé de nouvelles et wmassives
ianigrations des Baluba. L'afflux de ces derniers
fut tel que l'Aduinistration estima opportun de créer
d'autorité des chaefferies puis des secteurs baluba
sur les terres Lulua (21).

2. LE REGROUPEMENT DES BALUBA DANS LA PERIPHERIE DE
LULUABOURG

2.1l. La constitution des chefferies conventionnelles

Tenant cowpte de la durée de leur séjour et

des services rendus, l'Administration s'abstiant de

provoquer le retour des Baluba dens leur région d'ori-

gine, en dépit de la pacification de celle-ci. De

leur c¢3té, les Lulua, considérant l'esprit de frater-

nité et d'hospitalité ainsi que l'abondance de terres

non exploitées, oant toléré l'installation des Baluba
sur leurs terres.

(19) RAE, ., "Note d'histoire et de droit coutumier
sur le litige Lulua-Baluba avant le 30 juin 1960"
in Bulletin de l'Académie Royale des Sciences
d*Qutre~lers, Bruxelles, Vol. VII-3, 191, p.366.

(20) KABEYA, N., La mission de Mikslayi: historique et
impact sur le wilieu, Mémoire de Licence, T1.S.P./
Kananga, 1977, pe 72.-

(21) RAE, M., Op.cit., p. 367.




107

Mails cette installation ne tenait nullewment
compte des affinités clanigues ou familisles. Certalns
baluba élirent domicile chez les plus anciens tels
que Mublayi, Matadi Parisis, Kankonde Ntesmbue, Mulo-
nda Mbuyi et Muswaswa suxquels l'Adwinistration avait
concédé des terres. Cela en récoupense des services
préstés dans la Force Publique ou dans le catéchume-~
nat, D'gutres se mélérent aux Lulus et se soumirent
4 leurs Chefs, Ces derniers leur assuraient protec-
tion, justice, terres cultivsbles moyennant perception
des redevances coutuuidres. Ceci corrobore l'idée
que les Baluba n'avaient au début aucune organisation
politique propre et nten revendiquaient sucune, de-
mondant seulement de vivre en paix li ol ils se trou-
vaient (22).

Cependant pour wieux dominer les populations
locales, le colonisateur devait procéder & une orga-
nisation politico~sduinistrative répondant a ses
objectifs. Dans le cadre de la généralisation du sya-
téme des chefferies préconiséea psr le décret du 3
janvier 1906, le C.D. du Kasal organisa les Baluba
en guatre cheffariea conventionnelles : chefferies
de Mulonda Mbuyi et de Mubiayl reconnues ean 1907,
chefferies de Kankonde Ntambue et de Matadl Parisis
constituées en 1908,

Un grand nombre d'snciens esclaves furent incor-
porés dans la Chefferie des Angolais placée en 1909
sous l'autorité de Tshimpuki (23). Ces chefferies
conventionnelles étaient artificielles car elles ne
reposaient sur aucune base coutumidre : elles regrou=
paient des populations d'origine diverse sous l'auto-
rité des Chefs pratiquement imposée par ltadainiastrge
tion,

En conséquence, cette organisation entrafna aus-
8itdt deam mécontentements et des dissensions minant
l'ordre intérieur. Les Bakwa~Nsuupi, par exeumple,
englobés en 1908 dans la chefferie conventionnelle
de Mulanda Mbuyl, n'acceptaient guére la dépendance
4 un chef imposé et boycottaient les ordres regus,

(22) DEQUENNE cité par MABIKA, XK., Balubz et Lulua,
une éthnle a la recherche d'un nouvel equilibre,
Bruxelles, Remarques Congolaises, 1959, p. 25.-~

{23) Voir le rapport d'enquéte de 1938 asur le secteur
des Baluba de Luluabourg déja cité,
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Leur insoumission ouverte fut telle gqu'en 1920 les
meneurs, Mpoyl et Mipalala, furent relégués i Baso-~
ngo (24). De méme, les Bakwa Kalonji ka Tshimangs et
les Bskws Kslonji ka Mpuka, majoritaires dans la
périphérie de Lulusbourg, prirent conscience de leur
individualité et exigérent alors la reconnaissance de
1'autonomie de chaque clan, Ces revendications, croit-
on, se fondaient sur le fait que la plupart de ces Ba=
lubs svaient quitté leurs villages pour échapper a

la tyrannie des leurs chefs coutumiers, tel le chef
Kasongo Mule des Bakwa Nsuampi {25),

2.2. Lo constitution des Bisauwba Luba

L'existence des chefferies conventionnelles,
sang base coutumiére, ne cadrait plus avec le décret
du 2 mai 1910 qui préconisait la répartition des po-
pulations locales en chefferies et sous~chefferies
conformément a4 la coutume, En outre, & partir des
années 1916-1917, le Gouvernement Général insistait
sur la néceasité d'une part d'investir des chefs
indigénes désignés par la coutume, d'autre part de
procéder au remplacement graduel des chefs iwuposés
(26). Enfin, les dissensions qui winaient l'ordre
intérieur des chefferies conventionnelles rendaient
négative l'exécution du programwe économique de
l'administration colonisle, En effet, dés 1920,
1'Etat wobilisait les wasses rurales pour la construc-
tion des cheuins de fer et des routes et pour 1ls
création d'un surplus agricole (27). Ces pressions
restaient quelque peu stérilea, les populations conti-
nusnt & bouder l'autorité des chefs qui leur trans-
mettaient les ordres.

(24) A.D.R.A.T./Ksnanga, Dossier Secteur Muswaswa,
Repport d'enquéte sur la chefferie des Bakwa
Nsumpi, établi par 1'A.T. lioritz, B., le ler asrs
1932, P 1,

(25) MUKENDI, T., Op.cit., p. 32.-

(26) YOGOLELA, T., "La politique indigéne au Coago
Belge et ses probléwes" in Likundoli-Série C,
L'shi, n°1(1976)2, p. 166.

(2?) VELLUT, J.L., Guide de 1'Etudiant en Histoire du
Zafre, Kin-Ltshi, Mont~Noir, p. 123.
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Pour pallier ces inconvénients, nous semble~te-

09

il, le Comuissaire de District Vallaeys et l1l'Aduinise-
trateur Morits Benoft entreprirent de multiples en-
quites entre 1925 et 1930 afin de regrouper les Balu-
bs en "Bissumba™ correspondant & ceux de leur wilieu
d'origine. Au terme de cette opération, les Bisamba
les woins peuplés, jugés inviasbles, constituérent des
agglowérations non organisées (28), Les plus iuwpor-
tants nuwmériquement, estimés capadbles de réasliser un
développeuwent normal, furent érigés en chefferies,

Il s'agit des Bisamba ci-aprés ¢

LISTE DES BISAMBA LUBA ERIGES EN CHEFFERIES (29)

s BISAMBA

st SeteSe e CemiwTee=

:01,Bakwa Mulenge
:02.Bakwanga
303.BakwaKalonjk
104 ,Benn Kazadi a
H Mwauba Kola
:05.Bena Mbuyi
:06,Bena Shimba
:07,Bakwa Nsumpi
108,Bena Tshitolo
:09,Bakwa Ndoba
:10.Bakwa Mukanya
:11,Bakwa Muluaba
3$12.Bakwa Ntoumbolo
:13.Bena Tshikulu
:14 ,Bakwa Tshinuna
:15.Bakwa Lonji
:16.Bena Kazadi a
: Lukusa
+17,Bakwa Bilonda

: DATES :CHEFS INVESTIS

;II;Og/i954;Ea;a;i’ngashama )
$22/06/1927:Vubiayi
21 22/06/1927:Mutoubo Charles

:28/07/1931:Kazadi Fwauba
:28/08/1931:Luabala Ngindu
£15/12/1931:Lumanisha
$01/04/1932sMpoyt
:102/05/1932¢Kabuya
:02/05/1932: Tehimpuki
115/12/1932:Kankonde Taabwa
£15/12/1932sMatadi Parisis
$15/12/1932:Kande Nsapo
:15/12/1932:Kalonji Tshikunga
:£10/05/1933: Tshikaji Badibanga
£10/05/1933s Tshinpanga

>
A

t
+10/05/1933:Mwamba Mudimba
:130/09/1933:Katambakans

118.Bena Kabwanseya :30/09/1933:Ngala Kabongo

Dans les chefferies constituées, certains chefs
jedis imposés (Mubisyi, Kankonde Tambwe, Matadi Pari-
8is) ont &té maintenus, Ce waintien tenait coupte
sans doute de la circulaire du Gouvernement Général
du 26/10/1917 qui stipulait : "Bon nombre dfentre eux
jouiesent d'une réelle influence ot 1l'on ne pourrait
les déposer sans provoguer des troubles™ (30).

(28) La liste de tous les Bisamba Luba constitués dans
la périphérie de Lulusbourg avec leur importance
nuaérique, se trouve en annexe,

(29) Voir les rapports d'enquéte relatifs & ces chef-
feries, conservés dans les Dossiers des Secteurs
Tehikajli et lMuswaswa.

{30) YOGOLELA. T.E., Op.cit., p.167.
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Cependant les Bakwanga incorporés depuis 1923 dans
la chefferie de Mubiayl devenue chefferie des Bakwa-
nga en 1927, ont refusé en 1936 de se soumettre 2
Mubiayi Tshowebe Louis, fils et successeur du feu
Hubiayi, d'origine Mukwa Mpuka. Ils cheisireant counue
chef, le nowué Mulowa Lwendu, appartenant 4 la famil-
le de Bena Kabeya, famille régnante chegz les Bakwangs.
Ce qui dénote un soucl de respecter les coutumes en
vigueur dans leur milieu d'origine.

Il y a lieu de faire remarquer que l'opératiocn
de regroupement des Baluba en Bisagwba correspondant
a4 ceux de leur wmilieu d'origine a dif buter & l'oppo-
sition de certaines familles., Ainsi les fawilles des
Bena Kalambsayi, des Bakwanga et des Bena Kande ont
constitué deux bloce distincts qutengloberont plus
tard les secteurs des Baluba de Luluabourg et des
Baluba=Maland ji.
Par ailleurs, au sein wméue du secteur des Baluba de
Luluabourg, les trois fawilles des Bena Kalawbayi,
en l'occurrence les Bena Ngonga, les Baghila Kabuya
et les Bena Mwembia, sont restées indépendsntes, El-
les auraient dfl forwer un u8wme groupement car elles
relevaient toutes du chef Katombe; les deux preuidres
sont parmi les familles régnantes et la derniére est
parai les fewilles tributaires (31), L'esprit d*indé-
pendance a sans doute présidé la scission de ces
familles pourtant de souche commune.

2.3, La création des Secteurs des Baluba

Dans l'esprit du décret du 2 wsai 1910, les
chefferies devaient &tre capables de satisfaire el-
les-un8ues leurs besoins sociaux et de s'élédver pro-
gressivement vers un état social weilleur, Ce souci
se lisasit a travers les devoirs des circonscriptions
indigénes (C.I.) notamment en wmatiére d'enseignement,
de services uwédicaux, d'hygiéne et de salubrité pu-
blique (32). Or, le progrés socisl marche toujours
{31) KANYINDA, L.Th., "Le nouveau régime et l'organi-

sation politicoe-aduinistrative du milieu rural.
Morphologie d'une chefferie et d'un secteur”,

in Congo-Afrique, Kinshasa, n°49, noveubre 1970,
po 90."

(32) Rapport du Conseil colonial sur le projet de
décret relatif aux chefferies in B.O, d 0 du C.B.,
1910, pp. Lh42-443,
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de pair avee le progrés économique. De plus, le
facteur humain joue un r8le primordial dans le déve-
loppement, Albertinl n'asffirwme-t-il pas que la puis-
sance économique d'une communzute est proportionnelle
au nombre des bras qui sont su travail (33%) 7., Clest
pourquoi, en organisant les C.I. 1l'Administration
coloniale insiatait sur l'iwportsnce numérique,

Cependant elle s'apergut que lea chefferies
constituées étaient généralement incapables de réali-
ser un développement harmonieux. lLes recettes de cha-
cune restaient illuscires et ne permettaient guére
1'exécution d*un prograunme umdwe modeste. En outre,
les Chefs des agglomérations non érigées en cheffe-
ries nourrisssient L'ambition de se faire conférer
1'investiture gouvernewentale. Leurs intrigues .cou-
prowettaient la paix intérieure et minaient ltautori-
té de certasins chefs médaillés. Pour pallier ces in-
convénients, l'aduinistration territoriale jugea op-
portun d'appliquer le décret du 5/12/1933 consacrant
la réunion des groupements indigénes nuwériquement
faibles en secteurs., Ce décret visait la constitution
des entités animées d*une vie propre et munies de
woyens d'action destinés A pourvoir & leurs inté-
réts (34). Aussi chaque secteur sera-t-il doté dTune
caisse aduwinistrative, d'un conseil et d'un tribunal
de secteur. Ces woyens d'action étaient égalewent
destinés, comme envisageait le Ministre Franck en
1920, & alder les populations a évoluer vers la cspe-
cité de atadministrer elles~mdmes, &4 les initier &
la vie politique A pertir des respomsabilités et des
fonctions modestes (35).

En application du décret du 5 décembre 1933,
J. Vandewalle, Administrateur du Territoire de Lulua-
bourg, proposa en 1935 la création dans un premier
teups des quatre secteurs : Mikalayi, Bakwa Dishi,
Bskwa Lukusa et Bakwa Kanyinda. Mais le projet dut
avorter parce que le Commissaire de District du Kasal

- - .-

(33) ALBERTINI, G.M., Les mécanismes du sous-dévelop-
peuwent, Paris, Ed. Ouvriére, 1967, p. 2l.=

(35) KANYINDA, L.TE,, "Institutions traditionnelles
Luba. Structures et fonctionnewent: leur évolu-
tion sous la colonisatiam et l'indépendsnce™ in
Congo-Afrique n°45, Xinshsse, mai 1970, p. 27h.

(34) Rapport du Conseil colonial sur le projet de
décret sur les circonscriptions indigenes, in
B0, du C.B., 1933, p. 949.
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craignait 1'inviabilité de telles C.I. Les deux pre-~
miers secteurs psr exemple coupteraient respectivew
went 4023 et 7064 habitants. Tout en recommandant

la constitution des secteurs plus étendus, le C.D.
encourageait l'esprit d*englober dans des wdues enti-
tés, des Basluba, des Lulua, des Songe, des Batetela
et des Bimbadi vivant enseuble (36). Car, en fait,
la création des secteurs devait s'asseoir non pas
sur des bases tribales, mais sur des liens d'ordre
historique, culturel et linguistique existant entre
les populations, tout en tenant compte de l'autono=-
wie coutumiére ou acquise de chaque groupeument (37).
Sur ce point, il est admis que Lulua ot Baluba ont
pratiquement les wBumes moeurs et coutuwes, d'autant
plus que leurs traditions, quand elles remontent
loin dans le temps, s'arrdtent toutes aux souvenirs
d'un m&me lieu d'origine, Sanga Lubangu, et d'un
ancétre commun, Nkole, Lulua et Baluba sont également
apparentés aux Songe pour avoir constitué un m&ae
eupire ou l'extension de la langue et des coutumes
Luba étaient considérable. Les Biwbadi et les Bakete
qui entretensient des relations watrimoniales et
commerciales avec les Lulua et les Baluba, ont dfl
adopter la langue et les coutumes luba.

Ces liens socio~culturels établis et les avis
des populations enregistrés, 1'A.T., de Luluabourg
organisa en 1938 les populations de la périphérie
de Lulusbourg en trois grands secteurs :
= Le secteur des Bakws Katawa formés des groupeuments
Lulua des Bena Kashiye, des Bena Mande, des Bena
{fukangala, des Bena Mutshipayi de Nkongolo Moshi, des
Bena Mwashi, avec lesquels les Bimbadi et les Batete-
la ba Luyaamba acceptaient de couwposer, bien qu'encla-
vés dans le secteur des Baluba de Malandji (38).

- Les secteurs des Baluba de Malandji et des Baluba

de Luluabourg ol se trouvaient noyées des minorités

Lulua, Songe et Bakete,

(36) A.D.R.A.T./Kananga, Dossier Secteur uswaswa,
Lettre n® 554 du C.D, Vallaeys, E., & 1'A.T.
de Luluasbourg, Luebo, le 22 janvier 1936,

(37) MAGOTTE, G., WW%M
Verviers, Winandy, 193%, pp. 73=74.

(38) KaMBA, M.M., Ops.cit., ppe 67=73.=



113

Mise a part las cité indigéne de Luluabourg dont
ls population (1.408 habitants) était  hétéroglne,
le secteur dea Balubg de Luluabourg qaﬂptait en 1938,
79 °/des Beluba, 12 / des Lulua et 9 / des Songe.
Tandis que le secteur des Baluba Malandji renf%;pait
au cours de la m8me année 8l o/des Baluba, 17 / des
Lulua et 2 °o/des Bakeve et Songe mis ensewble. Il
convient de relever ici deux constatations, Premiére-
ment, le secteur des Balubs Luluabourg était numéri-
quement plus important que celui des Baluba de lala-
ndji. Ceci se comprend par le fait que les plus peu-
plés bisamba Lubs avaient été installés le long du
chenin de fer et autour de la luluaegare pour en as-
surer la malin-dtoeuvre. Deuxiéwmement, certaines
agglowérations luba relevant du secteur des Baluba de
Malandji é&taient enclavées dans le secteur des Bakwa
Katawa. La premidre enclave comprenait les Bena Nsona,
les Bakws Bowa et les Bakwa }Manga; la seconde englo-
bait les Bazkwa Nsuapi et une fraction dissidente des
Bena Msnde, la dernidre enfin, et la plus petite était
constituée par des Basangila (39). Ces petits groupes
luba, qui en 1925 s'étaient opposés & leur déplace-
nent en raison de l*hospitalité des Lulua, ont récla-
mé en 1938 d'8tre intégrés dans le secteur des Baluba
de Malandji probablement & la suite de la propagande
anti-wuluba orcheatrée par Kalamba Tshikomo en 1931,

3., CONSEQUENCES GEC-POLITIQUES DU REGROUPEMENT DES
BALUBA DANS LA PERIPHERIE DE LULUABOURG

3.1, Déplacement de quelques groupements lulua

Pour réussir l'opération de regroupement des
Balubs en bisamba correspondant & ceux de leurs mi~
lieux d'origine, ltAdministration coloniale a di
imposer le déplacewent des groupements lulua des Bena
Mukangala et des Bakwa Mbuyi.

Les Bena Mukangala habitaient alors le platesu
de Kananga, précisément la cclline qu'occupe l'actuel-
le Zone urbaine de la Nganza., Obligés de céder leurs
terres aux Bena Muya et aux Bakwa Tshimoa, ils traver=-
sérent la Lulua en 1925 pour s'iastaller sur les
terres de Kalamba sur la rive droite de la Miao (40).
(39) KAMBA, M.M., Op.cit., pp. 71~72.

(40) DEQUINNE, Cité par MABIKA, K., Op.cit., pp.25-26.
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Ltadainistration tenait coupte sans doute des liens
de parenté entre les Bena Mukangala et les Bens
Kashiye. En effet, les Bens Mukangala descendent de
Kabasele Kapuku, demi=frére de Kashiye, issus tous
deux de l'union de Tshiwandemande avec deux soeurs ¢
Kashinde (lére femme) et Diongo (2¢ femme). Cependant,
depuis longteups, les Bena Mukangala s'indignaieant

de se soumettre aux Bena Kashiye descendant de l'union
illégitime de Tshimasndewande svec Diongo. Bien plus,
ils se souvenaient toujours de leur chef Tshilunga
Meso, également représentant de tous lee Bens Kabase-
le Kapuku, wmort prisonnier chez Kalauba Mukenge pour
son insoumission (41), Ces antécédents ne tardérent
pas d'engendrer des dissensions contre les tendances
dominatrices du Chef Kalamba, Pour les contenter,
1'Adainistration coloniale installa, en 1936, le
siége du tribunal du futur secteur des Bakwa Katawa
dans le village de Ndaye Nkufulu, chef des Bena
Mukangala, En 1938, lors de la création officielle
dudit secteur, tous les Bena Ksbasele Kapuku firent
bloc pour défier l'autorité des Bena Kashiye. Mais
pour parer aux inconvénients d'une trop grande préci=-
pitation dans le choix dtun chef de secteur, la
législation coloniale prévoysit une période d'épreu~
ve et d'expérience perumettant d'atténuer les fric-
tions nées de vieilles habitudes d'indépendsnce et

de discerner le cendidat le plus qualifié (42).
Ainsi, les chefs coutumiers furent appelés a diriger
le secteur a toup de »8le pour une durée égale, lleis,
dans le secteur des Bakwa Katawa, ce systéuwe rotatif
fut aboli en 1940 par suite dtinefficacité. En vue

de donner satisfaction au bloc des descendants de
Kabasele Kapuku, particulierement aux Bena Xukangala
déplacés de force, les autorités colonisles désigné-
rent Lumbala Luumingu fils de Ndaye Nkufulu, en qualie
té de chef de secteur provisoirse. lMais lors de la
nutinerie de la Force Publique en 1944 & Luluabourg,
les populations du secteur pillérent les magasins des
Blancs installés au chef lieu de secteur et s'empari-
rent des matérisux de construction du pont de la
Lulua (43).

(l‘l) KAEBA, }ioMo' QEOCit.' pp' 17"88."

(42) Rapport du Conseil colonial relatif au projet de
déeret sur les C.I, in B.0. du C.3., 1933,=-

(43) Interviews des Chefs Mwanangana Kelaabe ifangole

et Ndaye Nkufulu, Kga,.
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Lusbale Luwingu, jugé indigne, fut déuis de ses
fonctions de chef investi et de chef de secteur pro-
visoire par 1'Arrété n°64/AIMO du 10 mars 1944 du
Gouverneur de Province, Il fut wéwue condamné, per le
tribunal de district & 10 ans de servitude pénale
pour chef de participation sux pillages occasionnés
par la mutinerie. I1 se fit rewmplacer par Tshiasuma
Nkongolo, notable du village des Bena Mutshipayi de
Nkongolo Moshi, Les Bena Mukangala nty trouvérent
aucun inconvénient dtautant plus que les Bena Mutshi-
peyi étaient du bloc des Bena Kabasele Kapuku.

Mais Tshiasuma, s*étant révélé incompétent en wmatiére
de gestion, financidre, fut reuplacé en 1946 par
Mangole Sylvestre (actuellement Myanangana Kalamba
Mangole), fils de Kalamba Tshikomo des Bena Kashiye.
Dés lors, les Bena liukangala s'inquiétérent de perdre
leur préséance acquise depuis 1936, et manifestérent
leur indignation de se soumettre aux Bene Kashiye
par le boycottage des ordres et par des intrigues
continuelles contre le chef de secteur., Pour apaiser
cette tension, 1*'A.T. de Lulusbourg proposa la nomi-
nation de leur chef Kabasele Paul en qualité de chef
de secteur adjoint. Ce dernier fut investi officiel-
lement en juin 1952 (44), Cependant cette position
ne put tranguiliser ce chef, La lettre adressée a
1¢4A.T. de Lulusbourg en 1955 par un évolué des Bena
Mukangala, coumis au Centre Extracoutumier (C.E.C,)
de Luluabourg, révéle que ces derniers réclamaient
leur autonounie vis=-a-vis de Kalsmba et leur patrimoie
ne foncier attribué aux Baluba (45),

Les revendications semblables témoignaient du
wécontement des Bakws Mbuyi obligés, entre 1925 et
1928, d'abandonner leurs terres aux Blancs et aux
Baluba., En effet, les Bakwa Mbuyi qui habitaient
l'actuel euplacewent de la Gare S.N.C.Z2., furent obli-
gés de céder leurs terres 3 ltentreprise B.C.K. Ils
s'installérent 2 Tubuluku prés de ltactuel Aéroport
de Kenanga, les sutres & Tshimpidinga du cdté de
1tactuelle Mission Ntawbwe. Peu aprés, le groupe de
Tubuluku fut déporté a Kanfwele sur la rive droite

{44) ADRAT/Kananga, Rspport amnuel AIMO du territoire
de Luluabourg, 1952, p. 33.

(45) ADRAT/Kenanga, Dossier secteur Katawa, Lettre
s.n. de Mutapikayi, A., a 1*'A.T, de Lulusbourg,
Luluabourg, le 10/11/1955.
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de la Tshibashi pour céder place au Tshisamba Luba
des Bakws Ntombolo. Danes le souci d*'une part de ren-
forcer l'autorité du chef Mwsmba Mbuyi qui revendi-
quait l'unité de son groupewent, d'autre part d'éloig-
ner davantage les Lulua de la Luluagare en faveur des
Baluba, le C.D., Vallaeys (surnoumé Nguluwingi) les
fit traverser la Lubi-asMpata pour rejoindre Nkonko
du c8té de Mikalayi et Kabwe, Ils se firent remplacer
4 Kanfwele par les Bena Kabwanseya et les Bena
Tshikulu, & Tshimpidingi par les Bakwa Lonji, les
Bena Kazadi Lukusa et les Bakwa Bilonda.

Le nouvel emplacement leur assigné se révéls
aussit8t inhospitalier 4 la suite des morts subites
et consécutives de leurs trois chefs, Bien plus, sans
droits fonciers, les Bakwa Mbuyi se trouvaient sans
autonomie et assujettis par Nkonko. Ces deux raisons
amenérent les intellectuels du groupement A mulitiplier
les requétes en faveur de leur retour & Kanfwele.
Sous cette pression, 1l'Administration se résoudrs
en 1957 & redistribuer les terres de Kanfwele entre
les anciens et les nouveaux occupants (46),

3.2. Tensions Politiques et Tribales

Avant leur regroupement, disions-nous, les
Baluba se reconnaisssient sujets des chefs lulua
et dépendaient d'eux. Mais par la constitution des
chefferies conventionnelles, 1lt'Aduinistration fit
neitre chez les Baluba le besoin de se soustraire
de la dépendance des Lulua. Cette autonomie a été
renforcée par ls formation des Bisasmba Luba; plus
de tributs ni de soumission aux chefs de terre lulua.
Ce qui provoqua, d'aprés Young, la colére des chefs
Lulua car ces villages luba ne dépendaient plus dteux
et les Lulua aveient perdu beaucoup de terres de cul=
ture et de chasse (47). En outre, les Lulua se sen~
taient tellement défavorisés que le chef Kalambas
Tshikomo orchestra dés 1931 une propagande ouverte
contre les Blancs et leurs fiddles serviteurs Baluba.
Il excitait les lulua & bouder des iupositions fisca-
les et culturales, préchait 1'insouamission et la
(46) Interview de Kutangidiku Tshitoko, Directeur
d'Ecole Priuwaire, Kananga, oct. 1980,
(‘*?) MUKENDI, To' OEocito’ ppo 52"53."
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guerre contre les Blancs, awenagait les Baluba de
déguerpissement, Il dresss mémwe un plan dtattaque de
la Mission de Ndekesha d'ol partirait un soulevement
général contre les Blancs ot les Balubs. Arr&té a
Tshikapa le 8 octobre 1931, Kalauba Tshikomo fut relé-
gué 3 Banana le 7 janvier 1932 (48). Une manidre aus=
61 bien de maintenir l'ordre et la tranquilité publi-
gue gue de confirmer le droit de cité des Baluba.
Toutefois, ltAduinistration venait de jeter
les bases d'une opposition entre Lulua et Baluba en
dveillant l'esprit séparatiste de surcroft tribsliste,
Elle crut étouffer cet esprit en organisant des sec-
teurs englobant & la fois Lulua et Baluba, Mais les
uinorités luba qui, en 1925 avaient refusé de quitter
les terres de Kalamba, ont réclawé en 1938, d*étre
intégrées dans un secteur a wajorité luba. Attitude
conséquente de la propagande antiemuluba orchestrée
par Kalawbs et exprimant la crainte de brimades et
d'exactions de la part des Lulua,
Le wéwe couportement animait les winorités
Lulua incorporées dans les secteurs i wajorité luba,
Les Bena Mutshipayl de Kanyuka incorporés en avril
1938 deans le secteur des Baluba de Luluabourg,
s'étaient opposés en juillet 1939 2 la dépendance
aux chefs luba, En tant que Lulua, ils désiraient
la restitution de leur sutonomie d'antan ou leur in-
tégration dans un autre secieur Lulua. Ils stesti-
waient victimes des sarcasmes des Baluba (49).
D'une fag¢on générale, ces railleries ont été stigua-
tisées dans une lettre sdressée & 1'A.T. de Lulua-
bourg par des évolués Luluas, Nous en retencns que
les Baluba, jadis considérés comme esc¢laves par les
Lulus et devenus principaux collasborasteurs des Blancs
se moguaient des Lulus avec une joie de triomphe, les
traitaient d'incspables et de paresseux, les empée-
chaient d'exercer des fonctions nobles pour les tenir
en état d'infériorité (50).
(#8) TSHI3ANGU, K., Les dossiers des relégués du
Kesai (191C-1960), lémoire de Licence, Xanangs,
I.S.P., septembre 1980, PP. 29=30,-
(49) A.D.R.A.T./Kansnga, Dossier du gecteur Tshiksji.
Procés verbasl de la réunicn du conseil de secteur
des Baluba de Luluabourg du 7 au 8 juillet 1939,
établi par 1'A.T., Moritz, B., le 8 juillet 1636,
(50) MUPAPIRAYI, A., et XAPUKU, L., Lettre s.n. du 15
Juin 1551, enrexéo wsr MUKENDI, T., Qp.cit.,vp.
132~-1%5,
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Il apparaft que des raisons psycho-sociales,
voire politiques présidaient l'attitude séparatiste
des Bens Mutshipayi. Epn effet, le chef Kenyuka, consie
dérent les droits fonciere des Lulus sur les terres
occupées par les Baluba, brigusit le poste de chef de
secteur. De leur c¢8té, les Baluba argusnt leur impor-
tance numérique et leur avence intellectuelle, s'ar-
rangeaient & écarter la candidature du chef Lulua,
Chose confirwée par les résultats des consultations
du conseil de secteur en juillet 1939: sept voix sur
trente-une pour le chef Kanyuka. Deux chefs Baluba,
Mubiayi Tshombe Louis et Kenkonde Ntambue, ayant
réuni la majorité des voix, furent désignés respecti-
vement chef de secteur et chef de secteur adjoint.

Le sentiuwent d'animosité qui résulta de cette décep-
tion réduisit la participation des Bena Mutshipayi a
le vie du secteur et entraina la création du secteur
des Mutshipayi-Mushilu, le 16 avril 1940. Mais l'or-
donnaunce du 4 février 1945 réorgsnisant les Territoi-
res du District du Kosal wmettait fin & cette derniére
C.I. Désoruwais les deux groupements Lulua le coupo-
sant relevaient respectivement du Territoire de Lulua-
bourg et de celui de Demba. Le groupement des Bena
Mutshipayi numériquement faible (2.266 habitants) ne
pouvait retrouver son statut de chefferie commwe celui
des Bakwa Mushilu (5,000 habitants). lLes Bena Mutshi-
payl, s'opposant de nouvesau 2u projet de leur réinté-
gration dans le secteur des Baluba, furent incorporés
dans celui des Bakwa Katawa par l'arr&té du 29 novem=
bre 1945, Mais pour des raisons géographiques et po-
litiquea, le chef Kanyuks se résigna a partir du 17
aolt 1949 & réintégrer le secteur des Baluba de Lulua=-
bourg dans lequel son groupement avait été enclavé.

Au cours de la réunion relative & ce projet, les
Lulua ont attiré l'attention du C.D.A., Ahrens et de
1tA.T. Vanderhalen sur la tendance des Balubs a exclu~
re et asupplanter les Lulua (51 ), Cette mise en garde

- - - - - - - -

(51) A.D.R.A./Ksnsnga, Dossier Collectivité Locale
de Tshibashi, Procés-verbal de la réunion du
conseil des notablea du groupewent de Kanyuka et
du conseil de secteur des Baluba de Luluabourg
du 17 aofit 1949, établi per 1'A.T. Vanderhallen
le 18 aolit 1949,
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rappellait un sutre cas concret doans le secteur des
Balubs de Malandji. En effet, depuis 1940, Mpolesha
Frangois des Bakwa Sumba assumait seul les fonctions
de chef de secteur provisoire puis a titme définitif
a partir de 1944, Deux sns plus tard (1946), 1l'admi-
nistration coloniale jugea oppertun de désigner un
chef de secteur adjoint. Tous les groupements Lulua,
en vertu de leurs drolts fonciers et de leur faible
représentstivité, recommandérent un des leurs en la
versonne de Mutshawila, chef des Bakwa Meshi. Pour
eux, les deux sutorités indigénes ne pouvaient pas
8tre toutes des Baluba, étrangers a la région, Ils
avaient des appréhensions d'&tre sbsorbés par les
Balubs. Mais & tort ou A raison, cette requéte fut
écartée en faveur de Mutoubo Charles, chef de groupe=-
ment Luba des Bakwa Kalomji (52). Le wécontentement
qui en résulta, provoqua une réelle tension au sein
du secteur entre Lulua et Baluba. Sans asttendre la
réponse & sa requéte, Mutshawila commenga a siéger
au congeil de secteur des Bakwa Kataws coame membre.
Dans le soucl de maintenir 1a tranquilité publique,
1'adainistration y a souscrit par 1l'arrété du 28
septembre 1950 rattachant les Bakwa Meshi au secteur
des Bakwa Katawa. Pour apsiser les autres Lulua, elle
désigna, la méme année, un notable Lulua au poste de
Chef de Secteur adjoint (53),

Il ressort de ce qui précéde que l'administra-
tion coloniale avait soulevé des tensions tribales
au gein des secteurs périphériques de Luluabourg en
accordant aux 3Baluba les postes les plus en vue, au
détrivent des Lulua. Ceux-ci, propriétaires des terres
occupées par les Baluba, craignaient a raison de se
trouver un jour devant une nouvelle administration
colonisle ou les Balubs rewmplacersient les Blancs.
Leurs appréhensions et leur frustration furent plus
grandes en 1950 (5%), gquand ils purent se rendre coap-
te de leur position subalterne & 1'échelon provincial.

(52) IDEM, Lettre n® 1081 de 1'A.T. Moritz, B., au
C.D. du Kasal, Luluabourg, le 27 avril 1946,

(53) A.D.R.A.T./Kananga, Repport snnuel AIMO du
territoire de Lulusbourg, 1950, p. 13.

(54) Année du transfert du chef-lieu de la Province
de Lusambo & Luluabourg suivant 1'Arrété du
Régent du 20 juin 1950 modifisnt 1'Arrété Roysl
du 5 février 1935,
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Cette prise de conscience amens un groupe dfévolués
Lulua & se réunir en 1951 pour chercher A faire
reconnaftre et réhabiliter la personnalité Lulua lavée
de tout préjugé et enfin & assurer 1l'émancipation du
peuple Lulua (535).

Les européens qui portaient ls grande responsa-
bilité dans ce conflit latent, conseillérent aux
Lulua de former un organe de revendication pour pou~
voir atteindre leurs objectifs. Cet orgsne, dénoumé
"Associastion Lulus Fréres", fut créé le 28 juillet
1952 et agréé le 25 juillet 1953,

L'association visait un triple objectif : coudbler au
plus vite le retard de l'instruction des Lulua, les
soutenir dans leurs efforts pour accéder aux fonc-
tions correspondant & leurs aptitudes et, de fagon
générale, l'entraide mutuelle {56). Zlle eut rapide-
ment une large sudience auprés des chefs coutumiers
Lulua pour lesquels elle était un moyen d'action col-
lective et démontrant leur force. Elle provoqua par
contre une certaine inquiétude des Baluba & 1'égard
de 1'éveil des Lulua. Les sutorités coloniales pensé-
rent alors que, bien casnalisé, ce wouvement pouvait
devenir une source de progrés pour les uns et pour
les sutres (57). Mais, de cette émulation nsftrs ls
concurrence et partant ls recrudescence de la rivali-
té dont le paroxysme sera le drame de Luluabourg en
1959.

3,3. Les Revendications Foanciéres des Lulua

Lt Aduinistration coloniale avait instsllé les
Baluba aur les terres des Lulua & une époque ou ces
derniers ont df s'en résigner sans entendre absndonner
leurs droits, Car, dans les traditions africaines,
la terre est une propriété insliénable dont ltattribu-
tion d'un lot iamplique souvent le payeument d'un tri-
but et la souwission au chef de la terre. Cependant,
les chefs coutuumiers Lulua s&'apergurent que les Balu~
(55) MUKENDI, T., Opscit., p.37.

(56) RAUCQ, P., "Les relations entre tribus du Kasai,
leurs incidencea géopolitiques et économiques”,
in Africa-Tervuren, Bruxelles, VII (1961)2, p.52.

(57) A.D.R.A.T./Kenangs, Rapport annuel AIMO du Die-
trict du Kasaf, 1953, p.o.
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ba méconnaissaient leur autorité et leurs droits fon-
ciers, De plus, les Balubas continusient & favoriser
l'immigration clandestine de leurs fréreas (58),

En 1939, par exeuple, 1'A.T. de Dibaya signalait que
la population du Secteur des Bakwa Kalonji ka Mpuka
avait diwinué de 50 suite & ce mouvement clandestin
vers le Territoire de Luluabourg. Ce mouvement se
poursuivit d'autant plus que les nouveaux immigrants
¥ trouvalent la2 protection des leurs et acquéraient
ainsi le droit de résidence, En 1955, deux cents
familles Bena Mpuks soit 982 Suwes avaient iumigré
dans le Territoire de Luluabourg ol elles se sont
établies dans les villages situés aux alentours de
Luluabourg (59).

Ces imaigrations, ajoutées aux concessions de
terre aux colons européens, entrafnirent en secteur
des Baluba de Luluabourg une carence de terres, chif-
frée en 1952 A& 7.573 hectares (60). Les Lulua se vo-
yaient ainsi condamnés A& la pauvreté, Car le amanque
de terre de culture et de chasse, de mfmwe que leur
éloignewent du centre de Luluabourg, les empéchaient
de participer A l'activité agricole et coummerciale,
Cette situation engendra de noubreuses revendications
foncidres par les Lulua, En secteur des Baluba de
Maland ji, par exeuple, des groupes Lulua s'établirent
a l'intérieur des limites du groupement des Bakwa
Kalonji pour marquer la pérennité de leurs droits,

Il a'en suivit une forte tension gue l'Administration

dut apaiser per la rédistribution des disponibili-

tés (61). Malgré tout, le Commissaire de District

constata une recrudescence de l'antagonisme entre

Lulua et Baluba en watiére fonciére. Faisent la publi-

cité des droits des uns et des autres, il déclara :

"eee. d'autre pert, personne ne doit oublier que les

(58) Rsppgrt DEQUENNE, cité per MABIKA, K., Op.cit.,
Pe 28,

(59) A.D.R.A.T./Ksnanga, Rapport snnuel AINO du
territoire de Dibaya, 1947, pp. 13-18,

(60} A.D.R.A.T./Kananga, Rapport annuel AIMO du
territoire de Luluabourg, 1952, p. 9.

(61) A.D.R.A.T./Kanangs, Rapport snnuel AINMO du
territoire de Lulusebourg, 1950, p. 13.




122

Baluba comme d'silleurs les Lulua habitant hors du
District ont acquis des droits de cité qui doivent
et qui seront respectés. A ce sujet, les Balubs peu-
veat avoir leurs apslisewents wais ils doivent savoir
que ltére d'expansion incontr8lée par epocliation du
patrimoine foncier est révolue” (62)., Il chargea
1*3A,T. de Luluabourg a multiplier les enqu&tes en vue
de répartir les disponibilités, aprés conventions
foncidres, entre Lulua et Baluba, Cette politique
approuvée méme a 1l'échelon provincial, ne fut pas
acceptée par les Lulua, d'autant plus que les imuwi-
grations des Baluba continusaient, En outre, les Balu-
ba commengaient 4 s'opposer & l'installation des
Lulua sur les terres leurs attribuées. Ils y voyaient
s3ns doute une tentative des Lulus de réoccuper leurs
terres et tenasient a conserver les droits que l'sdui=~
nistration leur reconnaissait.
Clest dans ce contexte que se situe le conflit

entre Ilunga Luntu et Kaande Sapo.
Ilunga Luntu Chef d'un groupe des Bashila Kasanga
éuigrés de Dibaya stétait installé chez les Bakwa
Ntomwbolo en 1949 moyennsnt une somme de trois mille
francs (63), Lea Bakwa Ntoabolo conatstant 1'impor-
tance nuawérique sans cesse croissante des Bashila
Kasanga, accusérent Ilunga Luntu d'insouwission et
dtoccupation illégale dea terres et s'opposérent a sa
présence parui eux. La bagarre qui s'en suivit, déci-
da en 1956, les Bena Mutshipayi & céder la colline
de Ksmbote A leurs fréres Lulua (64)., Au cours de la
wdue année, les foamilles des Bena Mutshipeyi s'instal-
lérent sur une partie des terres occupées par les
Bakwa Mukasnia, revendiquant ainsi la propriété de
leurs terres. Les bagarres engendrées par ce litige
foncier ont résolu 1'A.T. de Luluabourg & condsaner
les weneurs A des amendes et A& un ou deux mois de
servitude pénsle (65).
(62) A.D.R.A.T./Kenangs, Rapport annuel AIMO du

District de Kasaf, 1954, p.9. '
(63) A.D.R.A.T./Kananga, Dossier Secteur Tshikeji,

Fiche politique des Bskwa Ntoubolo, établie par

1'A.T. Hentgem, les 29 et 30 mars 1956,

(64) A,D.R.A.T./Kananga, Rspport annuel AIMO du Terri-
toire de Luluabourg, 1956, p. 38.

(65) A.D.R.A.T./Kananga, Coupte rendu de la réunion des




Le rapport annuel de 1956 souligne que 1le lit1123
ge Ilunga Luntu et Kande Sapo et le conflit entre les
Beng Mutshipayi et les Bakwa }Mukania svaient provo-
qué au cours de 1956 une recrudescence de l'animosi-
té entre Lulua et Baluba. Dans le cadre du prograun-
me de réduction du conflit lastent Lulua-Baluba, le
C.D. de la Lulua décida en mars 1956 de remplacer
les anciennes appelations de "secteur des Baluba de
Luluabourg" et secteur des Balubs de Malandji"
respectivement par "secteur de Tshiksji" et "secteur
de Muswaswa" (66). La wesure tendsit sans doute a
supprimer le sentiment d'infériorité qui affectait
les winorités Lulua incorporées dans ces secteurs.
Maig le cause profonde de ce sentiment n'était pas
enrayée,

3.4. Dreme de Luluabourg et rapatriement des Balubs

De ce gui précéde, on retient qu'avant 195Z,
la périphérie de Luluabourg était le principsl
foyer d'un conflit latent entre lLulua et Baluba,
Lea Lulua, aysnt pris conscience de leur retard
soclal, économique et politigue, ont mené un wmouve-
ment de revendication canalisé a partir de 1953
par l'Association Lulua-Fréres. Ces revendications
se justifisient par le fait que les Baluba, occupant
les terres Lulua le long du rail et autour de Lulua~-
bourg, s'opposalent a l'instsllation des Lulua et
ne reconnalissaient pas les droits des Lulua sur ces
terres, Ensuite, s'étant adaptés plus facilewent
aux Européens, ils avaient pris possession de la
plupart de fonctions publiques et privées quelque
peu importantes (67). Ils avaient également occupé
les premiéres places dans les écolea et avaient
ainsi le plus d'intellectuels. En 1958 par exeuple,
Baluba et Lulua a Luluabourg comptaient respective-
went 18,6 %et 16, 1% d'individus aysnt terminé le
cycle primaire complet; 7,5% et 4,7 %ayant le niveau
d'un ou deux zns d*études secondaires; 6,5% et 2,6 %
ayant le niveau d'au molns trois ans dtétudes secon-
daires (68),

Au cours de cette année 1958, Luluabourg devint
(66) Idem, p. 12.
(67) Rapport DEQUENNE, cité par MABIKA, K., Op.cit.,

Pe 27. 2
(68} LUX, A., Cité par YOUNG, Introduction & ls poli-
tique congolaise, Zditions Univeraitaires,

Kinshasa~Lubumbteshi-Kisangani, 1965, p. 130.
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le centre de tensions entre les deux groupes, a la
suite de l'application du décret du 10 wai 1957
établissant de nouvelles institutions & partir des
consultations populaires, L'Association Lulua-Fré-
res, craignant de se retrouver devant une nouvelle
aduinistration & wajorité Muluba, a multiplié des
neetings sur le dsnger luba et las fagon d'y faire
face, Coette action eut pour résultat la victoire
Lulua remportée aux élections cowmunasles de 1958,
Selon Mabika, les Lulua devaient cette victoire a
la tactique suggérée par un administrateur et une
jeune femme européenne (69). Aprés leur défaite,
les 3Bslubs ont refusé de collaborer avec les Lulua.
Ces derniers ont di y trouver l1l'occasion de faire
de Luluabourg un réel centre Lulua.

La rivalité Lulua-Baluba a atteint son parc-
xysue en 1959 sous le vent de 1'Indépendance, souf-
£1é par la déclaration du 13 janvier 1959. Elle
s'exprimait non seulewent & travers la création des
partis politiques distincts et tribaux mais égale-
ment & travers la conception d'Indépendance des
deux groupes.

Les Bsluba étaient pour l'indévendance iamamédiste,
tandis que les Lulua souhaltaient la préparer pro-
gressivemwent, sans précipitation (70).

Déja le 29 juin 1959, le G.P. De Jaegher avait
désigné deux fonctionnaires pour étudier le problé-
we Lulus-Baluba., Le 6 juillet, le C.D.A. Dequenne
déposa le prewier, un rapport préconisant des mesu-
res de défense en faveur des Lulua. Ledit rapport
fut soustrait par le :i.3.B, qui le 9 juillet, adres-
8a a la Métropole une lettre dénongant la division
senée entre Kasafens par l'adwinistration provincia-
le. Celle-ci réagit, les 3 et 4 aolit par l'arresta-
tion et la relégation des primcipsux leaders Kalonji
Albert, Kalonji Evariste et Nyeambo Albert. Les Balu-
ba protestérent contre ces mesures devant le siédge
du gouvernement provincial. En soidt 1959, 1'Associa~
tion Luluas~-Fréres déclara "que les agitateurs et
leurs amis soient renvoyés chez leurs chefs d'origi=
ne..." (71), Mais le 18 septembre, le G.P, aunnonga,

(69) MABIKA| Ko’ Onccito' po 99"
(70) MABIKA, XK., Op.cit., p. 60.-
(71) MUKENDI, T., Opec¢it., pp. 56=60=61,-




par radio, la libération des leaders baluba, ie5

Les Baluba ont di considérer cette mesure de
clémence comme leur victoire. Car, le dimanche 11
octobre 1959, aprés un uatch de football, ils lancé-
rent des quolibets aux meubres de 1'UNC gqui sortaient
d'une réunion. Les femwes Lulua qui, elles aussi,
sortaient d'une réunion, ont considéré ces quolibets
comme une provocation. Aussitdét, elles exhibérent,
nues, une danse ancestrale (& caractére guerrier)
suivie des coups de points, de machettes et de flé-
ches (72), La bagarre dégénéras en un conflit tribal
arué avec toutes ses iuplications: wassacres, incen-
dies, destructions, pillage. Luluabourg s'assombdbrit
dans le sang et le feu, Rapidement, le drame gsgne
la zone périphérique ol les villages baluba s8e vi=
daient.,

Un calue relatif revint a partir du 12 décembre
avec l'instauration du régime militsire et le "cessé
le feu" ordonné par le Chef Kalamba. Le m&me jour,
le G.G. Cornelis créa une "Mission de conciliation®
présidée par Rae Marcellin, Président prés la cour
d*Appel de Léopoldville, Elle devait tenter de réts-
blir la paix entre Lulua et Baluba, Du 19 décembre
1959 au 9 janvier 1960, elle se wit & récolter des
informations relatives au conflit dans les domaines
politique, social, économique et coutumier. Elle
sillonna plusieurs centres, interrogea des étudiants,
des membres des associations politiques, des anciens
agents de l'aduinistration coloniale, dis chefs cou-
tumiers lulua, Baluba et étrangers (73), Elle se
réalisa, a la fin, que "le point de dépert en vue
de la conciliation éventuelle des fréres ennemis était
les principes régisssnt le droit foncier coutuamier
et les pouvoirs politiques des chefs de terre" (74).

C'est dans ce cedre qu’elle présida, les 10 et
11 jaavier 1960, 1'assemblée du Lac Munkaamba comptant,
entre autres, des chefs et notables Lulua, Baluba
et étrangers (indirectement intéressés a la solution
du différend). Au cours de cette Assemblée, les Lulua,
véritables chefs des terres occupées psr les Baluba,

{72) W.J. GANSHOF ven der MEERSCH, Fin de la souve=~

raineté belge su Congo, I.R.R.L., La Haye, 1933,
Pe 536.=

(73) RAE, M., "Note dthistoire et de droit coutuaier
sur le litige Lulua-Baluba avsat le 30 juin 1960"

in Bulletin de 1'Académie Royale des Sciences
d'Qutre-Mer, VII (1961)3, Bruxelles, p. 360.

(74) IDEM, p. 371.
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ont demsndé aux villageois bsluba et a leurs chefs

soit de leur fsire acte d'allégeance soit de quitter

leurs terres dans un délai de deux wois a pertir du

20 janvier. Seuls les engagés publics et privés, les

colons et les commergants pouvalent rester. Par con-

tre, les Baluba, argusant avoir regu les terres de
1'Etat, ont refusé de se souuettre aux Chefs de ter-
res Lulua et ont décidé de retourner tous dans leurs

milieux d'origine (75).

Le 19 janvier 1960, le G.G. refusa d'enteriner
tel quel le pacte du Lac Munkamba et décreta 1'Etat
d'exception dans la Province du Kasaf. Il influenca
les délégués Lulua et Baluba & la Table Ronde pour
signer, le 27 février, la convention KasaIenne de
Bruxelles., Celle-ci accordait sux Lulua et Baluba
la liberté de s'installer dans la zone annexe de
Luluabourg ot s'étendrait le régime coummunal, Cette
convention fut appuyée le 24 avril par une décision
du Collége Exécutif Général et modifiéde comme suit :
"Les Baluba, installés sur les terres coutumiéres
Lulus, doivent respecter les autorités et les régles
coutumidres, S'ils ne sont pas disposés A le faire,
1t'autorité provinciale établira un programme d'éva=-
cuation dans le respect des droits humains" (76).
C'était le premier texte officiel du Pouvoir Exécu-
tif reconnaissant la qualité de chef de terre asux
Lulus et demandant aux Baluba soit de reconnaitre
cette autorité soit d'éuigrer.

Les Baluba ont opté pour l'émigration vers
leurs milieux d'origine A tel point gu'su 30 juin
1360, ils avaient tous quitté la périphérie de
Luluabourg. Selon rapport général du Colonel Materne
(28 juin 1960) le rapatriement des Baluba 8'est
échellonné en trois phases : en octobre 1959 (envi-
ron 20,000 émigrés); de décembre 1959 & janvier
1960 (environ 20.000 émigrés); de mai & juin 1960
(environs 25,000 éuigrés) (77).

(75) IDEM, ppe 373=37%.-

(76) RAE, M., "Note d'histoire et de droit coutuaier
sur le litige Lulua-Baluba avant le 30 Jjuin
1960", in Bulletin de l'Académie Royale des
Sciezges d'Qutre-Mer, VII (1961)3, Bruxelles,

. 3 .

(?77) GANSHOF, Op.cit., p. 247.
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Cesa chiffres concernment principalement 1ls périphérie
de Luluabourg, les Territoires de Demba et Kazaumba
ol l'émigration a été totale, Cette émigration a
permis aux Lulua de combler le vide ainsi créé.
Certains comme les Bakwa Mbuyi et les Bens Nukangala,
ont récupéré leurs terres. D'autres, coume les Bakwa
Tshidimba, les Baashila Kasanga, les Bens Ndemba et
les Bens Mande, ont quitté leurs terres pour occuper
ls zone annexe de Luluabourg,

RESUME.

A partir de 1891, les Balubs ont iwmigré dans
la périphérie de Luluabourg oi ils dépendaient des
chefs de terre Lulua., Mais pour des motifs colonisaux,
ils furent regroupés en chefferies conventionnelles,
puis en Bisamba et enfin en secteurs, Ce regroupe~-
ment autour du centre le plus actif privait des Lulua
du droit de ctribut sur les Baluba, de la propriété
de leurs terres et de la participation active i 1la
vie écomomique., De plus, les Baluba, protégés par
les Blancs, avaient occupé le plus de places dans
les écoles et la plupart des fonctions publiques et
privées,

Cette situation mettait les Lulua dans un re-
tard socisel, économique et politigue. Conscients de
ceala, les Lulua ont mené un mouvement de revendica-
tion canalisé a partir de 1953 psr l'aAssociation
Lulug=Fréres. Celle-ci était & la fois anti-blanc
et anti-muluba,

Son sction fut 4 la base des revendications foncié-
res qui ont occasionné des bagarres en 1956 dans le
secteur des Baluba de Luluabourg et partant 1s recru-
descence du conflit latent Lulus-Baluba,

Elle amena le colonisateur & adopter une attitude
favorable aux Lulua. Cette politique coloniale aidant,
le conflit latent Lulua-Baluba s8'instslla & Lulua-
bourg eprés ltinstsuration du régiwe communal et
atteignit son paroxysame en octobre 1959 sous le vent
de l'Indépendance. Dés lors, les Baluba ont émigré
vers leurs terres d'origine au lieu de se souumettre
aux Lulua, Ces derniers ont trouvé l'occasion soit

de récupérer leurs terres soit de se rapprocher de
Luluabourg.
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ANNEXE : I) POPULATIONS BALUBA DE LA PERIPHERIE DE
LULUABOURG.

1) Secteur des Baluba de Luluabourg.

et e e e te T wte lw e e e e et e e lal e e T e e e S e

H GROUPE)VENT s+ ORIGINE: POP. EN 19638
:1l. Bena Kazadi a lwemba Kola Baluba 792
: 2. Bena Shimba H =Moo 979
+3, Bena Tshitolo : =M. 872
:4, Bakwa Ndoba : -fa 3 353
:5. Bakya Mukania : L 3,044
:6, Bakwa Mulumba 3 e 591
:7. Bakwa Ntoubolo : -MNa e 1.5995
:8, Bena Tshikulu : T 757
:9. Bakws Tshiuwoca 3 =Ma 3 1.199
:10.Bakwa Lonji S 974
:1l.Bena Kszadi a Lukusa : e 2 1.046
:12.Bakwa Bilonda : =" 2 1,039
:13.Bena Kabwanseya : A 1,219
:14,Bakwanga : -fta 1,316
:15.Bakwa Iipuka : -te 2 310
:16,Bena Budia : e 3 126
:17.Bahjila Kasanga (1) I ok
:18,.Bena Kabindi : e 71
:19,Bena Mwenbia : -tle 2 14
:20.Bena Kabuya : - 132
:21.,Bena Kande s o 3 81
:22.Bajika Ngondo : e 3 127
:23.Bena Kabauba : e L 386
:24.Bakwa Kanjinga T e 388
: 25.Bena Muya H e 3 579
: 26.Bens Mutshipayl de Kanyu: 3

:  ka : Lulua : 2839
:27.Bena Tshizubu : Songe : 286
:28.Bena Lumuna : Mo 144
: TQTAL: : s 22.268

. e s wIeie e s lwleSes e lmSelale Cwm S Se e CTw e tealelielelel

(1) apparentés au groupement lulua des Bashila Kasa-
nga.
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2) Secteur des Baluba de Malandji.

—m =y e - =

: GROUPEMENTS

— .-, -

» nga

2e
3+ Bakwa Mulenge
4. Bena Mbuyi
+ Bena Tshimenga
. Bakwa Kasanda
« Bena Nyangs
« Bena Ngeleka
. Bena Mande (2)
.Bena Ngandajika
1l,Bena Mpiana
2.Bakwa Bowa (2)
3.Bakwa Teubwe
14+.Bena Kalambayi
:115.Bena Kande
:16 .Bakwanga
:17.Bena Kanyiki
:18.Bakwa Suumba
:19,Bakwa Tshiebwe
: 20.Bakwa Tshimuna
¢ 21.Bakwa Nsulu
:22.Bens Kanyoka
:23.Basangils (2)
:24,Bena Mbayi
:25.Bena Naona (2)
:26.Bena Manga (2)

:5
16
7
+8
:9
s 1
1
1
1

*
.
-
*
-
.
.
*

:27.Bakwa Mulumba Katwa

:128,Bena Tshilundu
:29.Bena Ngosghi
: 30, Bakwa Meshi

¢31,.Bakwa Tshiloubayi

:32.Bajila Nioka

2 TOTAL :

Bakwa Nsumpi (2)

:ORIGINE: POP, EN 1938.
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Annales Aequatoria 8(1987) 131141
ELIA Monongo, et NGELE Akanga

L’EDUCATION SEXUELLE CHEZ LES BWELA

Les Bwela du nord sur gul porte ce travail, cousti-
tuent 1'un des sous=groupenents de 13 zrenle ethnie
28k0 (un deuxiéme sroupe de Bwelsz 32 trouve sur lu
Lopori). 3a population est d'environs 3.000 hadbitaats,
I1s se trouvent un peu 3 1'Ouest de Iisala (vers
Umangl) Chef-lieu de la Sous-Région de la liongzla.

Le rite initiatique que nous décrivons est le scul
protiqué par les Bwela, Il est riéserv3$ uniguewent

aux filles mais ne s'accompagne pas d'une clitori-
dectomie. La durée est de quatre wois, De nos jours,
ce rite s'éteint petit a petit, d'ume part A cause

de la réprobation qu'il rencontre¢ auprés des wission-
ngires catholiques qui n'y voient souvent que le

cSté sexuel, D'sutre part, les circoustances du
moment ne le permettent plus : A partir de ltige de
six ans, les enfants doivent coamencer leur scolari-
té.

Toutefois, les anciens ne voient pas cette extinction
d'un bon oeil, C'est ainsi que les filles, qui ont
délaissé 1l'école pour une ralson ou une autre, se
réunissent encore ¢a et 1la dans une malson et pour
une période courte (3 A 5 scmaines) afin de poasser
leur Znjdni.

L'initiation que les fills reg¢oivent pour leur éduca-
tion sexuelle s'appelle E n § & n i. La personne qui
Bubit cette initiation est appelée Njéni. Le terme
Enjfni veut dire en 1id8ko Ehéng8 (la lune), Au sens
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large, ce terme signifie "régles, menstruations"”.
Nous dégagerons l'aspect de la mort et de la renais-
sance gu'on rencontre dans la plupart des rites ini-
tiatiques. Wous y reconnaitrous aussi une tentative
de résoudre en commun les problémes de l'adolescence.

1, =TroUs TP ZCUDITIONS DE LYINITIATION.

Enjéni se fait au début de la ssison de la
€che 1 "lizbongo"(1).

Zeci permat aux vrarents d'avoir des provisions
récessaires pour les initiédes.
le rite ne peut avoir li=u qu= si on totalise dans
an wéme claz cing ou six candidats.
On l'organise A la demande des filles dés qu'elles
voiert leurs premidres régles ou si elles sont au
point de les yvoir, soit a la demande des parents,

S

2 LI DDRCULZIZUT DU RITZ
2,1, Tes équipements

Chaque njini devra avoir dans sa famille avant
1'initiation:

1°- Un Ibats : un tadbouret neuf avec beaucoup dforne-

reats

jeux ceinturas en peau d'antilope zébrée

un chapeau en p2au de singe, coiff$ des rIumes

rouges du parroguet

%°- an Idole: canne dant la portie supérisure est
ornée de jerles retombantes. C:tte canne ne
représenterait-ells pas le sexe masculin avec
ses poils pubiens ?

59- Ihéh8 : pagne en fibres de raphia, Les anciens
paznes seront abandonnés pendant toute la durde
de 1'initiation au profit du nouvasu, clest la
mze ., ‘

5°- Le ngéla : poudre de fard roug: milanzée avec
1*huile de palme pour l'onection., Tette poudre
selon 1la contume a les proprisétis rougissantes,
pareilles a4 celles du savop antiseptigue.
les mamans 1'utilisent également pour leurs bébés.
}Yais sa premiére fonction ici est de faire sran-
dir (grossir) rapidement la [jéni.

7°= Les sonnettes qu'on attachera & la celnture;

89. Une lance : symboliserait-elle la puissnnce, cette

2%
3%-
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fois féminine, pour qu'enfin soit réalisé le
rapprochenent des sexes et ainsi permettre la
copulation ?

9°- Une grande natte (une seule pour tout le monde)
pour cacher la Kiafi (2) (1'initiatrice) peniant
se8 sorties ou chagque fois qu'un individu rord
vigite sux Njfni. Les autres initiées s'en servi-
ront pour se cacher en sllant 3 la toilette de
peur d'8tre vues sinon elles maigriront, Celui
qui les a vues, par mégarde ou par caprice attra-
pera des gales et des furoncles;

10°«Embfimbd : un grand pot qui servira de tzm-tan;

11°= Ipoku : instrument musical en forme de bouche,
dens lequel on met des cailloux, La musique est
produite par les cailloux stentrechoquant contre
les parois,

2.2, les Acteurs

4prés ces préparstifs, on procéde & 1'élection :
1° - de la Kfimh selon les critéres ci-aprés :
8) La beauté
La Kfuwh devra 8tre belle, psrce gquton chautera:
"Notre Xhafi est la lune; nous ses enfants les
étoiles™ (La lune est symbole de beauté chez
les DSko).
b) un tempérauent doux et conciliateur. La
Kinh servira de wod2lzs aux autres et devras de
ce fait régler les conflits qui surgissent en-
tre "ses enfants", La ok il y a des hoames,
des discordes ne manquent pas,
¢) une intelligence lucide pour bien diriger.
d) les dons particuliers Jans la chanson et la
danse. .
¢) le caractére de ses parenta sers aussi exa-
winé, _ :
Ceux~ci doivent &tre accueillants et gentils,

2°- Les deux }bangi (3) sont les vice-présidentes
ou les "Femmes" de la Kfimf.
Elles doivent renplir les wémes critéres que
leur Cheftaine gour 8tre $lues,

3°- 518ngo, (i) c’est la gargon choisi per les ini-
tiés suivant les m8ues attributs que la Kfafi,
Ce gargon sera le mari de toutes les Njiéni, dans
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le sens propre comme dans le sens figuré, Il est
d'ailleurs envié par tous les garcons du village.
Néanmoins, il est sussi l'entremetteur, le trait
d'union entre les filles et les gercons pendant
1'initiation.

4°- Un parrein : un sorcier qui veillera i ce que
tout aille bien, que les Njdni grossissent, qu'un
homme de "mauvais coeur" ne vienne troubler leur
sommeil par les hidboux, ou jeter un maléfice, les
empfchant de grossir; ou qu'enfin un féticheur
ne vienne répandre les fourmis carnivores ou ino-
culer une maladie épidémique aux Njéni.
En récompense, on lui donners de l'argent, la
boissoa et des cigarettes.

2.3, Le Déroulement du rite

Le jour de lfouverture, les Xjéni ainsi gue leur
El8ngo ont de fard rouge imbibé d'huile de palume,
vetus de paznes de raphis et parés de tout ce qui a
4té décrit plus haut, entrent discrétement la nuit
dans la maison choisie, celle de leur Kiufi.

Ils s'assvient chacun sur son tabouret, La Kfmfi se
met au wilieu syent 3 ses ¢8tés les deux Mbangi.

La mére gropre de la Zfimd fait son irruption et sou-
haite la bienvenue aux initiées : !les chéres enfants,
vous avaz choisi notre modeste demeure pour vous
sbriter pendant votre initiation. Mon mari et moi
semnes rrofondément flattés par '€e cholx; Yous vous
accueillons & bras ouverts, vos tapages re nous cau-
seront gudre d'ennuis. ilais qu'au contraire nous en
serions ennuyés dauns le caE ol ces chants et ces ri-
tes ae transformeraient en pleurs, ces bruits en
disputes, ces tapagzes en bagarres. Vos méres, que
vous n'aurez d'ailleurs plus l'occasion de voir sou-
vent, ont toute leur attention ici, elles vous sui-
vent de trés prés. Nous ne voudrions pas qu'elles
apprennent de nouvelles mauvaises de vous. Vous &tes
soustraites de la vie au village. Vous devez beaucoup
wanger, méme si vous n'avez pas faim. lous sommes li
pour vous apporter & manger. Vous devez grossir afin
qu'a la sortie 4'ici vous n'syez plus la taille
d'enfant, mais celle d'une femme, comme nous vos mé-
res, Yous partagerez vos repas, vous &tes du ménme
ige, vous €tes des smies maintenant et 3 jamsis., Le
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rite que vous passerez ne vient pas de nous, mais de
nos ancétres, 11 est par conséquent sacré. Eldngd

est 4 votre disposition. Il vous servira (5). Ne fai-
tes rien qui le rende triste, la vie qu'il ménera

est une vie dlfflclle, nous voudrions gu'’il grossisse
lui sussi. Le Kimdi est votre présidente, vous ltavez
choisie vous-méuwes, vous lui obéirez., Un jour, las
vieilles mamans vous rendront visite, vous predigue-
ront quelques conseils, écoutez-les avec attention.
Aprés quelques semaines, les gargons dz votre 8ge vous
rendront visite, accueillez~les avec bienveillance,
C'est pour moi un bonheur tout particulier de vous
servir le premier repas d'Znj&ni" (6).
ElSnzo est servi le premier. Toutes les initifes man-
gent ensemble, Le repas termlue, chaque jijdni regagne
son lit. Trds tdt, vers S heures du matin, les Nidni
devront réveiller le villapge par leurs chants,

ElSngo bat le tam=tam. Voici un exemple :

kpongbongbo jloyai (une longue palabre)

Dans cette chanson, on constate une certaine nostal-
gie de 1a part de }1jdni a 1'4zard de leurs frires

et soeurs "si ma voix 4tait coutve un épis de mals,
j'en donnersis i chajue enfant de wa mére une zraine

n
L I

Cette nostalgie proviendrait aon seulement du fait
gu'élles n'suront plus 1l'occssion de revoir leurs
fréres et soeurs rézulilrement mais surtcut de la
distance qui se crée entre eux,

Au sortir de l'initiation, les }jfni devront se maricr,
leur statut aura changé, Elles ne seront plus trai-
tées en enfusnt et, chajue fois guelles auront a
poser un acte devant, on leur criers : "iJe faites
plus comme vos fréres et soeurs, vous n'8tes plus des
enfants, vous devenez des femmes",

Les relations avec leurs familles seront également
nodifiées, il y aura le mari et sa fazille dont on
devra s'occuper au détriment de sa propre famille qui
sera, le cas échéant, dédommagée par une dot.

Le matin, les 3jAni vont se laver derriére la maison.
Zlles se débarrassent de la premiere couche de fard
rouge. Mals El8ngo se lave a part. Vers 7 heures,
chague mére apporte la nourriture aux initiées, Elle
la dépose chez la maman de la Xlmfl. Aprés le repas,
les initides se oignent de ngdla. Le programme de la
journée n'est fait que de repas, chants et de sieste,
L2 nuit tombe et le travail d'eldngd commence : il
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devra avoir les relations sexuelles avec la Kim.

Il fers deux jours chez elle, tandis gue les autres
initiées le recevront chacune pendant une nuit.

Aprés cette ronde sexuelle, ElSngd se fixera chez

lz présidente jusqu'a la fin de 1'initiation, C'est
le wariage idéel entre deux beautés ézales et deux
teapéraments identiques.,

Ce serait une erreur de croire que Elfngd est la

clé de ce rite, qu’il est 1'initiateur principal.
Las Bwela voleat en l'initistion cette fagon de wet-
tre les filles, apres ou tout juste avant leurs ypre-
midres régles dans une maison, les habiller de

pagnes de raphis, les enduire de fard rouze, les
gaver de nourriture pour qu'elles grossissent et
qutelles en sortent famues, prétes azu mariage.
219750 fsit seulement partie de l'initiation.

Le futur mari ne pourra-teil pas faire ce travail?
Yon ¢ La tradition chez les Bwela veut qu'a la sore
tie 4'Zajdni, 1 fille 2ille chez son mari, et on
ne peut pas marier moitisd enfant, moitié femume. A

c2> propos Vargiat écrit : "Pour boaucoup de races,
une jeune fille ne peut 8tre mariée sans avoir subi
1'exérése génitasle, Chez d'sutres on pratique
1thyminotomie, La jeune fille, devant se nmarier, est
déflorse par un proche parent, un oncle géniralemant,
4 l'aide d'un phallus familial, en bois, soigneuvse-
ment conservéd st caché dans la case" (7).

Apr3s 1l'inttiation, les maris deos jdni ne regarde-
raient«ils pas Z18ng0 d*un oeil jJaloux et n'en
feroizsnt-ils pus de lui de mauvaises associaticens
3*idses ? Il n'en est rien! Les garcons de son age
dtaient plutdt jaloux de soan choix, car chaque hom=-
me veubt qu'on lui dise gqutil est beau., Tl faut dire
que E,ﬁngo est couvert par le caractére sacré du rite.
De ¢e yoiut de vue, ces relationg sexuelles avec las
Njsni sont des relations innocentes,

Pour las Bwela, les relstions sexuelles de Eldngo
avec las Njbni seraieat des relstions de type howo-
sexuel, Les lijdni ont des lances, des cannes jui

sont eén psychanalyse des symboles phalligques et qui,
habituellement incarnent l'autorité et la pulssance
wasculine. Ce serait une certaine facgon de se rapgro-
cher des hommes et les Yjini deviendrsient ipso facto
des "fenmes-hommes®. Il en est de méme pour Eldngo.
Son choix était favorisé par sa besuté, qui seuble
étre un attribut essentiellement féminin, Ti ost oint
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de fard rouce, il porte un pagne cn raphia comme les
femmes, il est paré des perles, ce qui est contrai-
re & las tradition chez les 3Bwela. ainsi, il devien-
drasit en conséquence "homme-femme™, Donc ses rela-
tisns avec les Hqéni seraient des relations entre
"homme-femme" et emme-homame",
Peut-on concevoir un individu & lu fois m3le et fe-
melle ? A ce wropos le professeur T, Tray note
"chez les 3ambara comme chez les Dogons, la gémélléi-
t4 est la loi fondamentale de la création,
A la naissance, chagque Etre “umain est wmarqué par
caotte loi ¢ il est "jumeau" A la fois male et femel-~
le dans son corps et dans ses principes spirituels®
(%), Les visites des garjons du méme 8ge commencert
a partir du deuxidwme mois. Eléngo les introduit
moyennant payement d'un droit Atentrée., A l'annonce
de leur arrivée, les initides prennent précauticn
de cacher la Xfml par une nette. 3i les rargons en
- visite tiennent & la voir, ils doivent de nouveou
payer une certaine sonume d'asrgent,
Au centre de 1a maison est planté l'arbre "Zda-~-sfté".
(littéralement : "est-animal™), il symboliserait
ltanimal "totémigue". T1 3 sutant de ramifications
qu'il ¥ o des Xjani, et leur sert de porte-manteau,
mais 1l est sussi l'interdit principal, le visiteur
qui le touche est arrété et ne sera libéré qu'aprés
payement d'une forte somme, a d4éfaut, on ltoint de
fard rougze et on salit ses habits, Ce soat ces visi-
tes qui favoriseront les fiangailles. Hais il fau-
dra préciser que certsines filles entrent 3 1'Znjdni
déja fiancédes,
C'esgt seulement vers la fin de 1l'initiation jgue les
visites des méres en 8ze respectable se multiplisnt.
Chacune d*elles profite de 1l'occasion po :r prodiguer
des conseils aysnt trsit & l'éducation féminine :
".es enfants, je vous félicite A'avoir beaucoup
grandi , bientdt vous sortirez de ce lieu, de grice
n'agissez plus en enfant, vous ne 1'&tes plus ....
Bientdt vous vous marierez, vous leisserez dans cet-
te hutte cet appétit excessif. Ce sera fini cette
facon de manger sans travasiller. Yous serez a 1la
disposition de la femnille de votre mari, faites que
vous soyez estimées...."
- "I1 faut &tre propre, vous devrez vous lavez
natin et soir avec de lteau chaude de peur de présen-
ter & votre mari un "corps'" malipropre et malodorant.
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Lavez surtout les parties essentielles d'une fewmue
la figure, les weubres et le "bas". e traversez
jemais une riviére sans vous &tre lavées",

- "itayez pss le golit des alirents. Il y a 1la &

cdté de vous quelqu'un qui n'a pas manzé toute la
journde et qui vous regarde, attendant gque vous
l'invitiez. 7Juand vous wmangez, n'syez pas le dos
tourné a 1a rue, c'est 1'indice dz la gourmandise,
mangez en plein air, ne vous cachez vpas, clest ltes-
clave qui se cache pendant qu'il wance de peur qu'on
lvi ravisse sa nourriture”.

- "La fraternité doit pr2gner entre vous maintenant
et 4 jamais™, Les NjSni des villages voisins se ren-
dert mutuellement visite, Pendant leur déplacement
@lles prennent soin de mettre la Ximll et les :bangi
au milieu, nour las cacher.

Ces rencontres sont amicales mais en méme temps
compétitives. les njén des deux villages voisins
doivent sz "mesurer" en srosseur, en besuté, en
chansons. Celles-eil sont le plus souvent satiriques
et tourneuat autour de deux 6mu, chaque groupe devra
stefforcer de léceler les défauts de la Kfiml de
ltauntre village et do les exprimer par une ne chanson,
Le groupe I chante : "Leur Xfufi (en citant son nom)
n'a pas de fesses, Elle s'assied sur son tabouret
par ses culsges", :

sens tous ces déplacement:, elles sont chaque fois
suivies par leur parroin pour gu'aucun pidge fétiche
ne leur soit tendu psr le village voisin,

2. LA 3SORTIZ, T.A FURIFIZATION TOT LA RENAIZHANCE

Ce jour-la, dés 1l'aube, les préparatifs commencent,
Les initides se oignent de fard rouge, mais cette
fois copieusement., Les piedz et les v1aa ses sont
peints de kaolin blauc et rouge. Zlles porvent leur
pagne de rophia et se parent de tout ce gue l'orf2-
vrerie traditionnelle a pu fournir comme bijoux.
z18ngo fait asutant. Ensuite la mére de la Xfaf sert
le dernier renas, le circuit se ferne.

Yers 9 heures, les initiédes se dirigent en procession
A 1la place publique du village, De trés loin, on
entend les cliquetis de leurs sonnettes, ilais aupa-
ravent, tous les gena du village ont &été a la chasse
et A la péche pour donner A manger sux invités qu'on
souhaite nowbreux le jour de la sortie des j[ij3ni.
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Ctest une grande f8te A laquelle personne ne devra
se soustraire, c'est coume une loi. Celui qui 1ls -
transgresse est considéré par tout le village comue
quelqu*un qui hait des enfants, c'est un délit en
méme teups qu'une injure grave. Delit parce que
1'avenir d'un village ainsi que sa survie dépendent
de la fécondité de ses méres, et celui qui hait les
filles, hait par ricochet 1ls fécondité,

La danse commence. les !jéni entonnant les wmélodies
de leur initiation. Celles-ci sont reprises en
choeur par les spectateurs; petit & petit 1'émotion
nait, grandit et gagne la foule, L'émotion grsndit
de telle fagon qu'on voit une wére se détacher de la
foule et venir décrire des cercles autour de sa fil-
le ou de sa parenté en méwe temps qu'elle lance le

erl : Owa wa ooo b8né ko hop8(gui a mis au aonde
ceci, mon ventre 7y

Le tam=-tam crépite d'un son rythué et sicouant, Un
spectateur jette de ltsrgeat 3 l'adresse d'une ijdni.
A son point culminant, on voit une meére pleurer,
Ensuite toute la foule entre er scine; les néres
dansent avec leurs filles, c¢'est la communion tota-
le. Puis elles s'embrassent, l'interdit 2st levé

et au méme moment les N}Sni entonnent leur chant de
renaissance et dansent en ninant les gestes d'un

coq qui décrit les demi-circorférences avsnt de mone
ter une poule,

KOKOLIOXO (Lingala) COCORICO {traduction fran-

Refrain gaise)

- Oya kokolfoko ntSngh - Oya Cocorico, il est
saal matinl

- Xokolfoko, &858 alelf - Cocorico, le coq a
eh! chanté!

- 3688 alela kokolioko - Rue le cog chante coco=
nt5ngd eh! rico, il est matin!

~ Bos0l8 ne 3Bopuo kokolf- =~ Bos0lS et Bopuo cocori-
cko eh! co, il est matin!

- Ib8ng{ na 3opolo kokolf- - ibingl et 3opdlo cocori-
oko ntdngh eh! co, il est matin?

- 'ondfngilf na 3odo koko- - !ondingilf et Godo coco-
1{oko ntdngd =h!? rico, il est matin!

- Boldng8 na Mondunga ko- - Bol8ngd et ondungas coco-
kolfoko nt8ngf eh!? rico, il est matin!

- Bwela ko na Ndgke koko- ~ Bwela et Ndeké cocorico,

1ifoko utdngo ch! ' il est matin?
~ Bokfitl na 3ongond§ koko- - Bokfiti et Bongondf coco-
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1{oko ntSngd eh! -rico, il est matin!

Cette chanson est chantée en linglla, langue
de communication intertribale dans la région de
1'iguateur; est un message envoyé & tous les villa-
ges et tribus limitrophes, leur annongant la nais-
sance d'une nouvelle génération de femmes, fraiche-
ment émolues dans une école initiatique. Cette
chanson marque aussi la fin de la féte,

La danse terminée, les Njbni se dirigent vers le
ruisseau pour se laver, Zlles doivent utiliser com=
me savon, les feuilles de "jokaklfi nlante & feuilles
améres (costus médicinalis), et Idddfidodu (gluant-
3luant) plante 3 propriété saponifiante.

Ces plantes sont utilisées dans le but d'enlever
toute trace de fard rouge sur leur corps. Arrivées
au ruissesu, e2lles bsrrent le 1it de celui-~ci au
moven d'une digue. Les eaux se gonflent et les }Njani
se jettent dedsns. T18ngo fait sutent, mais A part.
Apras le bain eolles détruisent la digue. L'eau de
leurs ablutiouns est enportée par le courant vers les
rividres.

1T N
DAV RV

1. 1izbongd, marais. Por extension : la p8che qui yest
appliquée . Chez les 3wela, cette péche se prati-
gue de septembre a décembre.

2. Kfimfi, Au scns propre, ce terme signifie "notable",

J+ ibanzi. Au sens propre ce mot désizne un arbre
qui donne un excellent bois de construction et

de chargpente. Cet urbre a des teintes trés varia-
bles depuis le jaune pale (quaend il est jeune)
jusqu'au brun {quand il est mir).

Zn lom8ngo 11 s'appelle BOLONDO et en kingongo
XAIBA;

4. Z18ng0 : au sens étymologique ce terme déasigne
en 1id8%o un espion., Par extension, il est utili-
sé dans cette étude pour désigner le gargon qui
participe a 1*'initiation des filles.

5. C'est pour dire qu'il est votre mari, il va vous
satisfaire dane vos besoins sexuels,
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5. Propos recueillis auprés d'une maman qui avait
hebergé les Njani en aolt 1675; signalons que
cette formule n'est pas figée,

7. Vergiat A.il.; Les rites secrets des primitifs de
de 1'Qubanzi, Payot, 1921, p. OF,

¢. Brny F., Le livee africain, L'enfant duns la
pensée traditionnelle de 2'ifrique ‘oire. 1559,
P 55,
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SIGNIFICATIONS ET DIMENSIONS PSYCHO - CULTURELLES
DU RITUEL GEMELLAIRE CHEZ LES HEMA -BANYAMBOGA

RESTME

Les études consscrées aux naissances gémellai-
res en Afrique sub-saharienne en général et gu Zaire
en purficulier se limitent souvent & une siwmple des-
cription des faits et des rites,

La présente étude dépasse cette étape et exami-
ne tour a tour la nsture ontologique des jumeaux, la
signification psycho-culturelle ds tous les éléments
du rituel qui les accompagne et les effets que la
parturition géwellaire provogue chez les parents et
les membres de la communsuté EEMA-BANYAMBOGA.

SUMMARY

Pre studies consecrated to twins'! birth in sub-
saharisn Africa in general and in Zaire in particular
are often limited to a simple description of facts
and rites. :

This present study is beyond this stage and it
exawines svstemstically the ontological naturs of
the twins, the psycho-cultural significance of all
the elements of the ritusl which accompsnies thea and
the effects that the twin's parturition provokes in
the parents as:; well as in the wembers of "Hema-banya-
mboga's community"
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I. POSITION DU PROBLEME ET DEFINITION DES CONCEPTS.

Les neissances gémellaires suscitent générale-
ment chez les meambres de nos communzutés tradition-
ncelles des sentiments et des attitudes allant non
seulement, comme 1l'a si bien dit P, ERNY, '"de l'ac-
ceptation joyeuse =zu rejet brutal" (1), mais aussi
dans certains milieux, & la rupture des foyers (2).

Ces comportements seraient liés & la counception
que la communauté se fait de la nature originelle et
ontologique des jumeaux. Ceux-c¢i sont considérés,
selon les ethnies, tour a tour, coume des étres uwys-
térieux ou anormaux, des créatures exceptionnelles,
des enfarts-probléumes et difficiles ou encore comme
des enfants de malheur,

Pour tous ces cas, chaque ethnie posséde des
cérémonies déployées tantdt pour canaliser ou zwma-~
douer les forces mystérieuses présumées présentes
dans chaque jumesu, tantdt pour conjurer le walheur
et les influences néfastes supposés résulter d'une
parturition gémellaire.

Dlusieurs chercheurs ont déja, a travers toutes
les "Afriques Noires™, médité sussi bien sur le re-
gistre de moyens et le code de cérémonies warquant
les naissances gimellaires gque sur le contexte si-
tuationnel des jumeaux. En effet, au Zaire comme
dans plusieurs pays africairs, on renrcontre des bri-
bes d'écrits sur ce que P, ERNY appelle le ™ culte de
la géwelléité” (3), Mais, dans bien des cas, il
s'agit de bréves descriptions, intéressantes du res-
te, parsemées dans des monographies ethnologiques et
anthropologiques ou mélées dans des observations et
réflexions faites sur l'eanfant africain. A titre
d'exemple, citons: T. CENTNER (4) qui a décrit quel-
ques observations sur le statut des jumeaux et les
cérémonies qui marquent leur naissance en mili:zu
basanga au Shaba (Zaire)., On rencontre des descrip-
tions et observations siwilaires dens les ouvrages
de J.M. ROBERT (5), de Sr CONSTANCE-MARIE (6),

J.L. GORJU (7), de F, LAMAL (8), de M. RICHARD (9) ...
De méme, P. ERNY (10) a relevé, A l'instar de P.
MERCIER (11), un bon nowbre dtattitudes et de fagons
de concevoir et de traiter les jumezux dans certaines
tribus africaines au Sud du Sahara.

Depuis un certain teuwps, de fervents chercheurs
des_sciences humaines abandonnent la simple cescrip-
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tion des faits et optent pour ume déuwsrchs résolument
coupréhensive en focalisant l'attention coit sar tou-
tes les cornnsantes, soit sur un élénent de la watri-
ce socio-culturelle des jumeaux dans upn miliev déter-
miné (12). C'est dans cet effort de compréhension gue
s'inscrit le present Zravail gqui décrit et recherche
les significations ainsi que les dimensions psycholo-
giques et culturelles de ce gue nous avpelons 1la
"matrice socio-culiturelle des jumeaux" en wmilicu
traditionnrel hema~banyasmboga.

Par matrice socio-culturelle des Jjumeaux, rous
entendons l'ensemble de croyances populaires relati-
v=8 & l'origine, & l'identité des jumeaux, a leur
statut social et celui de leurs parerts, Cettie natri-
ce englobe z2ussi toutes les pratigues, toutes les
cérémonies rituelles traditionrelles ainsi que les
interdits qui concernent les jumeaux et leurs parci's
en wmilieu coutumier hema-banyauboga.

Notre préoccupation dans ce travail consiste,
d'une part & scruter les repéres qui fordent l'iazn-
tité et l'essence des jumeaux chez le3 hema-banyambo-
ga. D'autre part, nous décrirons puis démflerons les
cérémonies et pratiques rituelles coutumiéres mar-
quant les naissances gémelloires a2insi gue celles
jaleonant lz vie des jumeaux et de leurs parerts en
pays hewma-banyamboga. Enfin, nous démontrerons les
dimensicns cultursllec et les effets psychologiques
du rituel sur les parents et les membres de leur com-
uunauté.

Les données indispensables a lz présente étude
ont été opérées par la wétltode des enquétes. Fous
avons utilisé et combiné diverses technigues d- rec-
herche, a savoir : le questionnaire, les interviews
individuelles structurées et l'observation directe.
Nous nous somwes bzsés aussi sur la documentation
écerite disponible.

Le choix porté sur les habitants de la Collecti-
vité de Mboga se justifie rnon seulement par le fait
que les "Banysuboga" constitment le groupemert le
plus important des ilema (13) meis aussi et surtout
per le fait que le pays des Hewa-Baryauwboga fut l'un
des "Masaza" (district) du Bunyoro-Kitara et forme,
2u 2Zaire, une grappe ethno-culturelle rclativement
homogéne et stratégique sur le plan des pratiques
¢t dos couneiszsances socio-culturelles des Hema du
Zafre. Malis, ce que nous allons dire decs Hema-3anya-
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wboga peut, wutstis uutendis, &tre observé dans dfau-
tres foyers hewa 3installés au Zaire.

I1, PRESENTATION DES HEMA-BANYAMBOGA.
2.1. Aire de dispersion :

Au Zaire, les Hewa-Banyawbogs, connus aussi sous
les appellations de Baboro, de Banyoro ou de Banyaubo-
ga, étaient estimés en 1982 a 10.510 (14)., Ils habi-
tent la Zone dtIrumu (ex-Territoire d'Irumu), sit:ée
dans % Sous-Région de 1'Ituri (ex~District du Kibali-
Ituri), l'une des quatre Sous-Régions rurales de la
Région du Haut-Zaire (ex-Province Orientale).

Dans la Zone d'Irumu, les Ranyamboga sont préci-
sément cantonnés dars la Collectivité-Chefferie de
Mboza dont la superficie est évaluée a 369 km2 (15).
Le Chef-lieu de ladite Collectivité est MBOGA ou BOGA,
deux déformations du rom d'un ruisseau (IBOGA) qui
baigne la région et qui & donné son titre a toute
1tétendue occupée: par les Banyauboga.

Située plus ou moins & 120 ka au Sud-Bst de
Bunia, Chef-lieu de la Sous~Région de 1'Ituri, 1la
Collectivité de Mboga forme, duns ce Sud-Est, 1la
frontiére du 7Zaire avec 1'QOugsnda par le biasis de
la Semliki (16), Au ¥Werd, la Région est limitée par
les Collectivités de Mitego I et des Walendu-Bindij;

4 1'Est par la Chefferie de Mitego II; & 1'Quest et
au Nord-Ouest par les Collectivités des Banyali Dzali
(Tchabi) et Lese-Voukutu. {Cf. Carte en annexe).

2.2. Quelqgucs traits ethnographiques :

La littérature existante relative aux peuples de
la région Nord-Est du Zsire perle géunéralement des
Bahewa d*une fagon wolairs cowme s'ils formaient une
unité socio-culturslle réelle.

On retizndra tout d'abord gutune certaine impré-
cision régne sur ltappellation des "Hema". Ils sont
nowmnés tantdt "Bahima" ou "Hiwa" (17), tantdt "Wahuma™
(18), tantdt encore "Bakobe", "Bahuma' ou "Behema™ (19)
Linguistiquewent, ces différentes dénowinations qui
recouvrent la wéue réalité ethnique dénotent un méue
radical certain : Hima.

Ensuite, il convient de préciser gqaten Ituri,
les Baheuwa occupent deux entités administratives :
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l2 Zore de Djugu et celle d'Irumu. Les Babewa de la
Zone de Djugu sont communément appelés '"'Bahema-Nord"
et ceux de la Zone d'Irumu portent 1l'étiquette de
"Bahema~Sud" (20). Les Bahema=Nord sont principale-
went forwmés des Bahema Badjere de Lenge et ceux de
Blukwa ainsi que des Bahema Banywagli de Mandro tandis
qu'on compte pormi les 3zhema-Sud, ccux de Sots, les
Banyandama, les Babyase, les Bandibkango, les Bandika-
sa, les Bandindahura, les Banyamitego (21) et les
Banyauboga (22).

Ces diverses communautés, bien gqu'issues d'une
souche historique couaune, le royaume de Bunyoro-
Kitara, vivent la réalité hema & divers degrés d'ice-
tensité et ne sont pas acculturés de la unéme nzniére.
En effet, sur le plan linguistique par excogle, seule
une poignée des Bahcma c'estw-a-dire quelgues Banywagi
et les Bahema de la Zone d'Irumu continuent, de nox
jourz, a perler le kiheua (runyoro ou urunyoro), lan-
gue bantone apparentée au runyankoro classé par M,
GUTHRIZ (23) dars la Zoue E sous le sigle E Les
Bahema-Nord par countre ont adopté la langue éeb
autochtones et pa»leut, en Zone de Djugu narticuliére-
menrt, le badha (k“]endu), langue que lee linguistes
¢lassevt parmi les langues soudanaises.

Les Banyamboga svr lesqueis porte notre étude
sont, comme tous les autres Hema, traditionnellement
pasteurs; actuaellement, 1l'azxriculture leur est égale-
ment familiére. Ils sont entourés des groupes bartous
(les Bira, les YNyali Dzabi), soudanais (les Lendu-
Bindi sppelés aussi Wangltl) et pygmoides avec les-
quels ils entretiennent des relations d'ordrs écono-
aique 2t suvcio-culturel.

En dépit de leurs cortacts divers avec les peu-
pladas limitrophes, les Banyamboga, & cn croire
ISSAKA KAMARAMPAXA, auralent gardé un proiril culturel
homogéne proche des habitants de 1a contrée de Toro
et de HoIwa en Quganda, berceau de la culture hema.
De wéme, ils disposeraient enccre de nos Jjours d'une
foule de traditions trés fralches sr8ce notamment au
maintien des unions bien asseorties entre les Banyawbo-
ga et leurs congéndres de l'Ouganda &b inversément (24)

Par rvapport aux Henu-Nord et partant des données
de la géo-psychologie, on peut effectivement affiraer
que les Banyamboga, séparés du Territoire de Toro,
au Sud, seulement psr la Semliki, large de 100 m voire
moins a certains endroits, vivent d'une fagon parti-




148
culiere la réalité hema (langue, ethnicité , PaYS,
coutumes...). '

2.3, Quelques traits linguistiques (24 bis)

11 ne peut &tre superflu de livrer ici quelques
traits linguistiques relatifs & la langue des ressor-
tissants du Bunyoro. Ces indicetions visent & préve-
nir le comportement des lecteurs non~locutenurs devant
des noms et vocables hema qui pillulent dans ce *ra-
vail,

Le kinema, langue bantoue coame dit plus haut,
présente un systéme vccalique de 5 phonémes ol la
nasalisation n'est point attestée.

Toutes les voyelles sont donc orales.

Le phénomine. e dévacalisation s’illustre chaque
fois que /i / et / u / sont suiviee d'une autre
voyelle différente d'elles-mémess

°i + V) ¥ °u + V) wv

Ex. : °Nyinamu - iru ) Nyinamwiru : la mére de
ltesclave

Une voyelle augment apparalt ¢a et 1la devaut
certains substantifs et anthroponymes :
Ex. : O-uwukawas (roi ou chef) A-baronmgo (les jumeaux)
A-baingi (aombreux) O-butamwe {feuille de

2 bananier)

Dars le systéme consonantique, les occlusives
bilabiales et vélaires sonores E%] et [g] sont
inexistantes coumme phonéues. Cependsnt, on ne peut
les trouver que dans un cowplexe a nasal &

Ex. Omuserapgane : (roseau) Banyamboga :{habitants
de Mboga)

Ainsi, chaque fois qua / g / et / b / apparaissent
dans un autre euvironunement, c¢lles se fricativisent
respectivement en védlaire sonore soit Y] el bilahia-
le sonore soit B .

Ex. Hyinankurufo :(leur parrain, leur grand-p3re ou
leur grand-mére)
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Kapazaire :("du Zaire" = nom propre d'une per-
sonne¢ indiquant gue cette derniérs
est née au Zaire)

Sur le plan prosodigue, le kihewma igrorc le ton
mais atteste cependant ltaccent dynamigue, Celui-ci
towbe sur la pénultiéme de tout vocable siunple :

Ex.: Abardngo. :(jumeaux)
Orukfigo :(tissu en écorce de ficus ou en peau
de vacae)
Nyakfto :(unce puinée d'une raissance gémellaire)

Une autre particularité worplologique & relevar
concerne les morphrdmes spéciaux /Nyina-/, avec sa
forme syncopée [lya-/, et /fise-/.

Ils z'antéposcnt aux thémes substantivaux ou srvthro-
ponywiques. . '

/Yyina-/ ou /Nya-/ devant un théme spécifié S ta
: + humairn- '
- masculin

Ex, Nyinamwiru :(la uére de l'esclave)
Nyabalega :{une perscnne de sexe féminin née
sur le territoire "lendu")

. o LhA + humaiun
/Ise=/ ov /@-/ devant.un théne [+ maSculin]'
Ex. Isebojo :{le pére des gargons)
:{(le pire, le chef de la waison, de
1z famille ov le chef du village
°f-kato : (un pufné d'me nraissance gémellaire)

I1 y a lieu de noter que dans un contexte plus géné-
ral, /Nyna-/ et /Ise-/ établissent un rapport de
parenté en signifiant respectivement

"la mére de..." et '"le pére de...".

Ex. Isebaronge :(le pére des jumeaux)
Nyinsbarongo :{(1la wére des jumeaux = géuellipare)

III. MATRICE SOCIO-CULTURELLE DES JUMEAUX CHEZ LES
BANY AMBOGA.

3.1. Croyances sur l'origine et 1l'identité des jumeaux
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En wilieu hewma=-banyamboga, les juweaux sont
appelés "ABARONGO", "ABAINGI", "EMIHASANA" ou ‘
"AMAHASA™ mais c'est le temme "ABARONGO" (singulier :
Ourongo) qui est le plus usité. A l'exception de
"ABAINGI" qui signifie "nouwbreux", les Banyauboga
traduisent "ABABONGO, EMIHASANA et AMAHASA" par
enfants nés enseuwble ou enfants nés d'un "wéue"
accoucheument.

En ce qui concerne l'origine des jumeaux, cer-
tains Banyamboga disent que les "Abarongo" proviennew
nt de RUHANGA (Etre Supréume).

D*aprés les récits hema-banyauwboga sur la créstion
et la division du travail sur terre (agriculteur-
pasteur), Ruhanga, de par sa puissance extraordinsi-
re, eut comme enfants du preamier lit des juweaux dont
1'un devint agriculteur et l'autre pasteur., Les '
géniteurs humains ne seraient que les réalisateurs
de cette puissance possédée uniquement par Ruhanga
et, en vertu de ltadage "Tel pére, tel fils", les
"Abarongo" sont des &tres sacrés au méme titre que
Ruhanga. D'autres Banyawboga, plus nombreux, sou-
tiennent que les "Abarongo' sont les descendants des
ancétres renommés du Bunyoro-Kitara que sont les
""CHWEZI". Ces derniers, rapportent nos informateurs,
choisirent, aprés: leur départ de Bunyoro-Kitara, des
lignages bien déterminés pour se perpétuer parui les
vivants, C'est ainsi que, d'aprés les tenants de
cette position, les "Abarongo" ne peuvent naitre que
soit dans les lignages jadis choisis par les CHWEZI,
soit dans une famille ol ils apprécient les parents.

Si pour les Banyamboga qui croient que les
ABARONGO proviennent de 1'Etre Supréme (Ruhanga),
ltessence des jumegux saute aux yeux, il n'en est pas
de méue pour ceux gqui soutiennent que les ABARONGO
descendent des Chwezi, Ici, pour wmieux sgisir 1l'es-
sence des jumeaux, nous avons jugé utile de reprendre
les analogies que les Banyauwboga établissent entre
le cycle de la vie des ABARONGO et 1'histoire des
Chwezi. Cette histoire constitue, pour ces Banyawbo-
ga, le background qui contient, en filigrane, des faits
et des considérations a partir desquels ils fondent
leur croyance, Avant d'entrer dans le vif de cette
histoire, il convient d'avoir présent a l'esprit que
la tradition orale hewa-banyamboga rapporte que les
Chwezi étaient des "Etres 4 la peau claire" (25).
Leur avénement comme leur disparition & la téte du
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royaume de Kitara étaient entourés de wille et un
nystéres, raisons pour lesquelles ils ont été déifiés.
Ci-apres l'essentiel de cette histoire telle que la
tissent les écrits de J. MAQUET (26) et de J.L. GORJU
(27) qui corroborent largement la tradition orale :

"Dans les temps iwmémorisux, les devins prédi-
rent a 1'OMUKAMA Bukuku que ce .qui le tuerait
proviendrait de sa fille NYINAMWIRU., Cette
derniére, walgré la vigilance de son pére
(28), se trouva en gestation et enfanta
NDAHURA (nowm qui signifie le "déracineur"’
Informé, Bukuku voulut tuer le nouveau-né
wais les devins le lui 1nterd1rent car selon
la coutume, un béhé sans dents, ctest-a-dire
innocent, ne pouvait 8tre tué.

Bukuru ordonna .alors de'jeter 1tenfant dans
une chute d'eau,

Heureusement pour l'enfant, 1e panler se
cramponna & une branche d'arbre (orubomba)

et fut récupéré par Rubimbi, un potier a la
recherche d'argile.

En catiawini, Rubimbi avertit NYINAMWIRU qul,
sur-le=-chaup, prit les précautions nécessai-’
res pour élever son fils,., Celui-ci, devenu
grand, s'empara du trdne de Kitara aprés
-avoir: tué, au moyen d'une lance, son grand-
‘pére Bukuku. Ce fut off1c1ellement le début
du régne des CHWEZI.

Pendant leur régne, le Bunyoro—Kltara at-
teignit son apogée et. en dépit de beaucoup
dtépidémies (variole, gale, pian...), le
Kitara connut des techniques de l'abondance:
culture -du café, élevage dl'un bétail de gran-
de race, manufacture de tissu d'écorce, vahn-
nerie des grandes cases, art de creuser des
puits & trsvers les couches rocheuses et
d'édifier des fortifications par terrasse-
ment, Les Chwezi inventérent aussi les raffi--
newents de la vie sociale @

1tétiquette de la cour et un jeu de daues
"itigisiro', sans oublier le renforcement

de ls solidarité dans la couwmunauté...

Cette brillante époque dura peu, le teups

de quelques régnes. Puis, ltordre du monde
commenga 4 se détériorer: les riviéres
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“"tarirent, les vaches donnérent woins de
lait, d'inquiétants signes apparurent,

Les devins dirent au roi qu'il continue-
rait 4 gouverner les hommes wais dans un
sutre pays. Invaincu, WAMARA, le dernier
souverain chwezi, décida de s'éloigner en
s'enfongant dans les eaux du lac Victoria
par ol il entra dans la contrée des esprits
qu'il régente désorwais. Et depuis lors,
les vivants rendent aux Chwezi le culte di
aux maitres du royaume des morts.

De nos jours, ajoute ISSAKA KAMARAMPAKA,

on désigne par Chwezi les esprits (bienveil-~
lants) appartenant aux eaux".

Les principales analogies que les Banyswmboga

établissent entre cette histoire et le c¢ycle de la
vie des jumeaux sont les suivantes :

1)

2)

3)

les ABARONGO "entrent" dans le sein d'une feume
a 1'insu des "homues" comme NDAHURA entra dans
celui de NYINAMWIRU & l'insu de Bukuku et de sa
cour;

pendant le régne des Chwezi, le Bunyoro-Kitara

fut un pays prospére et hautement béni mais il fut
aussi saisonniéreuent secoué par des épidémies.
Selon notre informateur ISSAKA KAMARAMPAKA, ces
épidéumies envahissaient le royaume & chaque pre-
mier quartier de la lune. De-wéme, la présence

des "ABARONGO" dans une faumille heuwa~banyeuboga
est une bénédiction et un signe de prospérité.
Mais, & l'instar du Bunyoro-Kitara des Chwezi qui
traversait des wowents d'angoisse, la présence des
"ABARONGO" dans une famille hema-banyambogs est

un poids, une préoccupation sérieuse pour la famil-
le surtout & chaque nouvelle lune, wnouwent ou les
parents et leurs jumeaux sont obligatoirement
1'objet des céréuwonies rituelles précises (efr.
infra);

Les Chwezi foruwaient un groupe solidaire; les
"ABARONGO", eux aussi indépendamment de leurs fa-
willes natales, vivent une fraternité cosamique;
ils sppartiennent & une wéme cowmunauté, d'on, par
exemple, ltinterdiction rigoureuse des relations
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sexuelle et du uwariage entre '"ABARONGOM" sur toute
1t étendue occupée par les Banyambogas

4) les Chwezi étaient des maltres, ctest-a-dire des
chefs dans le Bunyoro-Kitara., les Banyambogs consi-
dérent aussi les descendants des Chwegzi, ici, les
jumegux, comme des chefs et sont cencés recevoir
les honneurs dus & leur rang de la méue manidre
que cela se faisait pour les Chwezi ou se fait
encore pour les "Bakama" (29) actuels.

A travers ces analogies, il ressort que, pour les
Banyamboga, les "ABARONGOM™ ont des liens de consan~.
guinité avec les "Chwezi'", &tres déifiés. Ils sont
en d'autres termes lés "fréres des esprits" (30). .

Ces diverses fagons de définir, de percevoir
ltorigine et l'essence des "ABARONGO" constituent,

4 notre avis, une facette de l'inconscient collectif
des Hema-Banyamboga' et un woyen de perpétuer le pres-
tige légendaire et le génie des esprits tutélaires

de leur groupe social, de rendre présents et actuels
ces héros culturels et dtattribuer aux jumeaux, a
1'instar des catholiques, des Msaints patrons",

3,2. Cérémonies et pratiques rituelles dans le cycle
de 1la vie des jumeaux et de leurs parents :

3.2.1. Cérémonies et pratiques rituelles a la nais~
nance des jumeaux @

Les cérémonies traditionnelles orthodoxes wmar-
gquant les naissances gémellaires chez les Banyauwboga
débutent le jour de l'accouchewent et s'étendent sur
une période de trois mois pour les uni- et les bivi-
tellines (2 filles) ou de quatre wois pour les uni=
?t %es bivitellins (2 gargons, 1 gargon et 1 fille)

31). -
Ces cérémonies se déroulent en deux phases prin-
cipales, & savoir : la phase de claustration des
"ABARONGO" et des parents (spécialement la gémellipa-~
re); la phase de sortie officielle des parents et de
présentation des "ABARONGO" au public suivie iammédia-
tewent des jouissances populaires. Chaque phase compor-
te des cérémonies et des pratiques spécifigues, Nous
allons les décrire aprés ces quelques mots sur 1'ac-
coucheuent.
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a., Les préparatifs de l'accouchewment :

Toute naissance en wilieu coutumier hema-banya-
uboga est événewent important. I1 nécessite un culte
aux ancftres dés le 3Zéme ou le 4éme jour aprés la
naissance.

Ordinairement, ce culte est célébré dans une
case construite & proxiwité du toit familial par le
pére et un coclanal dés les premiédres wmanifestations
de la grossesse. Lz construction de cette case est
1'unique préparatif de grande envergure avant 1l'ace~
couchement. En effet, disent nos informateurs, les
fawmilles hewa-banyawboga du milieu coutumier ignore:ut,
mieunx, négligent la constitution d'un trousseau de
bébé. Mais, les feumes en gestation entretiennent,
pour leur part, des contacts réguliers avec les
"omusehenyi" (accoucheuses ou sages-femmes) de leurs
localités jusqu'au jour de l'accouchement.

b. L'accouchement proprement dit :

Chez les Banyauwboga traditionnels, 1l'accouche-
ment a lieu en plein air, & 1l'écart des hounwmes, le
mari y compris, Nos informateurs nous apprennent que,
pour la circonstance, les "owusehenyi" leurs assis-
tantes procédent coume suit

- pendant le "travail', 1la ol les personnes qui diri-
gent l'accouchement stattélent, par palpation et
par auscultation iwmuwédiate, a détecter s'il s'tagit
d'une grossesse simple ou multiple; en cas de
grossesse multiple, -ce gui nous intéresse parti-
culiéreument-, les accoucheuses apprétent un
"omusarangane" (32) et deux pots en argile;

- au sortir du premier enfant et aprés lui avoir
coupé le cordon owbilical, les accoucheuses se
prosterneront du c3té de 1'Orient et disent
"OTYO MUNO RUHANGA" (werci beaucoup Ruhanga); a
la place de Ruhanga, elles citent parfois le nom
d'un de 9 souverains Chwezi (XKAGORO, WAMARA,
KYOMYA, NDAHURA,...). Les wémes gestes et la méue
formule reviendront au sortir du deuxiéme enfant;

- en attendant gue les délivres soient toutes expul-
sées, les bébés sont nettoyés, langés rudinentai-
rement et couchés sur des “obutawme" (feuilles de
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bananiers};

- une fois les délivres expulsées, les "Youusehenyi
les recueillent dans les deux pots déja apprétés
et les ferument herwétiquement en se servant des
"obutame" comme couvercles;

- directement aprés l'accouchement, les "omusehenyi"
informent d'abord le pére que lui et sa feuume
s'appelleront désorwais "ISERARONGO" c'est-a~dire
pére des jumeaux et "NYINABARONGO'" qui veut dire
géuellipare (33). 8Si c'est la seconde ou la éniéume
fois que la famille connalt une naissance géwellai-
re, les "omusehenyi" signifient au pére que 1a
bénédiction de Ruhanga ou des Chwezi reste inalté-
rée. Ensuite, elles se mettent & propager la nouvel-
le & travers la localité en courant et en criant
partout "ABAINGI, ABAINGI, ABAINGI }I!";

- pendant que les "oumusehenyi! propagent ls nouvelle,
"ltisebarongo' s'en va & la recherche d*'un "OMTENDE
WA AMAHASA'" dit aussi "NYINENKURUBO" (34); en wéme
teups, une coclanale du pére oun de la mére ou siu-
plement une feumme qui a déja mis au wmonde des ju-
meaux awénage la case construite pour le culte aux
ancétres qu'on appellera désormais "EKIKALI" c'est-
a=-dire "waisonnette ou cabane rituelle des jumeaux',
C'est dans cette case que les parents et les
"Abarongo'" resteront cloitrés durant toutes les
cérémonies et pratiques rituelles relatives a la
naissance des juweaux. A présent, nous allons décri-

re étape par étape le rituel gémellaire.

3.,2.1.1. La phase de claustration et les rites y
afférents :

Cette phase est la plus longue; elle couvre tou-
te 1la période qui va de la naissance gu jour de sor-
tie officielle des parents et de présentation des
ABARONGO au public,

Bxceptés les cas des accouchements ayant lien
la nuit ou tard dans la journée pour lesquels il
existe une pré-claustration de la gémellipare et des
Mabarongo™ dans un coin ou dans une chawmbre du toit
paternel, la phase de claustration proprement dite
débute préciséuent par le rituel d'installation des
parents et des jumeaux dans "1'ekikali" et consiste
4 planter 18 roseaux (panicum maximum) et & répandre
du kaolin (Miznoni") tout autour de la case; ensuite,




156

le rituel se poursuit en donnant aux parents, par
le biais de l'Omtende wa awahasa bien sir, d'iapor-
tantes instructions sur la wmaniére -dont ils devront
se comporter a l'égard des jumeaux et d'eux-méumes
(dorwir par terre, observer la continence jusqu'au
jour de la relance de l'intijimité conjugale...).

Aprés ce rituel commence alors la série de pra-
tiques et de cérémonies rituelles. Certaines relé-
vent du doigté de 1l'Outende wa amahasa et dtautres
de la responsabilité collectivite (ici, il s'agit
des devoirs qu'accouplissent les meuwbres de la fa-
wille, du clan et de toute la coumunauvté aubiante,

En substance, les pratigques et cérémonies ri-
tuelles obligatoires pendant la claustration sont
les suivantes :

1. Céréuonies et pratiques rituelles dirigées par
1'Qutende wa amahasa :

Pendant la claustration, les rites qui relévent
du "Nyisenkurubo™ sont de deux sortes: d'une part,

il y a les rites perwmanents c'est-a-dire aysnt lieu

journallement du début & la fin de la claustration

et d'autre part, les rites teuporaires intercallés

& des woments précis de la réclusion. Dans les deux

cas, voici l'ordre et le calendrier des cérémonies :

- directement apres le rituel d'installation des
parents et des "Abarongo', l'outende wa awmzhasa
(nyinenkurubo) se wet & la recherche d'un "orubugo"
(tissu en écorce de ficus ou en peau de vache) pour
confectionner deux habits traditionnels appelés
"ekotoma" que chacun des parents portera durant
toute la période de claustration ainsi que le jour
des joulissances populaires;

- une fois la couture teruwinée, le "nyinenkurubo" se
rend dans une clairiére y déterrer les racines
Yemizizi" de 3 plantes médicinales qu'il doit obli-
gatoirement nettoyer dans un cours d'eau avant de
les rauwener au village. Les racines en question
sont celles des plantes "okangangi" {(hoslundia
opposita), "omwihura" (melothria punctata : faa.
cucurbitaceae) et "omtuzenyana'.

- 4 son retour au village, le "nyinenkurubo' entame
le corps de pratiques et cérémonies ritueliles de
la réclusion en suivant les étapes ci-apr:3s
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a. Premiére étape : bain de vapeur suivi du massage
des articulations des parents :

Le "nyinenkurubo" chauffe une quantité d'eau
ders une marmite en argile dens laquelle il intro-~
duit les racines du '"okengangi'. Aprés ébullitior,
il descend la warmite du brasero et invite la
"nyinabarongo'" d'abord, l'isebaronge ensuite, & se
faire transyirer 4 la vapeur brilante et, darns up
second temps, selon le méme ordre, & ze faire wasser
toutes les articulations avee Iles couwpresses imbi-
bées d'ezu chaude. Le wassage des articulations
ainsi que le bain de vapeur ont lieu deuvx fois par
jour {matin-soir) pendart toute la période de réec-
lusion. Ils ne concernent les jumeaux de fagon
systématique qu'a partir du 3éwme mois aprés la
naissance.

b. Deuxiéme étape : cosmétigues ou parures des
parents :

Le bain de vapeur et le massage des articula-
tions terminés, le "nyinenkurubo™ ordonne aux pa-
rents ie port de l'habit "ekitoma™; puis, il fabri-
gue, au moyen des racines de la plante "omwihura",
deux colliers et deux couronnes qui,.comme l'ekito-
wa, sont rewmis aux parents avec ordre de lez porter
Jjusqu'an jour des jouissances populaires.

Ensuite, avec du kaolin wélangé dans une sclu-
tion d'eau et des racines pilées de la plante
"okangangi, l'outende wa amashasa macule le wisage
et les teumpes de chaque parent.

Ces décorations au kanlin tendent & disparal-
tre; actuellement précisent nos inforumsteurs, les
cosmétiques au kaolin ne sont de wmise qu'a 3 mouments
inyortants : le preumier jour qui suil la naissance
des juweaux; aprés le bain de relance de 1l'intimité
conjugale ainsi que le jour de.l'exultation., En
principe, les cosumétiques au kaolin sont appliguées
aussi bien sur leos parents que sur quiconque rend
visite a la fawille pendant les 3 wcuents suswention-
nés.

¢. Troisiéme étape : prise des décoctions et wmastica-
tion des racines des plantes "ouwtuzenyana et
ouwihura' :
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Les parents, une fois habillés et parés, regoi-
vent 2 sortes de décoctés préparés par le ''nyinenku-
rubo!, La preuiére sorte, destinée asussi bien aux
parents qu'aux bébés en proportion respectiveuwent
d'un verre et d'une cuillerée & café pris chaque
matin et chaque soir pendant toute la réclusion, est
un mélange d'eau chaude avec des racines pilées de
plante "ouwwihura'"; la seconde, réservée uniquement
aux parents en proportion d'une calebasse (35) a
boire égaleuwent chaque watin et chaque soir jusqu'a
la fin de lz claustration, est un soluté composé de
""mandrakpa" (36) et des racines pilées de la plante
"omtuzenyana".

d. Quatriéue étape : enterrewent des délivres et
premisres danses lascives des parents :

Alors que les 3 premiéres étapes interviennent,
en principe, dé3j& le jour wméme dz l'accouchement, la
Léme étape a lieu uniquement la wmatinée et la soirée
du 3éume ou du 4éme jour qui suit la naissance des
jumeaux., Cette étape consiste en l'enterrement des
pots contenant les délivres des '"Abarongo'" de part
et d'autre de la porte d'entrée de "l'ekikalil,

Ceci se passe dans la matinée.

L'enterrement des arriéres-faix terainé, un
coclanal de l'isebsrongo présente au nyinenkurubo
deux moutons (& défaut, deux poules blanches) qu'il
égorge iumédiatement devant la case rituelle des
juneaux en ayant soin de recueillir et de conserver
dans 2 autres pots le sang des bétes immolées. Puis,
le "nyinenkurubo'" dépéce les 2 woutons ou les 2
poules, en retire les gigots ou les pattes qui compo-
seront le repas du jour des parents, repas qui devra
8tre préparé soit par une feume ayant déja engendré
des jumeaux soit par une tante paternelle de l'ise-
barongo.

Le soir, peu avant leur bain de vapeur, les
parents, assistés d'une foule iwmportante qu'encadre
le nyinenkurub vé&tu dtun "orubugo® ou d'une peau
de vache, se rendront en procession vers un endroit
de la grand-route qui wéne & la localité et y casse-
ront les 2 pots ol a été conservé le sang des bétes
égorgées le watin. Cette céréumonie finie, l'omtende
wa awahasa invite les parents a exhiber, avec l'as-
sistance, des chorégraphies ol 1l'on mime la copulation.
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Sur le chemin de retour au village, tout le wornde
débite a tue-téte des obscénités de toutes sortes
dirigées priuncipalement vers les organes sexuels du
pére et de la mére des jumeaux.

e. Cinquieme étape : bain de relance de l'intimité
conjugale :

Au début du second wmois de réclusion, les pa-
rents et le "nyinenkurubo", sans askandonner les pra=-
tiques et actes rituels permanents (bain de vapeur,
nassage des srticulations, prise des décoctions,
mastication des racines), ont l'attention tournée
vers l'agpparition de la nouvelle lune,

Dés que cette dernidre s'annonce, le '"nyinenku-
rubo’ fixe gux parents un jour pour le bein de relan-
ce de 1tintinmité conjugale. Ce jour=la, les parents
iront se laver nus, en présence d'une grande foule,
dans la riviére la plus importante de la localité.
Aprés ce bain en public, les parents, qui jusqu'alors
étaient obligés de dorwmir par terre et sounis a la
continence, recouvrent leurs droits de partager un
wéme lit et de s'unir. Mais, selor les dires de nos
informateurs, avant de s'unir, . la coutuwme heuwa-
banyamboga recommande au pire et 4 la mere des ju-
weaux de séduire, en catimini, une personne ayent
déja engendré des "pbarongo" et de feirndre, voire de
concrétiser, avec elle le coit. Au cas ou les démar-
ches dans ce sens s'avérent difficiles ou impossibles,
cette coutume admet que chaque parent concernéd feigne
le coft avec un "paternaire"™ iwaginaire, par exeuple
un arbre ou bangnier.

Selon un de nos informateurs, pére des jumeaux, s'il
advient que la copulation ait effectivement lieu avec
la personne évoquée ci-haut, dans ce cas, les par-
teraires veilleront & ne pas atteindre 1l'orgasume et
pour ce faire, l'un dfeux doit provoquer un incident
wettant fin sux sentiments de 1l'autre.

2. Pratiques et cérémonies exécutées par la cowmunau-
té pendant la claustration :

Les pratiques et céréconies rituelles exécutées
par lg conscience collective pendant la claustration
cogportent d'une part des visites de courtoisie au
cours desquelles des cadeaux en nowbre pair sont
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offerts aux parents et aux "Abarongo'. D'autre part,
elles comportent des chants iupudigues et des danses
lascives habituellement exécutées le-soir a proxiwmi-
té de "1'ekikali", chants et danses dont l'intensité
est forte la premiére semaine de réclusion et sur-
tout le jour de l'exultation ou ils atteignent leur
paroxysue.,

Lors des visites couwwe au uwoment de chanter ou
de danser et, imwmanquablement le jour de l'exulta-
tion, le '"anyinenkurubo" aseptise au préalable toute
personne qui foule le sol du lieu ou se déroulent
les céréumonies et/ou désire approcher les "Abarongo"
ou leurs parents, A cet effet, il rewet a tout le
wonde des racines & mlcher (racines de la plante
"omwihura") et le pare de kaolin ou de verdure.

En sus des visites, des chants et des danses,
la conscience collective hema~banyauboga assiste
les réclusionnaires (les parents singuliérement) en
acceptant sans condition qu'un ou ure coclanale du
pére ou de la wmére des juweaux sillonne, chaque fois
que le besoin se fait sentir, les chaaps de n'importe
quel meubre de la localité pour y récolter des vivres
{mais, millet, tubercules de wmanioc, patates douces,
arachides, régimes de bananes...). De 1l'avis de begu-
coup d'informateurs, ce "butinage" a travers les
champs d'autrui est de régle tant pendant la réclu-
sion que durant toute l'enfance des "Abarongo'.

3.2.1.2, La phase de sortie des parents et de présen-
tation des "Abarongo" au public @

Dés qu'apparalt la 3éme ou la 4éme lune apreés
la naissance des jumeaux, le ''nyinenkurubo', avec le
consentement des familles du pére et de la wére des
jumeaux, sannonce a toute la coummunauté la date a
laquelle auront lieu la sortie officielle des parents
et la présentation des '"Abarongo" au public. Pour 1la
circonstance, on procéde coume suit

a. Déuwarches préparatoires :

Avant le jour fixé, les weambres de la fawmille
du pére et/ou de la mére des jumeaux se réunissent
pour préparer l'organisation wmatérielle des céréuo-
nies, D'habitude, ils apprétent une vache (Jigija)
ou un taureau (Enuawi) qu'ils remettront au "nyinenku-
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rubo" & titre de récompense pour ses services; ils
apprétent aussi deux moutons et deux poules blanches
ainsi que de la farine de millet et du "mandrakpa”
qu'ils offriront a tous ceux qui prendront part aux
cérémonies.

De son ¢dté, le "nyinenkurubo' apprdte la phar-
macopée de la circonstance couposée des feuilles des
plantes "omusororo" (indigofera acandepkica), "omugu-
sa" (fau. asteraceae) et "obunyawbuzi" (oxalis coeni-
culata) qu'il grille puis moud pour obteanir une pou-
dre dont nous préciserons bientdt les usages.

b. Rituels de sortie des parents et de présentation
des Jjumeaux au public :

Au jour convenu, les céréwmonies de sortie des
parents et de présentation des jumeaux au public _
comnencent par le balayage de la parcelle familiale
et l'gbattage des bétes dont le sang est a répandre
au miljeu de la cour ainsi que par la toilette des
parents et des enfants,

Imuédiatement aprés la toilette des parents et
des jumeaux, le "nyinenkurubo' pratique, sur toutes.
les articulations aussi bien de la gémellipere et de
l'isebarongo que des juumeaux, de légéres incisions
sur lesquelles il applique une quantlte de la poudre
dort mention ci-haut. Une fois les incisions et 1les
soins qu'elles nécessitent terminées, le "nyinenkuru-
bo™ plonge la partie restante de la poudre dans
1'huile de paluwe et obtient une pommade visqueuse
avec laquelle il badigeonne le corps de chacun des
parents et de chaque juweau. _

Dans ltaprés-widi, généralement vers 15 heures,
les invités, préalableuent "aseptisés" et parés de
verdure ou de kaolin, s'installent sur la cour selon
leur &ge et leur classe Sociale. En principe, les
batteurs des tam-tams s'attroupent & l'endroit ou a
été répandu le sang des bétes égorgées et, a l'excep-
tion des "omusehenyi' qui sont co-directrices des
cérémonies du jour, les adultes de 2 sexes et les
notables de la localité cccupent 1l'avant-plan de la
cour tandis que l'on relégue a l'arriérefplan tous
les enfants.

Dés que 1'3881stanoe est Jugee nowbreuse, les
omusehenyi” entrent dans la cabane rituelle des ju-
meaux et, sur ordre du "nyinenkurubo", elles se met~



162

tent & crier "ABAINGI" comme elles l'ont fait il y a
3 ou 4 wois quand elles propageaient, & travers la
localité, la nouvelle de la naissance des jumeaux.
Pendant que les "omusehenyi" crient, le '"nyinenkurubo"
et les parents, tous vétus d'un "orubugo', se tien-
nent debout autour des "Abaronge'" couchés au wmilieu
de la cabane sur des "obutame" (feunilles de bananier).
Quelques instants aprds les cris des "ouwusehenyi',
le "nyinenkurubo™ prend les "Abarango™ et les place
dans un van recouvert d'un voile en écorce de ficus.
Puis, suivant les ordres du '"nyinenkurubo', les
parents soulévent le van et, ensemble avec les
"omusehenyi", ils se dirigent en procession vers le
1ilieu de la cour. En uméue tewps, le ''nyinenkurubo”
invite 1l'assistance a chanter avec lul la wmonodie de
sortie des parents et de présentation des '"Abkarongo"
au public, wonodie dont voici le contenu

MONODIE DE SORTIE DES PARENTS ET DE PRESENTATION DES
JUMEAUX :

- Nyinenkurubo : Isebarongo, ooo (bis)

- Assistance : O kitukura tuku tuku (bis)
~ Nyinenkurubo : Nyinabarongo ooo (bis)

- Assistance : O kitukura tuku tuku (bis)
Traduction

Nyinenkurubo : Pére des jumeaux ou des jumelles
ooo (bis)

0 une personne a pesu rouge (claire)
(bis) '

Mére des jumeaux ou des jumelles
ooo (bis) :

- Assistance : O une personne a peau rouge (claire)
(bis)

3

Assistance

Nyircenkurubo

Lorsque le cortége atteint le milieu de la cour,
tout le monde cesse de chanter ¢t les parents dépo-
sent le van devant le ''nyinenkurubo", Celui~-ci retire
du van d'abord l'enfant né le premier, le wontre au
public en disant : "voici ISINGOMA (s'il s'agit d'un
garcon) ou voici NYANGOMA (s'il s’agit d'une fille)";
puis, il prend le ou la puiné(e) qu'il montre aussi
au public en disant : "voici KATO (en cas d'un gargon)
ou voici NYAKATO (s'il stagit d'une fille)",
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La présentation des enfants terminée, les ap-
plaudisseuents fusent alors de partout; les sons des
tau-tams et des tawmbours rétentissent et, en atten-
dant le coup d'envoi des joulssances populaires,ltas-
sistance chante de nouveau la wonodie c¢i=haut wais
a la place de "Isebarongo et Nyinabarongo'", les
invités chantent Isingoma, Kato, Nyangoma et Nyakato,
Bt, coumme pour souligner la place et 1'influence
des M"Abarongo" dans la famille, ltassistance chante
aussi les nouws que porteront les enfants qui sui-
vront la naissance gémellaire (jusqu'su Séwme enfant),
nows que nous reproduisons (avec ceux des "Abarongo"
dans le tableau ci-dessous :

NOMS DES JUMEAUX ET DES ENFANTS QUI LES SUIVENT :(37)

: APPELLATION

" +DES JUMEAUX GARCON : FILLE e
: '+ AINE : PUINE: AINEE : PUINEE :
:MEME SEXE_____:ISINGOMA: KATO_ :NYANGOMA: NYAKATO _:
:SEXE DIFFERENT: ISINGOMA://////[////[[///[: NYAKATO__:
:SEXE DIFFERENT:////////: KATO :NYANGOMA://///////*

-n---n---_---—-n-——---—---------n- - o " . e et ‘e

'NOMS ONTOLOGIQUEb DES CADETS DES JUMEAUX JUSQUY*AU
sbéme ENF ANT

i __PLACE _____:_ _____ GARCON __ = ______FILLE ____| :
¢tLE PREMIER  : _ : :
: APRES LES JU- $ :
MEAUX i KIZA __ __ . ____ KIZA ______ :
:LE SECOND : KAHWA : KAHWA )
:LE_TROISIEME : _____ KABEBA __ ¢ ______ KABEBA __ __ :
:LE_QUATRIEME : ___ __ MWERU____ ¢ ______ MWERU______ :
LE_CINQUIENE _:BANWERE ou MASTKO BANWERE ou KISITO:
:LE SIXIEME H NYAMWEZI NYAMEZI :

- —— . "V A . ——————— " T ——— " {—— T D D D Dl s ok

¢. Les jouissances populaires aprés la sortie des
parents et la présentation des "Abarongo" au.
public @

Le rituel de sortie officielle des parents et
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de présentation des "Abarongo" au public est iamé-
diatement suivi des jouissances populaires, Celles-
ci coumprennent, outre un repas copieux dit repas

de fin de réclusion servi aux participants par les
coclanaux ' du pére ou de la wére des jumeaux,
d'agmples libations, des danses impudiques et des
chants orduriers. Lors des jouissances populaires,
il est important de signaler que contrairement aux
- usages coutumiers de la vie conjugale noruale, le
nari et sa femwe wmangent, pour la circonstance,
ensemble dans un wéme "endiro" (ustensile ou l'on
met la pdte de millet..) et dans un wéme "orubindi"
(sorte de cuvette ol l'on verse la sauce, les légu-
wes, 1la viande cuite...) et utilisent la méue cale=-
basse pour les libations, Signalons aussi que ce
sont les parents qui, aux sons des tambours-et
rythue des chants orduriers, inaugurent les danses
lascives du jour.

Le temps consacré aux jouissances populaires
ne nous a pas été déterminé wais besucoup d'infor-
uateurs avancent que les participants se délectent
et se complaisent 2 rester sur le lieu le plus long-
temps qu'ils le veulent.

Enfin, tous nos informateurs avancent unanime-
ment que 3 ou 4 jours aprés les jouissances populai-
res, les parents des jumeaux doivent, a leur tour,
entreprendre des visites successivement chegz les
oncles paternels de 1la gémellipare et chez ceux de
ltisebarongo.

Au cours de ces. visites, les "Abarongo" et
leurs parents regoivent de leurs proches parents
des cadeaux en noubre pair tels que des moutons et
vaches.

3.2.2. Rites périodiques dans le cycle de la vie
des jumeaux et de leurs parents :

" La naissance et les 3 ou 4 mois de réclusion
ne constituent pas les seuls uouwents ol stouvre la
watrice socio-~culturelle des juumeaux et de leurs
parents. En effet, &4 l'instar de certaines M"sociéw
tés" de 1l'Afrique traditionnelle comme par exeample
celles des WAFIPA (38) ot des BASANGA (39), les
"Abarongo" et leurs parents sont l'objet des prati-
ques et céréuonies rituelles & chaque nouvelle lune
(bain de vapeur, massage des articulations, incisions,
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chants orduriers et danses lascives).

Les jumeaux et leurs parents sont aussi 1ltobjet
des pratiques et céréuonies rituelles lors des occa-
sions cowme le mariage et lors des situationseliui-
tes (mort, waladie...)., Voici ce qu'on fait en pa-
reilles occasions :

a. En cas de "oburwere" (waladie) :

Lorsque l'un des "Abarongo" devient walade,
nous disent nos informateurs, les parents construi-
sent & quelques métres du toit fawilial un "kiroro"
(un autel) pour les gages de vie, les.priéres et
lés offrandes aux esprits tutélaires des Banyamboga
(les Chwegzi ou Ruhanga). '

Si ce sont les parents qul towbent wmalades,
la coumunauté hema-banyamboga recourt habituelle=~
went, . avant tout traitement, aux services d'un
" Mengongowi'. (voyant), Au cas ol ce dernier confirame
que la wmaladie dont souffre le pére des jumeaux
et/ou la gémellipare résulte des indélicatesses de
lt'univers parental vis-a-vis des jumeaux, alors on
invite en fawille un "owtende wa amahasa' qui vient
rétablir, au woyen d'une pharmacopée, appropriée,
la sérénité familiale voire clanique brisée.

b. En cas de "okufa" (mort)

Un "owrongo'" qui trépasse n'est jamais pleuré
par les vivants. Ceux=-ci contiennent leur affliction
et enterrent le défunt. aprés aveir fixé dans ses
wains des racines de la plante "okangangl" (hkoslun-
dia opposita).

Par ailleurs, pour rester a coté de la dépouil-
le mortelle de son frére ou de sa soeur, le jumeau
ou la jumelle survivant doit obligatoireuwent imbiber
de salive une partie du corps du cadavre ou une par-
tie du linceul blanc gqui le couvre. Les parents et
les autres meubres de la communauté doivent, de leur
c8té, &tre badigeonnés de kaolin & la figure,

Le deuil des jumeaux ou de leurs parents dure,
comme la réclusion, 3 ou 4 mois wais ne couporte pas
de séances tapageuses; celles-ci n'interviernent que
le jour du bain de consolation.
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¢. En cas de "okuswera" (mariage)

Un autre moument du cycle de la vie des '"Abaro-
ngo" ou s'ouvre leur matrice socio-culturelle est
le wariage. A ce propos, un "ouwrongo" qui se marie
se fait toujours accoupagner de son frére ou de sa
soeur et tous deux ou toutes deux sont l'objet de
wémes cérémonies nuptiales, notamment &tre rasé(e)s,
étre oint (e)s d'huile, &tre transporté{e)s en tivpoy,
étre bercé{e)s par les besux-parents. La coutume va
jusqu'a obliger les nouveaux mariés a partager,
pendant la période de la lune de miel, un wéuwe 1lit
avec l'autre "ourongo" qui a accompagné sa soeur ou
son frére,.

En outre, chez les Banyauwboga, un jeune qui
prend une jumelle doit, d'une part, doubler ‘tous 1les
éléments constitutifs de la dot lui exigée et dtau-
tre part, se garder de prendre pour seconde ou pour
énicne épouse une jumelle, A en croire les inforwma-
teurs interrogés, une jumelle wariée qui voit son
époux prendre pour seconde ou pour énidme édpouse une
autre jumelle doit, sans taumbour ni trowpette, quit-
ter le toit conjugal et renoncer a tout meriage ul-
térieur.

3.2.3. Informations diverses :

Les jumeaux et leurs parents sont toujours as-
sociés aux wmanrifestations socio-culturelles organi-
sées par les Chefs coutumiers hema~banyamboga. A ces
occasions, ils occupent le méume rang que les autres
invités dthonneur.

Notons aussi pour clore la description de ce
sigantesque rituel que les Banrsmwboga organisent,
pour les enfants dits "KABUNU" c'est-a-dire les
enfants qui naissent les pieds en avant (présenta-
tion de siége), des pratiques et des cérémonies
rituelles calquées, & quelques variantes prés, sur
celles des jumeaux.

IV, ANALYSE ET SIGNIFICATION DES DONKEES DU RITUEL

Interrogés sur la portée exacte du gigantesque
rituel décrit ci-dessus, tous les sujets hema-banya-
mboga touchés par notre enquéte soutiennent gue tou-
tes ces cérémonies et pratiques rituelles cont
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indispensables pour la survie des enfants, des pa-
rents voire du clan. Les parents au premier chef
ne peuvent pas s'en passer car s'ils agissaient
autrement, ils ce verraient frappés d'infirumités
diverses et de stérilité; ils souffriraient conti-
nuellement de myalgie ou dfotorrhée, Les Juumeaux,
quant & eux, doivent obligzatoirement &tre 1l'objet
des cérémonies et pratigues appropriées pour eupé-
cher qu'ils ne retournent brutalement chez eux ou
ne grandissent valétudinaires.

Pour nous convaincre, un bon nombre de sujets
interrogés nous a fourni des preuves tangibles en
nous présentant des personnes en vie, victimes des
conséquences néfastes pour n'avoir pas pris au
sérieux les cérémonies et pratiques rituelles que
nécessitent les naissances gémellaires. Nous avons
aussi enregistré les propos d'une juwelle, originai-~
re de Mboga et universitaire de surcroit, qui, aprés
avoir soutenu que plusieurs coutuwes africaines
restent scientifiquewent inexplicables, a avoué
souffrir de wyalgie aprés une longue période sans
bain de vapeur ou sans wassage des articulations,

Dans un premier temps, nous pouvons affiruer
que ces justifications et les témoignages qui les
étayent constituent des "effets de coincidence™ nés
de ce que S. FREUD appelle "la contiguité dans le
temps" (40) et exploités par une pensée sociale qui
reconrait aux événewents la causalité aystique uni-
quement. Pour le cas présent, l'hypothése des effets
de coincidence parait plausible., En effet, s'il en
était autrement, on enregistrerait aujourdtaui,
plus guthier, plus de cas d'infirmité, de stérilité,
de myalgie, d'otorrhée ou de décés frappant les
jumeaux et/ou leurs parents en raison d'une part
de l'acculturation qui s'infiltre continuelleuwent
dans la société hema-banyawboga et d'sutre part,
en ralson de la rareté croissante de "connaisseurs"
des céréuonies et rites des jumeaux (41),

Mais, coansidérés couwwme conséquences du non res-
pect des usages prescrits par la coutume, ces uwala-
dies et miséres qui sont réellement vécues, pourrai-
ent 8tre, du woins pour les parents et les membres
déviants, une manifestation organique de conflits
psychiques intérieurs provoqués par le phantasume
qu'engendrent ces naissances inhabituelles. On re-
tiendrait cette hypothése si les victiuwes n'étaient
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que les adultes déviants avec lesquels il sefait
possible d'utiliser la persuasion pour les voir
reprendre leur train de vie norwal. Or, wéue les
jumeaux de tous les dges sont parfois victiumes de
ces maladies et miséres que la médecine et la civi-
lisation occidentales n'arrivent pas a enrayer.

A 1'état actuel de nos connsissances, il parait pru-
dent de soutenir, & 1l'instar de HEBGA, que ces wa=-
ladies et uiséres "sont sous la mouvance d'un pou-
voir spécial et ne peuvent &tre guéries qu'a ltinté-
rieur de cette sphére également spéciale" (42).

Dans tous les cas, il est un fait que la trans-
gression des rites ou d'une coutuwme en wmilieu tradi-
tionnel africain produit généralement chez les dé-
viants 1'idée d'une ou des ssnctions diffuses iwmi-
nentes, Mais, quand bien wéue ces sanctions: negatl-
ves se réalisent effectivement, saisit-on pour cela
les racines, les wotivations et les significations
profondes de telle séquence rituelle ou de telle
coutume? Evidemment non. C'est pourquoei, sachant que,
comme le dit M.J., HERSKOVITS, '"toute culture dépas-
se ce qu'un individu peut saisir ou wanipuler" (43)
et que, selon les termes de B. DAVIDSON, '"ce qui est
évident dans une culture n'a pas besopin d'étre élu-
cidé par ceux qui la vivent" (44), il nous a paru
trés indiqué A'approfondir l'analyse et l'interpré-
tation des données du rituel. RADCLIFFE-BROWN ne
dit=-il pas que "le rituel n'a de sens que par rap-
port & son interprétation?"(45).

A cet effet, en recourant sux directives conte-
nues dans le "Manuel d'ethnographie" de MARCEL
MAUSS (46) et surtout en utilisant la wéthode d'ana-
lyse du contenu de PINTO (47), nous estimons gque
le gigantesque rituel gémellaire chez les Banyaubo-
ga est un fatras de données provenant de 3 sources
principales, En effet, dans la matrice socio-cultu-
relle des Jumeaux chez les He:na-Banyaauboga, on y
décéle tour a tour :

- les données rituelles issues de la tradition uy-
thique et religieuse des Banyamboga;

- les séquences rituelles dictées par la dynamique
soclo-culturelle,

~ les rites puisés dans la wédecine herbaliste tra-
ditionnelle.
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4.1, Les données rituelles inhérentes & la tradition
wythique et religieuse des Banyamboga :

La croyance hewma-banyauboga, avons-nous dit,
établit des liens de consanguinité entre les jumeaux
et Ruhanga, 1'Etre supréue, ou les Chwezi, personna=-
ges historiques déifiés. A ce titre, les jumeaux et
Ruhanga ou les Chwezi se ressemblent. En d'autres
termes, les Jjuwmeaux sont les fréres des esprits.
C'est ainsi qu'on rencontre dans la uwatrice décritc
ci-dessus des séquences rituelles et des cérémonies
qui ont pour objet de prouver que les jumeaux ne
sont pas de simples huwmains wais des étres surnatu-
rels, sacrés. D'ol le déploiement de tout ce qui
forme, prouve la dyade '"juweaux-esprits’.

Dans cette dyade, la resseublance entre les
jumeaux et les étres cosuiques, particulidrement
avec _es Chwezi, est mise en excrgue dans la costé-
tique au kaolin dont on pare les parents et surtout
dans la wmonodie de =mortie des parents et de présen-
tation des 'Abarongo" au public. Cette monodie et
la cosuwétique au kaolin constituent des voies par
lesquelles la coummunauté hewa-banyamboga attribue
aux parents et aux jumeaux une piguentation coupara=-
ble a celle des Chwezi qui, selon la tradition ora-
le, étaient des &tres a la peau ciaire,

De wlwe, en tant que descendants des Chwezi ou
de Ruhanga, les jumeaux sont pris pour Iudivis.
Cette conviction sewble justifier l'obligation de
doubler toute chose ou tout acte posé en faveur
des jumeaux, directement ou par le biais de leurs
parents. L2 wméme conviction populaire éléve les ju-
meaux au rang des agnats, d'ou la prohibition des
relations sexuelles et du wmariage entre "Abarongo"
chez les Banyauwboga d'une part e® la "promiscuité"”
observée lors des cérémonies nuptiales d'autre part.

Par ailleurs, le rituel renferme des séquences
ol se dessine un souci de bénédiction. L'inconscient
collectif croit 1'obtenir par contact notamment avec
les saux présumées étre la demeuvre des "Chwezi'.
C'est sans doute cela qui explique le fait que les
racines et feuilles de diverses plantes utilisées
par le "ayinenkurubo" scient toujours préalablement
lavées daus un cours d'ean, la demeure des esprits.
C'est également pour obtenir la bénédiction des
"Chwezi" qu'il existe probableument une baignade
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de relance de l'intiwité conjugale. Cette baignade
n'est pas un rite de purification car les Banysuboga
ne considirent pas les parents des juwmeaux coume des
étres souillés. Au contraire, ces derniers sont des
élites aurédolées d'une teknonymie spéciale (Iseba-
rongo, Nyinabarongo) et que la coumunauté "consacre',
au nmoyen des sons de tsuwbours, des salves d'applau-
disseuents et des chants orduriers le jour de l'exula-
tation.

En sus du soucl de bénédiction, il y a dans le
rituel des séquences gui visent la protection des
parents et de toute la maison paternelle par les
étres cosuiques contre ce que nous pouvons appeler
avec P, ERNY "lés envottements et les agissements"
(48). Ctest =n vue de cette protection qu'on procé-
derait, le 3éwe ou le 4éme jour qui suit 1'accouche=-
went, a l'enturrement de part et d'autre de la
porte d'entrée de la case de réclusion, des délivres
des jumeaux pergues comme des reliques des coansangu-
ins des Chwezi.

Enfin, nous pouvons également considérer comme
rites liés aux croyances mythico-religieuses tradi-
tionnelles la répétition mensuelle de certaines cé-
réuonies et pratiques rituelles., Cette répétition
est une survivance des pratiques religieuses de
1'époque des Chwezi, En effet, & cette époque, selon
la tradition orale, des cultes étaient obligatoire-
ment organisés & chaque premier quartier d'une nou=
“elle lune pour contrer les épidéuies qui secouaient
le royaume., Actuellement, c'est probablement pour
contrer ltéclosion des maladies coumme la walaria,
la gale, la lépre, la variole, le pian, la dysente--
rie et la wmaladie de sommeil jazdis en vogue chez '
les Nyoro (49) qu'on reviendrait mensuelleument sur
certaines cérémonies et pratiques rituelles telles
gve le bain de vapeur, le massage des articulations
et les incisions, woyen par lesguels on cro;t "immu-
niser'" les juweaux et leurs parents.

4,2, Les séguences rituelles dictées par la dynauie
que}SOCio-culturelle des Banyaumboga

Le background de base ici est 1'image ontologi=-
que de 1l'Quukama. Chez les Banyamboga, le Chef est
un personnage énigmatiqué, sacré c'est-a-dire un
personnage qui inspire urs vénération inviolable et
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respecvable. Puisque les "Abarongo'" sort aussi
pergus cowmwe des personnages éniguatiques et sacrés,
les Banyaaboga, par extension ou par snalogie, les
considérent comue des étres porteurs d'attributs
cheffaux. Ces attributs dynastiques fondent par
exeuple le fait gque les juneaux aient toujours le
droit de participer aux céréuonies organisées par
les Chefs coutumiers (naissance, anniversaire, cul-
te aux ancétres, retrait de deuil...), cérémonies
dont l'accés est, en principe, prohibé a tous ceux
qui ne sont pas de souche cheffale ainrsi qu'aux
nembres profanes de la collectivité.

Mais, la preuve la plus tangible d=s attributs
cheffaux et dynastiques reconhus aux jumesux se trou-
ve dans les nowms ontologiques qi'on leur donne
(ISINGOMA, KATO, NYANGOM&, NYAKATO).

Lirguistiquement parlact, ces nouws sont des
agglutinations : ISINGCMA provient de "“ISEM qui
signifie "le pére de..." et de "ENGOMA" qui veut
dire "tsmbour'"; NYANGOMA dérive de "NYA™ (altérs-
tion par syncope de -in- du wet NYINA qui. signifie
"la mére de.,.") et de MENGOMA" (tambour); KATO
résulte de l'altérastion de "AKATI"™ qui veut dire
"brindille, bitonnet, baguetie" tandis qu'enfin,
NYAKATO est l'agglutination des wmonéumes "IFYA" ef
"AKATI" dont nous avons déja parlé, Or, gquaad on
sait que dans la société hema, 1l'engoma (tambour)
est, pour parodier CORNEVIN (S0), le plus important
symbole royal qui incerne le pouvoir et quand on
réalise aussi que le sceptre ou la récade figure,
coure le dit P, MERCIER (51), dans uwaints Etats
africains parwi les symboles de l'autorité et de Ia
légitimité royales, nous pouvons &ffirmer sans
crainte de paradoxe que ces nows {ISINGOMA, NYANGO-
MA, KATO et NiAKATO) sont donnés aux jumeaux en
pays hema=-banyamboga pour marquer leur statut chef-
fal. Car, coume le rewarquent L.V. ®IQOMAS et al.,
'en Afrique, le nom place lthomme dans le groupe, il
1tétiquatte qui perwet de le reconnaitre, le tableau
qui le gquslifie, le signe de sa situation, de son
origine, de son activité, de ses rapports avec les
autres " (52).

De par ce statut, il paralt tout & fait noruwmsl
que l'on puisse féter avec faste les naissances
géumellaires et que l'on puisse préseater les jumeaux
au public. La féte comme la présentation des "Abaro-
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ngo" au public signifieraient respectivement inté-
sration des nouveaux-nés dans la conmunauté des
vivants et reconnaissance de leur statut cheffal.
Ce qui étaye cette derniére assertiom est le fait
que le "nyinenkurubo" présente chague "ourougo